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شس رت مرضر ری مز کرام زم 
(خذوا العلم من افواہ الرجال) 

ومن لم تیسّر لہ صحبة الصا لحین وجب لہ ان یذکر کتبا من تألیفات عا لم صاخ 
وصاحب إخلاص مثل الإامام الربانی ا حدد للألف الثانی ا حنفی والسید عبد ا حکیم 
الارواسی الشافعی وا مد التیجان ا الکی ویتعلم الدین من ھذہ الکتب ویسعی نشر 
کتب أُھل السنة بین الناس ومن لم یکن صاحب العلم أو العمل أو الاخلاص ویدعي 
الانن العلغاء اطلق مرن الکاازین تن علام السرہ وراعلم آن علماہ آمل البْنة حم 
احافظون الدین الاسلامی وَأَمًّا علماء السوء ھم جنود الشیاطین'' 


۳٣۷ ء۳٦٣٣ ص‎ ١ لاخیر فی تعلّم علم ما م یکن بقصد العمل بە مع الاخلاص (ال حدیقة الندیة ج‎ )١( 
من اِلّد الأأوّل من الکتوبات للإمام الرّبّان ا حدّد للألف الثای قدّس سرٌّہ)‎ ١۹ ء٠٤‎ ء۳٣ والکتوب‎ 


لن رہ اد ا کشر ال کک ”فا تید 
یسعون إی نشر الادعاءات الباطلة لحاخاماتھا وکھنتھا ودار النشر -- ا حقیقة - ث 
استانبول یسعی إلی نشر الدین الاسلامی وإعلائه اما للاسونیون ففی سعي لامحاء وازالة 
الادیان جمیعا فاللبیب المنصف المتصف بالعلم والادراك یعی ویفھم ا حقیقة ویسعی 
لتحقیق ما ھو حق من بین ھذہ ا حقائق ویکون سببا فی إنالة الناس کافة السعادة 
(لاا ضمام یت اع کو فاامة الس رل4 
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خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقلید والتلفیق 
پسم اللہ امن اریم 

الحمد لل ولی التوفیق والشکر لہ علی ا دایة إلی حقیقة التحقیق والصلاۃ 
والسلام علی رسولە محمد وعلی آلهە وأصحابه وتابعيه وأنصارہ وأحزابہ السالکین 
لے ار ارم اھت سوک السااقاب ال سار ا ظا اص۱ اقابلی 
ال حنفی علمه اللہ ما م یعلم وأدامہ سالکا علی السنن الأقوم قد اطلعت علی رسالة 
(القول السدید فی حکم التقلید ٹی المذامب صففھا مفيؾ البلد ا حرام مکة ال مشرفة 

۰ ا ی[تا 

الحنفی رحمہ اللہ تعا ی وعفا عنه وقد اشتملت علی ستة مقاصد لم تتحرر علی وجه 
الصواب لکل قاصد. 

فالقصد الأول هل علی الانسان الترام مذھب معین أم لا 

والثایيی ھل موافق المذھب من غیر علم بە کافیة أم لا 

والثالث ھل بجوز التقلید من غیر اعتقاد الأرححیة فیما قلدہ ام لا 

والرابع ما حکم الاقتداء باللخالف وھل العبرۃ فی ذلك لرأي المقتدي أو الامام 

والسادس ى بیان حکم التلفیق 

فطلب می بعض الأصحاب تحقیق ھذہ الملقاصد المھهمة علی وجهہ الصواب 
مخافة ان یغتر بھا م تحرد أُھل البدایة من الطلاب فشرعت ف ذلك مسععینا بالقدیر 
ال مالك وقد میت ما شرعت فیه (خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقلید والتلفیق) 


(() عبد الغی النابلسی ا حنفی توفی سنة ۱۱٤١١‏ ھ. [۱۷۳۱..] 


() محمد بن عبد العظیم ا ٰندي توٹی سنة ٥۰٠١١‏ ھ-. [١١٦۱ء.]‏ 

















أما المقصد الأول فھل علی الإنسان التزام مذھب معین أم لا 

اعلم أولا علمك اللہ تعا لی کل خر ان مذاھب السلف ا ماضین من الصحابة 
والتابعین وتابعی التابعین رضوان اللہ تعا ی علیھهم أجمعین کثیرة لا تکاد تنحصر الآن 
عددا ‏ وکلھا اجتھادات استوفت الشروط فاستفادت من اللہ تعا ی معونة ومددا ولا 
بجوز لأحد الطعن فی شيء منھا أبدا کما قال الشیخ عبد الرؤوف النا وی رحمه 
الله تعا ی پی (شرح ال جامع) ا ویجب علینا أُن نعتقد أُن الأئمة الأربعة 
والسفیانین یع سفیان الثوري وسفیان بن عیینة والأوزاعي وداود الظاھري 
وإسحاق بن راہویه وسائر الأئمة علی دی ولا التفات لن تکلم فیھم بما هم 
بریٹون منہ انتھی. وٹی (جمع ال جوامع) و ان الشافعي ومالکا وأبا حنیفة والسفیانین 
وأحمد والأوزاعي وإسحاق وداود وسائر أئمة السلمین علی هدی من رھم. وقال 
انعارے ھا ولا افنات من کل یم ما حم بررت سہ امیی: 

قلت فان من اشتمل منھم علی ما یعاقب بہ فی الدین وم یطعن فیه أحد فلا 
إٹم علی من لم یطعن وأما إذا م یشتمل علی شيء من ذلك ووقع الطعن من اُحد 
فالائم علی الطاعن قال تعال ی رتِلّكَ أَئةْ قَْذ خَلّتٗ لها مَا كَسَبّتٗ وَلَکم مَا كَسَكُم وَلاً 
سألٰونَ عَمًا کاثوا یَعْمَلَونَ ٭ البقرة: )۱٤١‏ وأما تقلید مذھب من مذاھبھم الآن غیر 
اللذاھب الأُربعة فلا بجوز لا لنقصان فی مذاهبھم ورجحان ال مذاهھب الأربعة علیھم 
لأن فیھم ا خلفاء الملفضلین علی جمیع الأمة بل لعدم تدوین مذاهبھم وعدم معرفتنا 
الان بشروطھا وقیودھا وعدم وصول ذلك إلینا بطریق التواتر حؾ لو وصل إلینا 
شيء من ذلك كذلك جاز لنا تقلیدہ لکنە حم یصل كکذلك. 

قال الناويی رحمه اللہ تعا ی فی کتابہ الملذکور لا بیجوز تقلید الصحابة وکذا 


(() عبد الرؤوف الناوي الشافعی توٹی سنة ۱۰۳۱ ھ-. ]..۱٦٦١[‏ 
() جلال الدین عبد الرحمن السیوطي الشافعی توف سنة ۹۱۱ ھ. ]..٠٥٠٠١[‏ 
)١(‏ جلال الدین محمد الصري ا حلي الشافعی توٹی سنة ۸٦٦‏ ھ. ۹٥٥[‏ ۰.] 

















تقلید التابعین کما قاله إمام ا حرمین من کل من لم یدون مذھبە فیمتنع تقلید غیر 
الأربعة ٹی القضاء والافتاء لأن المذاہب الأٌربعة انتشرت وتحررت حؾّ ظھر تقیید 
مطلقھا وتخصیص عامھا بخلاف غیرھم لانقراض اتباعھم وقد نقل الإمام الرازي 
إجماع ا حققین علی منع العوام من تقلید أعیان الصحابة وأ کابرھم. 

قال الناوي رم اللہ تعا ی: نعم بجوز لغیر عامی من الفقھاء تقلید غیر الأربعة 
ٹی العمل لنفسہ إن علم نسبتہ لمن بجوز تقلیدہ وجمیع شروطە عندہ لکن بشرط ان 
لا یتبع الرخص بأن یأأحذ من کل مذھب الاأھون بحیث تنحل ربقة التکلیف من 
عنقه وإلا لم بجز. وقال ٹی (الأشباہ والنظائ) لابن نحیم ا حنفي رحمہ اللہ تعا لگ أزہ 
کرئ شر لا انا آن کا اف علی عم السل تاب عالت 
الأربعة لائضباط مذاہبھم واشتھارھا وکثرة أتباعھا انتھی. إذا علمت ھذا فاعلم أُن 
اللذاھب الان الي بجوز تقلیدھا ھی هذہ المذاهب الاربعة لا غیر. فقد انحصر الآن 
العمل بشریعة حمد صلی اللہ عليه وسلم فی العمل بما ذھب إليه أحد الأربعة فقط 
علی العموم فالأمر المتفق عليه المعلوم من الدین بالضرورة لا بجحتاج إلی التقلید فیه 
لأحد الأربعة کفرضیة الصلاةۃ والصوم والزکاة والحج ونحوھا وحرمة الزنا واللواطة 
وشرب ا حمر والقتل والسرقة والغصب وما أشبہ ذلك. والأمر الختلف فی هو 
الذي بجحتاج إلی التقلید فیه فإذا قلد فیه الانسان مذھبا معینا من المذاہب الأربعة فھل 
یلزم ذلك الانسان الدوام عليه أو بجوز لە الانتقال عنه. 

قال الشیخ الإامام أُبو عبد اللہ حمد بن عبد ال ملك البغدادي ا حنفی رحمه الله 
شر ایق مات عمق بعد علق مب از سشھر نرلئط 
الغیر من غیر معرفة دلیله وأما معرفة دلیلہ فلیس إلا وظیفة اِٹچتھد والتقلید مناط 


(() ابن حیم زین العابدین ا حنفی توفی سنة ۹۷۰ ھ-. ]..۱٥١١[‏ 
() کمال الدین بن امام ا حنفي توٹی سنة ۸٦٦‏ ھ-. ]..۱٤٦٤١[‏ 
() محمد بن عبد اللك البغدادي ٹم الرومی توٹی سنة ۱۰۱٦‏ ھ-. ]..۱٦١۷[‏ 

















العمل فکما لا بجوز للمجتھد العمل ىي الوقائع إلا باحتھادہ ورأيه کذلك لا بجوز 
للمقلد العمل فی کل واقعة من الأأعمال والأحکام إلا بتقلیدہ واستفتائه من مفت 
بجتھد أُو حامل فقه وقالوا الواجب علی المقلد المطلق إتباع بجحتھد ٹی جمیع المسائل 
فلا بجوز لە العمل فی واقعة إلا بتقلید بحتھد أي بحتھد کان وأما إذا کان بجحتھدا ٹی 
البعض فقد اختلف فی فقیل یقلد ق الکل کالمطلق بناء علی عدم التجزي فی 
الاجتھاد وقیل یقلد فیما یعجز فی عن الاجتھاد ویجتھد فیما لا یعجز بناء علی 
التجزي ںی الاجتھاد وھو الراحح عند الأکٹر وا لمقلد إذا اتبع أحد ا جتھدین وأخذ 
بقوله وعمل بموجبہ بجوز لە أُن یقلد غیر ذلك ا حتھد ٹی حکم آخر یعمل بە کمن 
قلد أبا حنیفة رحمہ اللہ تعا ی أولا ٹی مسألة وثانیا الشافعی رحمہ اللہ تعا لی نی أحری 
گلا ضرع اہد ان اشمغ گکتابت رین تلم الاضرل وس فالاایتی! ران 
ا ا قال ابن ال ەمام وذلك للقطع بأئھم فی کل عصر کانوا یستفتون مرة 
واحدا ومرۃ غیرہ ملتزمین مفتیا معینا وهذا إذا لم یلتزم حکما بخصوصۂہ و یعلم بُذا 
الحکم سابقا وأما إذا عمل بە بعد أُن قلدہ فیه فلا یرجع فيه باتفاق العلماء کذا قاله 
الآمدي وابن ا حاجب. 

قال ابن الہمام حکم القلد قي السألة الاجتھادیة کاٹ حتھد فإنه إذا کان لە 
رأیین ٹی مسألة وعمل بأحدہما یتعین لە ما عمل بە وأمضاہ بالعمل فلا یرجع عنه 
پل غیرہ إلا بترحیح ذلك الغیر کمن اشتبھت علیہ القبلة فی جھتین أو جھات 
فاختار واحدة یتعین له هذہ الحهة ما م یرجح الأحری وکذا القاضي فیما لە رأیین 
فیه بعد أن حکم وأمضاہ با حکم قي اأحدھا فا لمقلد إذا عمل بحکم من مذھب لا 
یرجع عنه إلی آخر من مذھب آخر انتھی کلام ابن اهٰمام. 

واعلم أُنْ مذھب ا حمھور والذي اختارہ الإامام ابن ا ممام ان أصل الالترام 


(() سیف الدین علي الآمدي الشافعی توٹی سنة ٢٦٦‏ ھ. ١[‏ ۱۲۳ .] ىی الشام 


(ٴ) ابن ا حاحب عثمان بن عمر الالکي توٹی سنة ٥٦٦‏ ھ. ].۰۱۲٢۸[‏ فی الاسکندریة. 

















لیس بواجب ابتداء بل یجوز لکل أحد أن یستفی قی کل واقعة عند أأي مفت اختارہ 
ویعمل بحکمە کما کان فی القرون الفاضلة من الصحابة والتابعین رضوان اللہ علیھم 
و رس اوت الات ۷20ا ھی انی دا اماکست وڑا تی 
حیث قال والذي یقتضیه الدلیل أنە لا یلزم التمذھب بمذھب معین بل یستفی من 
شاءہ من اتفقء لکن من غیر تلقط الرخص فلعل من منعه عمن شاء لم یثق بعدم 
تلقطه انتھی کلام النووي. وقال ابن ا ٰمام ٹی کتابهہ (التحریر) فلو التزم ا ملقلد مذھبا 
معینا کأبي حنیفة والشافعی فقیل یلزمہ انتھی. یع الاستمرار عليه فلا یعدل عنه ٹی 
مسألة من المسائل من مذھب آخر لِأنە بالتزامہ یصیر ملزوما بە کما التزم مذھبه ٹی 
حادثة معینة ولأنہ اعتقد ان المذھب الذي انتسب إليه ہو الصواب فعليه الوفاء 
بموجب اعتقادہ کذا تی (شرح التحریں) لابن امیر حاج''' وقیل لا یلزمہ وھو 
الأصح لما وجھہ الرافعی وغیرہ بأن التزامه غیر ملزم إذ لا واجب إِلا ما أوجبه الله 
ورسوله وم یوحب اللہ تعال ی ورسوله علی أحد من الناس ان یتمذھب بمذھب رجل 
من الأمة فیقلدہ دینە ٹی کل ما یأتي ویذر غیرہ ولا قال بە اأحد من اڑ جحتھدین ان من 
تبعیی فلا یتبع اُحدا غیري إلی ھنا کلام البغدادي فی رسالنہ. وق (شرح جمع 
ال جوامع) للمحلي رحمہ اللہ تعا ی: والأصح أنە بجب علی العامي وغیرہ من لم ییلغ 
رتبة الاجتھاد الترام مذھب معین من مذاہب ا حتھدین ٹم فی خروجہ عنه أقوال: 
أحدھا: لا بجوز لأنہ الترامہ وإن لم بجب التزامہ. ثانیھا: بجوز والتزام ما لا یلزم غیر 
ملزم. ٹالٹھا: لا بجوز ٹی بعض ال مسائل ویجوز فی بعض توسطا بین القولین وا جواز ٹي 
غیر ما عمل بە اأُخذا مما تقدم ٹی عمل غیر الملتزم فانه إذا م بجز لە الرحوع۔ 

قال ابن ا حاجب کالآمدي اتفاقا فالملتزم أولی بذلك وقد حکیا فی ا لحواز 


(() صاحب العقد الفرید علي السمھودي الشافعی توفی سنة ۹۱۱ ھ-. ]..٥٠١١[‏ 
)١(‏ بجی النووي الشافعي توفی سنة ١۷٦‏ ھ-. [۰۱۲۷۷.] 


(ٴ) محمد بن أمیر حاج ا حنفی الحلي توٹی سنة ۸۷۹ ھ-. ].۰۱٣١۷٤١[‏ 

















ویقید بما قلناہ یعييی ٹی غیر ما عمل بە وقیل لا یجب عليه التزام مذھب معین فله اُن 
یأحذ فیما یقع لە بمذا المذهب تارة وبغیرہ أآحری وھکذا انتھی. وقال الشیخ الٰناوي 
ِی (شرح ال جامع) وعلی غیر ا حتھد ان یقلد مذھبا معینا وقضیة جعل ا حدیث 
الاختلاف رحمة جواز الانتقال من مذھب لآخر والصحیح عند الشافعیة أنە جائز 
اتی حرقال الس رک اھ مل و سمل نع اھر ری ات ا٣ق‏ 
اللدخل بسندہ عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم (مھما أوتیتم من کتاب اللہ فالعمل بہ لا عذر لأحد فی ترکہ فان م یکن فی 
کتاب اللہ فسنة منی ماضیة فان م تکن سنة منی فما قال أصحابی إن أصحابی بمزلة 
النجوم فی السماء فأیما أخذع بە اھتدیتم واختلاف أصحای لکم رمة). 

قال ا لال السیوطي فی (جزیل المواہھب) ىي مذا ا حدیث فوائد؛ إخبارہ صلی 
اللہ عليه وسلم باختلاف امذاهہب بعدہ فی الفروع وذلك من معجزاتہ صلی اللہ عليه 
وسلم من الاخبار بالمغیبات ورضاہ بذلك وتقریرہ عليه ومدحہ لہ حیث جعله رجمة 
والتخییر للمکلف ںی الأمحذ بأیھا شاء من غیر تعیین لأحدھا ویستنبط منه ان کل 
ا حتھدین علی هدی وکلھم علی حق فلا لوم علی أحد منھم ولا ینسب إلی أُحد 
منھم تخطئة لقوله (فأیا أمخذع بە اهتدیتم) وأحرج قاے ع۷ق عاب 
الرواة عن مالك من طریق إ ماعیل بن أبي ا حامد. 

قال ھارون الرشید مالك بن انس یا أبا عبد اللہ تکتب ھذہ الکتب وتفرقھا 
ٹی آفاق الاسلام لتحمل علیھا الأمة قال یا أمیر اللؤمنین إن اختلاف العلماء ‏ رمة من 
الله علی ھذہ الأمة کل یتبع ما صح عندہ وکل علی هدی وکل یرید الل. نم قال 
ا حلال السیوطی واعلم أُن اختلاف ا مذاهھب ي ھذہ الملة نعمة کبیرۃ وفضیلة جزیلة 
عظیمة ول سر لطیف اُدرکہ العالملون وعمی عنه ا حاھلون حیین معت بعض ال حھال 


(() البیھقی أحمد الشافعی توٹی سنة ٥٥۸‏ ھ-. ]..۰٦٦١[‏ 
)١(‏ الخطیب البغدادي أحمد الشافعی توٹی سنة ٥٤٤‏ ھ-. [۱۰۷۱..] 

















یقول: النبيی صلی اللہ عليه وسلم جاء بشرع واحد فمن أین مذاہب أربعة. ومن 
العحب أیضا من یأخذ قي تفضیل بعض الذاھب علی بعض تفضیلا یؤدي إل 
تنقیص المفضل عليه وسقوطہ ورعا اُدی إی ال خصام بین السفھاء وصارت عصبیة 
وحمیة ا حاھلیة والعلماء مرڑھون عن ذلك وقد وقع الاحتلاف ىٍ الفروع ین 
الصحابة رضي اللہ تعا ی عنھم وھم خیر الأمة فما خاصم أحد منھم أحدا ولا عادی 
أحد احدا ولا نسب أحد إلی أحد خطاأً ولا قصورا والسر الذي آشرت إليه قد 
استنبطتہ من حدیث (أن اختلاف هذہ الأمة رمة ٹما وکان اختلاف الأمم السابقة 


عذابا وھلاکا) فعرف بذلك ان اختلاف ال مذاہب فی هذہ الملة خصیصۃة فاضلة مٰذہ 
الأمة وتوسیع ٹی ھذہ الشریعة السمحة السهلة فکانت الأُنبیاء صلوات اللہ عليه 


ییعث أحدھم بشرع واحد وحکم واحد حی أنە من ضیق شریعتھم ‏ م یکن فیھا 
تخییر ٹی کثیر من الفروع اليٍ شرع فیھا التخییر ٹيی شریعتنا کتحرم عدم القصاص 
ٹی شریعة الیھود وتحتم الدیة ٹی شریعة النصاری وھذہ الشریعة وقع فیھا التخییر بین 
أمرین شرع کل منھما فی ملة کالقصاص والدیة فکأنھا جمعت بین الشرعین معا 
وزادت حسنا بشرع ثالث وھو التخییر ومن ذلك مشروعیة الاختلاف ىٍ الفروع 
فکانت المذاہب علی اختلافھا کشرائع متعددة کل مأمور بہ فی ھذہ الشریعة 
فصارت هذہ الشریعة کأنھا عدة شرائع بعث النبيی صلی اللہ عليه وسلم بجمیعھا 
انتھی کلامہ مختصرا. وإنما ذکرناہ لافادتہ ما نحن بصددہ من عدم التزام مذھب 
معین من ا مذاہب الأُربعة مع ذکر الفوائد ا حلیلة. وا حاصل: أُن العلماء اختلفوا ثی 
لزوم مذھب معین وصحح کل واحد منھم ما ذھب إليه وعدم اللزوم وھو الراحح 
کما ذکرنا بعد أُن لا یخرج عن المذاھب الاٗربعةء واللہ ولی التوفیق. 

وأما القصد الثاي فھل موافقة المٰذھب من غیر علم بە کافیة أم لا 

اعلم: أنەم حیث أُوجبوا تقلید اٹ چتھد علی غیر ا حتھد فلا شك أن ا موافقة من 
غیر قصد لا تکفي لکوهھا غیر تقلید کما سبق قي تعریف التقلید بأنه قبول قول الغیر 

















من غیر معرفة دلیله. وقال ا حلی فی (شرح جمع ال جوامع) التقلید اذ القول بأن 
یعتقد من غیر معرفة دلیله فخرج أُحذ غیر القول من الفعل والتقریر عليه فلیس 
بتقلید وأخذ القول مع معرفة دلیله فھو اجتھاد وافق اجتھاد القائلء ٹم قال ویلزم غیر 
ال چتھد عامیا کان أو غیرہ أي یلزمہ تقلید ا متھد لقوله تعا ی (ِفَسألوا أُخْل الذِکر إن 
کُشُمْ لا تَْلَمُونَ ٭ الأبیاء: ۷) انتھی. وقد سبق التصریح ۔عثل ذلك من لزوم تقلید 
ا حتھد علی غیر اِٹچتھد فلا تکفي الموافقة علی کل حال غیر أُن التقلید بعد الفعل 
جائز عندنا کما سنذکرہ إن شاء اللہ تعا لی فیبقی علی ھذا لابد من قصد القلب فی 


العمل بقول الغیر حؾ یسمی تقلیدا لکن سواء قصد ذلك قبل الفعل وھو الأصل 
ا جمع عليه أو بعد الفعل فھو صحیح عندنا أیضا وأما إذا حلا عمله قبله وبعدہ من 
قصد قلبه للحذ بقول الغیر من الأئمة الأربعة فلا یکون حین العمل مقلدا لأحد من 
اٹ چتھدین ولیس ھو بمجتھد فعمله حینئذ باطل اتفاقا. 
وأما القصد الثالث فھل بیجوز التقلید من غیر اعتقاد الِأرجحیة فیما قلدہ ام لا 

قال الشیخ حمد البغدادي رحمه اللہ تعا ی ٹی رسالتہ فی التقلید: واختلفوا فی 
أنه ھل بجوز للمقلد تقلید المفضول مع وجود الأفضل فجوزہ الأئمة ا حنفیة وا مالکیة 
واکٹر الشافعیة ومنعه الامام أ مد وطائفة من الفقھاء کذا ٹی (التحریر) لابن الٰمام 
وشرحہ لابن أُمیر حاج. ونقل عن الامام الغزالی أنہ قال إذا اعتقد ا مقلد أحد 
ا حتھدین بالفضل لا بجوز لە أُن یقلد غیرہ وإِن کان لا یلزم البحث عن الأعلم إذا لم 
یعلم اختصاص أُحدھم بزیادة الفضل والعلم وأما إذا علم واعتقد زیادۃ الفضل ثٌ 
أحدھم یلزم تقلید اُورع العا مین واعلم الورعین وأن تعارضا ق العلم والورع قدم 
الأعلم علی الأصح انتھی. 

وقال الشیخ محمد البغدادي أیضا رم اللہ تعا ی فإِن قلت کیف یذ کر ابن 
الھمام وشارح کلامہ من علماء ثي الألة الفقھیة قول المخالفین من ال الکیة 
والشافعیة فیستدلان علی ما اختاراہ من الوجه قلت: إِن السألة إذا لم یکن ھا 

















اختصاص بواحد من الأئمة بل کانت مشت رکة فیما بینھم فی ال حکم کمسائل أصول 
الدین والأحکام التفق علیھا من الفروع فیجوز الاستدلال علیھا بقول الحمیع 
ومسألة التقلید والاقتداء بل لخالف من ھذا القبیل فلا محذور ق إیراد الدلیل علیھا من 
أي عا م وبجتھد کان انتھی فاعلم ھذا فیما سنذ کرہ. 

وقال ا حلي رحمہ اللہ تعالی بی (شرح جمع ال جوامع) تقلید الفضول من 
ا حتھدین فیه أقوال: اُحدھا: ورجحعہ ابن ال حاحب نجوز لوقوعہ فی زمن الصحابة 
وغیرھم رضي اللہ عنھم مشتھراء متکررا من غیر إنکار. ثانیھا: لا بجوز لأُن أقوال 
ا چتھدین ٹی حق المقلد کالأدلة ٹی حق ا جحتھد فکما یجب الأخذ بالراحح من الأدلة 
بجب الأخذ بالراحح من الاأقوال والراحح منھا قول الفاضل ویعرفه العامي بالتسامع 
وغیرہ. الٹھا: المختار ببجوز لمعتقدہ فاضلا عندہ أو مساویا لە بخلاف من اعتقدہ 
مفضولا ومن ثم لم یجب البحث عن الأرجحح من ا چتھدین لعدم تعینہ فان اعتقد 
العامی رجحان واحد منھم تعین لأن یقلدہ وإن کان مرجوحا فی الواقع عملا 
باعتقادہ الٰبيٰ عليه والراحح علما فوق الراحح ورعا فی الأصح لن لزیادة العلم 
تأثیرا فی الاجتھاد بخلاف زیادة الورع وقیل العکس لأُن لزیادة الورع تأثیرا ٹی 
التثبت فی الاجتھاد وغیرہ بخلاف زیادة العلم ویبجحتمل التساوي لأن لکل مرجحا 
ای 

وقال الشیخ محمد البغدادي قٹی رسالتہ من أحوال المقلد: ان یکون من 
العلماء فیعتقد بحسب حاله وعلمهہ رجحان مذھب الغیر فی تلك السألة فیحسن لە 
الاتباع للراحح فی ظنه انتھی. وقال ا لمناوي رحمہ اللہ تعا ی ٹی شرح الحامع نقلا عن 
مت أُن اللنتقل من مذھب لآخر لە أحوال وذکر منھا؛ ان یعتقد رجححان 
مذھب الغیر فیجوز عمله بالراجح فی ظنه ومنھا ان لا یعتقد رجححان شيء فیجوز 


۰ علي السبکي توٹی سنة ۷٥٢‏ ھ.. ].۰۱۳٣٣[‏ ىي القاھرة. 

















انتھی. وھذا کله یقتضی أنە لا یلزم ا مقلد اعتقاد الأرححیة فی مذھبه وإن کان 
الأولی اعتقادھا للخروج من ال خلاف الواقع ٹی ذلك کما تری وعلی الأولویة وعدم 
اللزوم یحمل ما وقع ٹی (الأشباہ والنظائی) فی أواخر الفن الثالث نقلا عن الملصفی إِذا 
سثلنا عن مذھبنا ومذھب حالفینا فی الفروع بجب علینا أُن بحیب بأن مذھبنا صواب 
حتمل الخطأً ومذھب حالفینا حطاأً یحتمل الصواب لأنك لو قطعت القول ما صح 


قولنا أن ا چتھد بیبخطئع ویصیب وإذا سثلنا عن معتقدنا ومعتقد خصومنا فی العقائد 
بجب علینا ان نقول ا حق ما فنحن عليه والباطل ما عليه خصومنا ھکذا نقل عن 
اللشایخ انتھی. ولا بحتاج ان نحمل ذلك علی اِٹ جتھدین قي المذھب أصحاب الترجیح 
کابی ا حسن لا والطحاوي "ا راو ا ونحوھم کما حمل ذلك علی 
أمثال ھؤلاء الشیخ محمد بن فرخ الملکي ٹي رسالته حیث قال: بأن هذا ٹی حق آثمتنا 
ومن أُحذ بقوھم من أھل النظر کأبي ا لحسن الکرحي والطحاوي وأمثا‌م إذا سئلوا 
یجیبوا ما ذکر ولیس الراد ان یکلف کل مقلد أُن یعتقد ذلك فیما قلد فيه إلی آخر 
کلامە. وقد علمت فساد ھذا ا حمل با ذ کرنا من النقول قثی جواز تقلید اللفضول 
مع العلم بالفاضل وأن ذلك لا بختص ۔عقلد دون مقلد وإن ال خلاف فی ذلك نی حق 
کل مقلد والل ا موفق۔ 
وأما للقصد الرابع فھو ما حکم الإقتداء بالملخالف 
وھل العبرۃ نی ذلك لرأي المقتدي أو الإمام 
الام : الد اه تا مق لاف ا تن لا من تابعی الامام ابن 


اھمام رسالة [مسمی (غایة التحقیق)] وبسط فریھا الکلام فنورد بعضه علی وجه 


(ٴ) عبید اللہ الکرحي ا حنفي توٹی سنة ۳٤٣‏ ھ. [۹۰۲ئ] ق بغداد. 

(') مد الطحاوي ا حتفی توق سنة ۳۲٣‏ ھ-. [۹۳۳+.] فی القاھرة 

() شس الأئمة محمد السرخحسي ال حنفی توف سنة ٦۸٣‏ ھ. [۱۰۹۰..] 
(ٴ) محمد حیات السندي توٹی سنة ۱۱٦١‏ ھ-. ۱۷١۹[‏ م.] ٹی الدینة المئورة۔. 




















الاختصار وٹ کتب فقھنا عبارات أیضا کثرة تشابہ ما ذکر في ھذہ الرسالة الؾ 
للسندي رحمه اللہ تعا ی ترکناھا حوف الإاطالة نی ھذہ العجالة. والذي قاله السندي 
ٹی رسالتہ ‏ رحمه اللہ تعا ی هو قولە: اعلم أنه قد اختلف علماؤنا رضي اللہ عنھم قدما 
وحدیثا ٹی جوازہ یعیٰ الاقتداء بالملخالف علی أربعة أقوال: القول الأول: أنە یجوز 
الاقتداء بە إذا کان بجحتاط فی مواضع الخلاف ولا فلا. وعلی ھذا اکثر الملشایخ 
رجمھم اللہ تعا لی منھم الامام شمس الأئمة ا حلوانِ وشمس الأئمة السرخسی وصدر 
الاسلام وأبو اللیث السمرقندي وصاحب ادایة وصاحب الکافی وقاضیخان 
والتمرتاشيی وصاحب التاتارخحانیة والصدر الشھید وتاج الشریعة وصاحب 
اللضمرات وصاحب النھایة وقوام الدین شارح اهٰدایة وفخر الدین ا شارح 
الکنر وشیخنا ا حقق کمال ابن الھمام شارح ادایة وغیرھم من المشایخ والأصل ث 
ھهذا ان اللذھب الصحیح الذي عليه الملشایخ سلفا وخلفا ہو أُن العبرة فی جواز 
الصلاة وعدمه لرأي المقتدي ٹی حق نفسه لا لرأي إمامہ فلو علم القتدي من الامام 
ما یفسد الصلاۃ علی زعم الامام کمس الرأة وغیرہ یجوز الاقتداء بہ لأنە یری 
جوازھا وامعتبر فی حقہ رأیە لا غیر. فوجب القول بجوازھا ولو علم منه ما یفسد 
الصلاۃ عندہ لا عند الإامام لا بجوز الاقتداء بە ما قلنا ان العبرۃ لرأي القتدي وأنہ م 
یر الاققداء بە جائزا فوجب القول بعدم الحواز فان صلی معہ یعید صرح بە الصدر 
العہید أ٢ا‏ وهذا هو الأصل الذي لا محیص عنه للحنفي فإنه اما أن یسلم ھذا الأُصل 
أو لا فان کان الثایني فلا حطاب معه لترکه الملذھب وإن کان الاأول فلا محیص عنه 
أو یسلم فی مسائل دون أآخری فیحتاج إلی الفرق. تم أنه رحمہ اللہ تعا ی سرد نقولا 
عدیدة ٹم قال: اعلم أنه إذا احتاط جمیع مواضع الخلاف وم یعلم منە مفسد هھل 
بجوز الاقتداء بہ بلا کراھة أو بھا وھل عليه اساءة أم لا ففی (الکفایة شرح اهدایة) 


(() عثمان الزیلعی ا حنفی توفی سنة ۷٤٣‏ ھ. ].۰۱۳٣١[‏ ىي القاھرة. 
() الصدر الشھید عمر ا حنفی استشھد ٢٥٥‏ ھ. [١١٣۱۱ء.]‏ ٹی حرقند. 

















و (شرح ا جمع) و (مفتاح السعادق أنە مع الکراہة وقی فتاوی قاضیتانأ' ومع 
ھذا لو صلی ا حنفی خلف شافعي کان مسیئا وقی بعض کتب أخر یکرہ خلف 
الشافعی ا حترز عما یبطلھا عندنا وھو المختار. ٹم قال رحمه اللہ تعا ی القول الثانِ: 
أنه بجوز الاقتداء بالشافعی إذا م تعلم منە ا مخالفة فیما تقدم من الشروط وھذا 
القول ختار رکن الاسلام علي السعدي وذکرہ التمرتاشی وصححہ شیخ الاسلام 
خواھرزادہ. القول الثالث: أنە لا بجوز الاقتداء بە مطلقا وإن راعی مواضع ال خلاف 
لأنه لا یؤدي ذلك بنیة الفرض. القول الرابع: أنە بجوز الاقتداء بە مطلقا قیاسا علی 
قول أبي گ زا ا سے نہد اض رضح مر غل ان ھذا القول انفرد به 
الرازي وخالفه جمھور العلماء فلھٰذا قال صاحب الارشاد لا یجوز الاقتداء بە أي 
بالشافعي فی الوتر باجماع أصحابنا یعی إذا سلم علی راس الرکعتین وقال الزیلعي 
وھو الصحیح و یعتبر قول الرازي لمخالفة الأکٹر حؾ قال صاحب الذرر وخلاف 
الواحد ٹی مسألة واحدة لا یکون معتبرا ویکون ردا عليه. وا حاصل: أُن الاحتجاج 
بقول الرازي لا یکاد یصح ممرجوحیته وقد قالوا اللرحوح ق مقابلة الراحح بمتزلة 
العدوم انتھی کلام السندي رمہ اللہ تعا ی باختصار وتمامہ مفصل ھناك وقال الشیخ 
قاسم بن قطلوبغا ا لحنفي رمہ اللہ تعا ی ٹی کتابه تصحیح القدوري لن رأیت من عمل 
قی مذھب أثمتتا بالتشھي حیؾ معت من لفظ بعض القضاة وھل ٹم حجر فقلت: 
نعم إتباع الغوی حرام والمرجوح ق مقابلة الراحح بمتزلة العدم والترحیح بغیر مرجحح 
ٹی ا لمتقابلات ممنوع انتھی. وقد ذکر الشیخ حمد بن فرخ الکي في رسالتہ قول 
الرازي هذا وبیٰ رسالته عليه واعتمدہ کما صرح بذلك فیھا حیث قال وھذا القول 
یع قول الرازي هو المنصور درایة وإن اعتمد خلافه روایة عندنا وھو الذي اُمیل 
إلیه وعليه یتقمشی ما ذھبنا إليه ٹي هذہ الوریقات انتھی کلامهہ فھذا هو التشھي 


(() قاضیخان حسن الفرغانيِ توٹی سنة ٦۹۲‏ ھ. ]..۱۱۹١[‏ 


]..۹۸۰[ أبو بکر أ مد بن علي الرازي ا حنفی توفی سنة ۳۷۰ ھ.‎ )١( 

















وإتباع الملرحوح ولا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم. واستدل ي رسالتہ 
المذکورة علی جواز الاقتداء بالمخالف من غیر مراعاۃ منه مواضع ال خلاف کما هو 
مقتضی کلامہ فیھا بما کانت عليه الصحابة رضیي اللہ عنھم من أئھم کانوا یقتدي 
بعضھم ببعض وکذا التابعون وفیھم اٹ چتھدون بلا نکیر منھم نی ذلك وقد ترك 
الاستدلال بنقول الملذہب الصرييحة وعدل إلی الاستدلال بما کانت عليه الصحابة 
فیقال لہ کانت الصحابة رضی اللہ عنھم حتھدین بصریح قولك وأنت تابع ٹجتھد 
آحر هو أبو حنیفة مثلا فکیف تقیس اجتھادھم علی اجتھاد أبي حنیفة فقد کانت 
مذاہبھم تقتضی ذلك ومذھبك لا یقتضیه مع أنە م یثبت عنھم الاجتماع علی ذلك 
إلا بطریق الاجمال من أئھم کانوا یصلون کلھم با لحماعة لا منفردین ونحن لا نعلم 
کیف کانوا علی وجه التفصیل فلا یصح الاستدلال بذلك ٹی مقابلة الصریح من 
اللذمب کما رأیت ومذاهب الصحابة لا بجوز تقلیدھا الن کما قدمناہ عن إمام 
ئ 0 فقرر مفارظر قابت الأربعة کما سبق واللہ اعلم. 
وأما القصد ا خامس: فھل یجوز التقلید بعد الفعل أم لا 

قال والد رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر نقلا عن (العقد الفرید) 
لشیعہ الشیخ حسن الشرنبلا لی رحمہ الله تعا ی اعلم أنە یصح التقلید بعد الفعل کما 
إذا صلی ظانا صحتھا علی مذہبہ ثم تبین بطلانھا ٹی مذھبه وصحتھا علی مذھب 
غیرہ فله تقلیدہ وبجتري بتلك الصلاۃ علی ما تی رالیزازیق''' روي عن الامام الثانِ 
وھو ابو یوسف رحمه اللہ تعا ی أأنه صلی یوم ا لحمعة مغتسلا من ا حمام بالناس وتفرقوا 
ٹم أحبر بوجود فارة میتة ٹی بئر ا حمام فقال إذن نأحذ بقول إخواننا من أھل الدینة إذا 
بلغ ا ماء قلتین لم یحمل خبٹا انتھی ونقله ابن أُمیر حاج عن القنیة علی جهة الاستشکال 


(() إمام ا حرمین عبد الملك الشافعی توف سنة ٦۷۸‏ ھ. ]..۱۰۸١[‏ 
)١(‏ حسن الشرنبلالی ا حنفی توفی سنة ۱۰٦۹‏ ھ. [۸٦٥٦۱ھ.]‏ فی مصر 
)١(‏ ابن البزاز محمد الکردري ا حنفي توفی سنة ۸۲۷ ھ. ]..۱٣٤١[‏ 

















ٹی ان اٹ چتھد بعد اجتھادہ ٹی حکم ممنوع من تقلید غیرہ من ا جحتھدین انتھی. ولا رد 
علینا لأن الایراد علی ا متھد لا القلد نی ذلك انتھی کلام الوالد ‏ رمه اللہ تعالی. 
قلت ویمکن ا حواب عن أبي یوسف رخمہ اللہ تعا ی أنہ اجتھد فی دلیل الشافعي رحمه 
الله تعا لی وأحذ بہ وا متھد ا مقید فی الملذہب لہ أن بحتھد فی أصول غیر إمامہ لأنہ ٹی 
معن المقلد الذي لا یلزمہ الترام مذھب معین کما سبق إذ ہو لیس بمجتھد مطلق 
صاحب مذھب مستقل حؾ بمتنع عليه ذلك ویؤید ھذا قوله نأمحذ بقول إخواننا من 
اُھل المدینة (إذا بلغ ا ماء قلتین ‏ م یحمل خبغا) وھذا لفظ ال حدیث فقد ذکر أنە أُحذ 
بدلیلھم و ماہ قوهم بجازا وسبق الکلام ٹی اٹچتھد ى البعض بأنه یقلد فیما یعجز فیه 
عن الاجتھاد ویجتھد فیما لا یعجز بناء علی التجزي ثي الاجتھاد وھو الراجح وأبو 
یوسف من ہذا القبیل لأنه لیس بمجتھد مطلق من غیر شبهة ولا اذ أبویوسف 
رحمہ اللہ تعا لی بدلیل الشافعي رضي اللہ عنه فی تلك السألة لم یقل أحد من ا حنفیة 
بجواز الطھارۃ من القلتین مع أنہ صار اجتھادا لہ ٹی ذلك ا حین عنه إلی مذھبه الأصلي 
بعد ذلك فکیف استدلوا بواقعتہ هہذہ علی صحا التقلید بعد الفعل والقضیة واحدة 
وم یرد ذلك عن أحد غیرہ من الأمة ھذا عندي من إشکال الأأمور ورعا یستأانس لە 
بما قالوہ ٹی إقتداء المقیمین بالمسافر إذا لم یعملوا حاله أُن الاقتداء غیر صحیح ولا 
بجب عليه ان یعلمھم بأنه مسافر ونما یستحب لە ان یقول اٹھوا صلاتکم فإن مسافر 
فإذا سلم علی الرکعتین ى الرباعیة ومضی یتمون صلاہھم موقوفة علی علمھم بسفر 
الامام فإذا علموا ذلك ولو بعد مدة صحت صلاقم وإذا علموا أنه کان مقیما 
یعیدون صلاتھم فکانت هذہ السألة من ھذا القبیل وہٰذا نظائر فی الأحکام الثابتة 
بطریق الاستناد کالصلاة ال صححت خسا ا ذکورة فی قضاء الفوائت فإمھا تظھر 
صحة ا خمس الفواسد عند الإامام الأعظم أبي حنیفة رضي الله عنە'ٔ وکا لضمونات 


(() أبو حنیفة نعمان بن ثابت توتی سنة ٥٥١‏ ھ. [ ۰۷٦۷‏ .] ىی بغداد۔ 

















تملكٰ عند أداء الضمان مستند إ ی وقت وجود السبب وکالنصاب فانہ نحب فيه 
الزکاۃ عند تمام ا حول مستند إ ی وقت وجودہ وغیر ذلك مما ذکرہ فی (الأشباہ 
والنظائر) فی الفن الثالث فی بث الاستناد وفی مسألتنا هذہ ما قلد للکلف غیر إمامہ 
لی عمل سبق منە فاسد عند إمامہ فقد صح عمله بسبب التقلید مستند إ یل وقت 
وجودہ فلا یلزمہ کما وقع لأي یوسف رحمہ اللہ تعا لی فی أعذہ بدلیل الشافعي 
رضي اللہ عنہ وھو حدیث القلتین واجتھادہ فیه کما سبق أُن تقلید المقلد کاجتھاد 
ال ٹحتھد فی أنە لا بجوز لە العمل إلا باجتھادہ وا مقلد لا یجوز لە العمل إِلا بتقلید بجتھد 
من اڑٹچتھدین, فأعلم ھذا واللہ ولی اغدایة, 

وأما القصد السادس: فھو فی بیان حکم التلفیق وھو الأھم الأعم 

فاعلم أولا ان الناس علی قسمین جحتھدین وغیر بجحتھدین والاجتھاد علی 
قسمین: اجتھاد مطلق واجتھاد مقید. فأھل الاجتھاد ا مطلق لا بجوز مم تقلید 
غیرھم مطلقاء وإنما الواجب علیھم العمل باجتھادھم؛ کما ذکرناہ فیما سبق؛ وأھل 
الاجتھاد اللقید بجب علیھم تقلید أُھل الاجتھاد الملطلق ٹی أصول مذاھبھم فقط دون 
الفروع؛ کان )ی۱۷ رفو فا ول لا کا اید رفا آف7 
بختص وجوب تقلیدھم بی الأصول لأھل الاجتھاد المطلق بمجتھد دون بجتھد بل 
بجوز ٹم تقلید أُصول أي بحتھد أرادوا ویحمل علی ھذا واقعة أي یوسف رحمہ اللہ 
تعال لی کما ذکرنا وکل ما ورد من ھذا القبیل یخرج علی ذلك. وأما غیر اٹحتھدین 
فھم عامة الناس فلا بجب علیھم التزام العمل عمذھب معین من ال مذاهب الأربعة علی 
القول الراجح کما سبقء بل بجوز لکل أحد منھم أُن یعمل قي عبادة أو معاملة علی 
أُي مذھب شاء لکن بعد استیفاء جمیع الشروط ال یشترطھا ذلك المذھب ولا 
کان عمله باطلا بالاجماعء کما سنذکر ولا یلزمه اعتقاد أُرجحیة ذلك الملذھب 


() أبو یوسف یعقوب الأنصاري توٹی سنة ۱۸۲ ھ-. [۷۹۸ ۰.] ٹ بغداد 


)١(‏ محمد الشیبانِ ا حنفی توقی سنة ۱۸۹ھ. ].۰۸۰٥[‏ فق ري 

















الذي قلدہ والأوی اعتقاد الأرححیة للخروج من ا خلاف في ذلك کما تقدم بیانە 
وم عمل عبادة أو معاملة ملفقة اُحذ ھا من کل مذھب قولا لا یقول بە صاحب 
الملذھب الآخر فقد حرج عن ا مذاهب الأربعة واخترع لە مذھبا حامسا فعبادتہ باطلة 
ومعاملتہ غیر صحیحة وھو متلاعب قٍ الدین وغیر عامل ۔مذھب من مذاھب 
اٹ چتھدین لأنه لو سثل کل مفت من أھل ا مذاہھب الأربعة فلا یسوغ لە أُن یفی 
بصحة تلك العبادة أو اللعاملة لقد شروط صحتھا عندہ فأین قوغٰم العامي لا مذھب 
لە یع معینا کما ذکرنا وانما مذھبه فتوی مفتيه فأي فقيه أفتاہ جاز لە العمل بقوله 
کما صرح بە ثي البحر وغیرہ ثی قضاء الفوائت وأي مفین حنفي یفن بصحة 
الوضوء من ماء مقدار القلتین وقعت فی نحاسة وم یتغیر بھا أحد أوصافه وأي مفن 
شافعي یف بصحة الوضوء من غیر نیة ولا ترتیب وأي مالکي یفیي بصحة الوضوء 
من غیر دلك ولا موالاۃ! وأي حبلی''' یفی بصحة الوضوء من غیر تسمیة فلو 
توضأاً من ماء القلتین ا مذ کور من غیر نیة ولا ترتیب ولا دلك ولا موالاۃ ولا تسمیة 
فھذا الوضوء باطل إجماعا من غیر خلاف فلو حکم ہو بصحته وھو مقلد لکان 
خترعا مذھبا خامسا کما ذکرنا وذلك باطل حؾّ لو کان بجتھدا لا یسوغ لە 
اُحداث قول خامس بیخالف ما اجمعت عليه الأئمة الأربعة علی ما سنذ کرہ فکیف 
وھو مقلد! وقد صرح الأصولیون فی مبحث الاجماع بذلك. 

قال فی التوضیح شرح النتقیح لت ر ال ا'' إذا لعل ااصحادیٰ لن 
یکون إجماعا علی نفی قول الث عندنا وأما نی غیر الصحابة فکذا عند بعض 
مشایيخنا وبعضھم خصوا ذلك بالصحابة إِذ لا بجوز ان یظن بھم ا لحجھل أصلا نظیرہ 
أھم: اختلفوا ٹی عدة حامل توثی عنھا زوجھاء فعند البعض تعتد بأُبعد الأجلین: 
وعند البعض بوضع ا حمل. فالاکتفاء بالڈشھر قبل وضع ا حمل قول ثالث لم یقل بە 


تق عق حیل ترق سلة ۷8ف[ دخ مق بقناد 


].۱۳٣۹ [ ھ.‎ ۷٥٢ صدر الشریعة الثان عبید اللہ توٹی سنة‎ )١( 

















أحد. واختلفوا ٹی فسخ النکاح بالعیوب ا حمسة فعند البعض لا فسخ فی شےء منھا 
وعند البعض حق الفسخ ثابت فی کل منھا فالفسخ فی البعض دون البعض قول 
الٹ لم یقل بہ أحد. واختلفوا فی ا خارج من غیر السبیلین فعند البعض غسل 
الخرج فقط واجب وعند البعض غسل الأعضاء الأربعة فقط واجب فشمول العدم 
أو شمول الوجود ثالث لم یقل بە اأحد وأیضا ا خروج من غیر السبیلین ناقض عندنا 
لا مس الرأة وعند الشافعی رحمه اللہ تعا ی اللس ناقض لا الخروج فشمول الوجود 
أو شمول العدم لم یقل بە اأحد وقال بعض ال تأخرین ال حق هو التفصیل وھو ان القول 
الثالث ان استلزم إبطال ما أجمعوا عليه ‏ م بجز إحداثہ وإلا جاز. مثال الاأول: الصورۃ 
الأولی فإن الاکتفاء بالأشھر قبل الوضع منتف إجماعا وأما لأن الواجب ابعد 
الأحلین وإما لأن الواحب وضع ا حمل ھذا یسمی إجماعا مرکبا فما بە الاشتراك 
وھو عدم الاکتفاء بالأشھر بجمع عليه. ومثال الثانی: الأمثلة الأحیرة وأنە لیس فی 
کل صورة إلا خالفة مذھب واحد لا حخالفة الاجماعء ولو کان مثل ھذا مردودا 
یلزم ان کل بحتھد وافق صحابیا أو بحتھدا ٹی مسألة یلزمه أن یوافقه ٹی جمیع المسائل 
وھذا باطل إجماعاء ٹم بسط الکلام فی ذلك ٹم قال فان من احتجم ومس الرأة لا 
تحوز صلاتہ بالاجماع أما عندنا فالاحتجام وأُما عند الشافعی ‏ رحمہ اللہ تعا ی فللمس 
فالذي بخطر ببالی أُن لا یقال أُن هذہ الصلاة باطلة بالاجماع لأن ا حکم عندنا آنھا لا 
تجوز للاحتجام وا حکم عند الشافعی رم اللہ تعا ی أنھا لا تحوز للمس وکل من 
الحکمین منفصل عن الآخر لا تعلق لأحدہما بالآخر فیمکن أن أبا حنیفة رضي الله 
عنہ یکون مخطما فی الخروج ومصیبا ٹي الس والشافعي رحمہ اللہ تعا ی یکون مخطما 
ٹی الس مصیبا فی ا خروج إذ لیس من ضرورة کونہ مخطما ٹی اأحدہما ان یکون مخطكا 
ٹی الآخر إلی آخر ما بسطہ من الکلام. وقال السعد التفتازانأ'' رحمہ اللہ تعا لی ٹی 


(() سعد الدین التفتازان مسعود الشافعی توٹی سنة ۷۹۲ ھ. [۱۳۸۹۔.] پی رقند. 

















التلویح حاشیة التوضیح وانما قال فالذي بخطر بالی لأن الظاھر أنە لا خلاف فی 
بطلان الصلاة وإنما الخلاف ںی جھ۲ة البطلان فا حھتان متحدان لا تغیر بینھما أصلا 
وإنما التغایر ٹی العلة انتھی۔ 

وقال فی مرآة ات ا سن ا رم اللہ تعا ی: أُھل العصر الاأول إذا 
اختلفوا علی قولین یکون إجماعا علی نفي قول الث وبعضھم خصوا ال خلاف 
بالصحابة وانما یستقیم عند من حصر الاجماع علی الصحابة فالأصح الاطلاق 
انتھی. وقال ا حلی رحمہ اللہ تعا لی فی (شرح جمع ال جوامع): فی بحث الإاجماع وخرقہ 
بالملخالفة حرام للتوعد عليه حیث توعد علی إتباع غیر سبیل المؤمنین ٹی الأیة فعلم 
تحرم إحداث قول الث ىي مسآألة اختلف أھل عصر فیھا علی قولین وإحداث 
التفصیل بین مسألتین لم یفصل بینھما أھل عصر ان خرقاہ أي ان حرق الثالث 
والتفصیل الاجماع بأن خالفا ما اتفق عليه اُھل العصر بخلاف ما إذا م بیخرقاہ وقیل 
ہما خارقان مطلقا أي أُبدا لأن الاختلاف علی قولین یستلزم الاتفاق علی الامتناع 
العدول عنھما وعدم التفصیل بین مسألتین یستلزم الاتفاق علی امتناع وتمامہ مفصل 
هناك. إذا علمت ھذا م تتوقف قي بطلان العمل ا ملفق من مذھبین أو ثلائة أو أُربعة 
إذ التلفیق ٹی مثل ذلك خرق للاجماع فلا بجوز للمجتھد فما بالك با مقلد القاصر!. 
وإن اُردت صریح النقول من الفروع فأنا أذکر لك ما بحضرن من ذلك قال الشیخ 
و نافع الف یا قال الامام أبو ا حسن الخطیب فی 
کتاب الفتاوی؛ الفي علی مذھب إذا أفی بکون الشيء کذا علی إمام لیس لە ان 
یقلد غیرہ ویفؾ بخلافه لأنە محعض تشھي. وقال أیضا أنە بالتزامه مذھب امام یکلف 
بہ ما م یظھر لە غیرہ وا مقلد لا یظھر لہ بخلاف ا جحتھد حیث ینتقل من أمارة إلی 


((ٴم محمد منلا حسرو ا حنفی توقی سنة ۸۸۰ ھ-. [۸۰٣۱۔.]‏ فی بروسہ۔. 
() قاسم بن قطلوبغا الحنفی توٹی سنة ۸۷۹ ھ-. ].۰۱٣۷٤١[‏ 
) مد القدوریي ا خحتلي توق سنة ٦٤۸‏ ھ-. [۰۱۰۳۷.] ىي بغداد 

















أمارۃ ووجه ہٛذا مسأَلة الأصول الیي حکوا فیھا الاتفاق وقالوا لا یصح التقلید ٹی 
شيء مرکب من اجتھادین ختلفین بالاجماع ومثلوا لە بما إذا توضأً ومسح بعض 
شعرة ٹم صلی بنجاسة الکلب. قال ٹی کتاب توقیف ا حکام علی غوامض الأحکام 
بطلت بالإاجماع وقال فیه والحکم اللفق بالطل یإجماع الملسلمین انتھی. وقال الشیخ 
محمد البغدادي ا حنفی رم اللہ تعا ی فی رسالة التقلید: اعلم ان الصحة تقلید 


اللذھب المخالف شروطا منھا ما ذکرہ ابن ا ممام ٹی تحریرہ أنە إِن عمل ا مقلد بحکم 
من أحکام مذھبه الذي تقلدہ لا یرجع عنه ویقلد مذھبا آخر وقی غیر ما عمل بہ لە 
ان یقلد غیرہ من ا جحتھدین. الثایني ما نقله ابن ا ھمام عن القرافی واعتمد عليه ٹی 
تحریرہ ان لا یترتب علی تقلید من قلدہ أولا ما بجتمع علی بطلانه کلا المذھبین فمن 
قلد الشافعی رحمہ اللہ تعا لی ٹی عدم فرضیة الدلك للػُعضاء الغسولة فی الوضوء 
والغسل ومالکا ثيی عدم نقض اللمس بلا شھوة للوضوء فتوضأً ولس بلا شھوۃة 
وصلی إن کان الوضوء بدلك صحت صلاتہ عند مالك رم اللہ تعا ی وإن کان بلا 
دلك بطلت عندہما أي عند مالك والشافعی انتھی کلام ابن ا ٰمام مع شرطہ. 
الثالث أُن لا یتبع الرخحص ویلتقطھا وھذا الشرط اعتبرہ الإامام النووي وغیرہ لکن 
ابن الھمام لم یعتبرہ و م یلتفت إليه وبعضھم شرط أُن لا یکون ما قلدہ خالفا لصریح 
الکتاب والسنة وإن قال بە بجحتھد وہذا الشرط أیضا ما م یکن معتبرا عند ا حققین م 
یذکرہ ابن ا ھمام لا ردا ولا قبولا ٹم ذکر الشیخ محمد البغدادي رحمہ اللہ تعا ی ٹی 
اأحوال ا مقلد ان من أحواله ان لا بجتمع من تقلیدہ حالة مرکبة متنعة بالاجماع کما 
ذکرہ ابن ا حمام بقولە اأُن لا یترتب عليه ما یجتمع علی بطلانه کلا المذھبین فھذہ 
الصورة ما ینع التقلید فیھا عند ا حمھور مثاله کمن صلی بخروج الدم من غیر 
السبیلین تقلیدا للإمام الشافعی رحمه اللہ تعا ی والمقلد حنفی المذھب وم یزل 
النجاسة القلیلة عن بدنە أو توب بناء علی مذھبهہ فصلاتہ حینئذ باطلة اتفاقاء أما علی 
مذھبہ فلخروج النجاسة من البدن وأما علی مذھب من قلدہ فقلیل النجاسة مانعة 

















عند الشافعي ‏ رحمه اللہ تعا ی. وذکر صاحب (العقد الفرید) عن الإامام الأسنوي من 
الشافعیة أنه قال: إذا نکح بلا ولی تقلیدا لأبي حنیفة رحمه اللہ تعا ی أُو بلا شھود 
تقلیدا للامام مالك رحمه اللہ تعال ی ووطئ؛ لا بحد ولو نکح بلا ولی ولا شھود أیضا 
تقلیدا ‏ حماء حد. کما قاله الرافعی لأن الامامین أبا حنیفة ومالکا قد اتفقا علی 
البطلان انتھی کلامہ وھذا الشرط أُصعب الشروط علی العوام وهٰذا قالوا سبب منع 
العوام عن التقلید حوف وقوعھم فیما بمتنع بالاتفاق وھم لا یعلمون ولذلك قالوا لا 
یصح للعامي التقلید إلا بالاستفتاء عن خصوص ما أراد تقلیدہ انتھی کلام الشیخ 
محمد البغدادي رحمه اللہ تعا ی. وقال الشیخ رو لن الشافعی رحمہ اللہ تعا لی فی 
قلد بجحتھدا ٹی مسائل أآخری جاز لکن لا یتبع الرحص وإذا استفؾ فأفتاہ مفت لزمہ 
الأحذ بقوله إن لم یکن ھناك مفت آخر وإلا فلا إذ لە سؤال غیرہ وشرط تقلید 
مذھب الغیر أُن لا یکون موقعا فی أمر یجحتمع علی إبطاله الامام الذي کان علی 
مذھبه والامام الذي انتقل إ ی مذھبه فمن قلد مالکا مثلا ٹی عدم النقض باللمس 
ا حخالی عن الشھوۃ فلابد ان یدلك بدنەہ ویمسح جمیع رأسه انتھی. ونقل الشیخ عبد 
الرؤوف ا ناوي الشافعی رحمہ اللہ ٹی (شرح ا جامع الصغیر) عن السبکی رحمہ اللہ 
تعا ی أُن التقلید إِن اجتمعت فیه حقیقة م ركبة ممتنعة بالاجماع یمتنع انتھی. 

ونقل والدي رحمہ اللہ تعا لی ثی شرحه علی شرح (الدرر) عن (العقد الفرید 
للشرنبلالی رحمہ اللہ تعا ی أنە قال: بعد ذکرہ النقول العدیدة والعبارات العتمدة 
الفید فتحصل لنا ما ذکرناہ أنه لیس علی الانسان التزام مذھب معین وأنہ بجوز لە 


بأمرین متضادین ٹی حادثین لا تعلق لواحدة منھما بالأحری ولیس لە إبطال عین ما 


() أ مد الرملي الشافعی توٹی سنة ۹۷۳ ھ. ]..٠٥١١[‏ 

















فعله بتقلید إمام آخر لأن إمضاء الفعل کإمضاء قضاء القاضي لا ینقض انتھی. فانظر 
قله مستجمعا شروطہ أي شروط ذلك الامام الذي قلدہ وھو قاض بعدم صحة 
التلفیق. وقال الشیخ وی سا ا رحمہ اللہ تعا لی فی مقدمتہ: اعلم أنە 
بجوز للحنفی تقلید غیر إمامہ من الأئمة الثلاثة رضیي اللہ عنھم فیما تدعو إليه 
الضرورۃ بشرط أن یلتزم جمیع ما یوجبہ ذلك الإمام ٹی ذلك مثلا إذا قلد الشافعي 
الوضوء من القلتین فعليه أُن یراعي النیة والترتیب ي الوضوء والفائحة وتعدیل 
الأرکان ٹی الصلاةۃ بذلك الوضوء وإلا لکانت الصلاة باطلة إجماعاء فافھم انتھی. 
وإن کان قوله (فیما تدعو إليه الضرورة) غیر لازم ما عرفت من قبل عدم لزوم 
الانسان لمذھب معین علی الراحح وقد تعقبت ذلك قی شرحي لقدمة العمادي رحمه 
اللہ تعا ی وبسطت الکلام فیه. ونقل ا مناوي رحمہ اللہ تعا ی فی شرح الحامع الصغیر 
لاأسیوطی عن ا الکیة أنە قال ثی التنقیح للقرا''' عن الزناتی: اُن التقلید جائز إِذا 
م بجمع بینھما علی وجہ بیخالف الاجماع کمن تزوج بلا صداق ولا ولی ولا شھود 
فانه ‏ م یقل بە اأحد انتھی. إذا علمت ھذا کله ظھر لك عدم صح التلفیق بوجە من 
الوحوہ إجماعا ىي العبادات والمعاملات وظھر لك بطلان ما ذھب إليه الشیخ محمد 
بن فرخ اللکي فی رسالتہ من صحة التلفیق ریا منه وقد استدل عليه بعبارة وقعت غي 
تحریر وأنه ‏ م یدر ما یمنع منە مع ان عبارة ابن الهمام لیس فیھا ذلك وقد نقلھا الشیخ 
محمد البغدادي رحمہ اللہ ٹی رسالتہ عن شرح اهدایة السمی ب۔(فتح القدیر) ونقلھا 
أیضا المناوي الشافعی رحمہ اللہ تعا ی عن فتح القدیر وھي قولە المنتقل من مذھب إلی 
مذھب باجتھاد وبرھان أئم یستوحب التعزیر وبلا احتھاد وبرہان أولیء نم حقیقة 
الانتقال إنما تتحقق ںی مسآألة خاصة قلد فیھا وعمل با وإلا فقوله قلدت أبا حنیفة 


فیما أُفیی بہ من اللسائل مثلا والتزمت العمل بە علی الإاجمال وھو لا یعرف صورھا 


(() عبد ال رحمن العمادي ا حنفي توٹی سنة ٥۰١١‏ ھ. ].۰۱٦١١[‏ 
([) أحمد القرافی الالکی توٹی سنة ٥۸٤‏ ھ. [۰۱۲۸۰.] 

















لیس حقیقة التقلید بل تعلیق لە وعد بە فإن أراد بھذا الالترام فلا دلیل علی وجوب 
إتباع ا تھد بالزامہ نفسہ بذلك قولا أو نیة شرعا بل الدلیل اقتضی العمل بقول 
اٹتھد فیما بحتاج إليه بقوله تعا لی (فسَلوا ال الِکر إِن كَشُمْ لا تغْلَمُونَ * الأنبیاء: 
۷ والسؤال انا یتحقق عند طلب ا حکم وغالب الظن ان مثل هذہ الالزامات من 
الشایخ لکف الناس عن تتبع الرخص ولا فأخذ العامي فی مسألة بقول بجتھد اأحف 
عليه وأنا لا أُدري ما یمنع ھذا من النقل والعقل فکیف الانسان یتتبع ما هو اأُحف 
علی نفسه من قول بحتھد مسوغ لە الاجتھاد ما علمت من الشرع ذمه عليه وکان 
صلی اللہ عليه وسلم یحب ما خف علی أمتہ إلی ھنا کلام ابن اهھمام. فانظر کیف 
فھم منہ هذا القاصر الفھم ان مرادہ صحة التلفیق بقوله فأخذ العامي فی کل مسآألة 
بقول بجتھد اأُحف عليه فإن المراد بالمسألة تمام ا حکم لا بعضه لأنہ ٹی مقابلة التزام 
مذھب معین وقد صرح قي کتابہ التحریر المذکور یعنع التلفیق فکیف الاشارۃ 
تعارض الصریح علی فرض صحتھا واستدل أیضا علی ذلك بعبارة وقعت لابن تحیم 
رمہ اللہ ٹی رسالة لە عملھا ٹيی بیع الوقف لا علی وجہ الاستبدال وعبارتہ قال 
مولانا قاضیخان ىي فتاواہ: ولو باع أُرض الوقف بثمن غبن فاحش لا یجوز بیعہ ٹي 
قول أبيی یوسف وھلال لأن القیم بمترلة الواقف فلا یملك البیع بغبن فاحش ولو کان 


ابو حنیفة بجوز بیع الوقف بشرط الاستبدال لمحاز بیع القیم إذا کان بغبن فاحش 
کالوکیل بالبیع انتھی کلام قاضیخان. قال ابن نحیم رم اللہ تعالی: ومکن أن 
تؤخذ صحة الاستبدال من قول أبي یوسف وصح البیع بغبن فاحش بقول أبي حنیفة 
بناء علی جواز التلفیق ٹی ا حکم من قولین. 

قال ٹی زالفتاوی البزازیق) من کتاب الصلاة من فصل زلة القاري ومن علماء 
خوارزم: من اختار عدم الفساد با خطاً قی القراءة اذا عذھب الإمام الشافعي فقیل 


لە مذھہبہ ٹی غیر الفاتحة فقال احترت من مذھہبە الاطلاق وترکت القید ما تقرر ٹی 
کلام محمد رحمہ اللہ تعا ی ان ا متھد یتبع الدلیل لا القائل حؾ صح القضاء بصحة 

















النکاح بعبارۃ النساء علی الغائب انتھی کلام البزازیة. وما وقع فی آخر تحریر ابن 
اھمام من منع التلفیق اِنھا عزاہ لبعض ال تأآخرین ولیس ھذا المٰذھب انتھت عبارة ابن 
میم رحمہ اللہ تعا ی. فأما نقله عن قاضیخان جواز التلفیق من قول أبي حنیفة وأبيی 
یوسف فھو تلفیق من مذھب واحد إذ أُصول القولین واحدة علی ان مسألة البیع 
بغین فاحش. وقعت ى کتاب (الإسعاف فی اأحکام الأوقاف) وعبارتہ ولو باعھا 
بغبن فاحش لا یصح ق قول أبي یوسف وھلال لأُن القیم کالوکیل ولو أجاز أبو 
حنیفة الوقف بشرط الاستبدال لا جاز البیع بالغبن الفاحش کما ہو مذھہبہ فی بیع 
الوکیل بە انتھی. فانظر قوله کما ہو مذھبه ٹی بیع الوکیل بە فأین التلفیق ٹی ھذا۔. 
وأما واقعة بعض علماء خوارزم ق تلفیقه ا مذکور فھی مشروطة بالاجتھاد کما 
صرح بە بعد ذلك بقوله ما تقرر فی کلام محمد أن ا حتھد یتبع الدلیل أي دلیل 
ا حتھد الآخر الذي أراد موافقتہ ٹی ذلك ا حکم لا القائل أي لا یتبع اٹ چتھد الآخر 
لأن ا چتھد لا یسوغ لە إتباع بجحتھد آخر. ومن ھذا الباب ما ینقل عن الامام 
الشافعی رحمہ اللہ تعا ی أأنه ترك قنوت الفجر عند قبر أبي حنیفة ‏ رحمه اللہ تعالی یوم 
زیارتە لە ٹی بغداد فإانه حمول علی اجتھادہ ذلك الیوم فقط ثی دلیل أبي حنیفة رحمه 
اللہ تعا ی ٹی نسخ قنوت الفجر لرححان دلیله عندہ ٹم رجع بعدہ إی احتھادہ ولا 
یقاس ا مقلد علی ا جحتھد فی مذا الأمر عند کل واقعة وإن أجاز للمقلد إتباع اٹچتھد 
ٹی تلك الواقعة بعیٹھا إن دام اٹ چتھد فیھا علی ما ذھب إليه من ا موافقة للمجتھد 
الآحر وإن رجع بطل ا حکم بصحة ذلك وھذا کله علی القول بجواز الاجتھاد 
اللخالف للإجماع علی قولین أو ثلاثة کما سبق بیانه وأما قول ابن حیم ‏ رحمه الله 
تعا ی: ولیس ھذا اللذھب فیحتمل رجوعہ إلی العز ولبعض ا تآحرین لقربہ ویحتمل 
رجوعه إلی منع التلفیق فیکون مرادہ أُن منع التلفیق مطلقا ا متبادر من عبارة ابن 
الھمام سواء کان فی اٹ جتھد وغیرہ ومن مذھب ومن مذاہب لیس هو ال مذھب بل 
یسوغ ا حکم بذلك للقاضی اِ جتھد ولو علی قول لاسیما من مذھب واحد کما هي 

















مسألة البرھن علیھا قبل ذلك علی أن کلام ابن نحیم هذاء وإن فرضنا صحة دلالتہ 
علی جواز التلفیق مطلقا لا یناقض ما سبق التصریح بە من عبارات کتب الأصول 
والفروع فی منع التلفیق بالاجماع وأین الصریح من الاشارة ولابن حیم رم اللہ 
تعا لی عبارات ثي کتابہ (شرح الکتز) صربحة فی اشتراط ا مراعاة من الامام لصحة 
الاقتداء باللخالف فکیف یکون قائلا فی عبارتهہ هذہ بصحاة التلفیق مطلقا من بجحتھد 
ومقلد۔ وقد استدل مصنف الرسالة أیضا بواقعة أبي یوسف ا مذ کورة فیما سبق علی 
صحة التلفیق قائلا فقد حصل التلفیق منہ وھو أوفی حجة لنا ومرادہ أن أبا یوسف 
صلی علی مذھبہ وإنما قلد قٹی خحصوص الوضوء من القلتین وعلی فرض تسلیم 
التلفیق نی ذلك فان ا متھد لە أُن یچتھد فی دلیل بحتھد آخر کما ذکرنا ولا كذلك 
اللقلد علی ان صلاة أبي یوسف علی مذھبه لیست فاسدة علی مذھب غیرہ حیؾّ 
یکون ذلك تلفیقا. وا حاصل ان جمیع ھذہ الوجوہ الي استدل بھا هذا القائل بالتلفیق 
ا خارق للاجماع ا لمعتبر بذلك فاسدة لا اعتداد بھا ولا یجوز اعتبار ذلك منە لمخالفته 
للصریح ںی منع التلفیق کما ذکرنا وإذا کان ا چتھد لا یسوغ لە التلفیق إذا اُدی 
اجتھادہ إلیه علی حسب ما قدمناہ فکیف با مقلد القاصر ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ 
العلي العظیم وصلی اللہ علی سیدنا حمد وعلی آله وصحبہ أجمعین. 

قال الموؤلف اُطال اللہ عمرہ: ھذا آخر ما قصدناہ ثی بیان مسألة التقلید 
والتلفیق واللہ ا مادي إی سواء الطریق وقد فرغنا من تسویدھا نمار الأربعاءِ منتصف 


شھر رجب سنة ست وئانین وألف 














بعض من ا جزء الأول والٹایي من کتاب 


ا رنڈ 


للغارفک :ال تعال والدال عَلیة 
سیدي عبد الغی النابلسی ا جنفی 


محمہاللهامین 


التوی سنة ۱۱٤١١‏ ھ. [۱۷۳۱ء.] فی الشام 




















شرح الطریقة اشحمدیة 
لسیدي عبد الغنيی 
النابلسي 
بسم الله امن الرحیم 
الحمد للہ الذي شرح بالطریقة ا حمدیة صدور عبادہ الأبرار حق سرح 


طرف قلویِم ىي الحدائق الیانعة من تلك ا معارف والأسرارء وأُذاقھم حلاوات 
مناجاتہ ٹی خلوات عباداته وکشف عن وجھھم أستار الأغیار فتسابقوا ٹی میدان 
التوحید علی خیل التجرید مسرجة بالتفرید فلم یدرك حم غبارء وجعلھم حجة علی 
أُھل الغفلة ا لکبلین فی قیود الاغترارء ومحجة واضحة إ ی عنایة ا مالك ا لحلیل وحمایة 
اللك ا بار والصلاة والسلام علی سیدنا وسندنا حمد الني المختارء الذي اھتدی 
بأنوار شرائعہ وارتوی بأنواء ذرائعه ذو الغوایة للختار صاحب اللواء المعقود وا مقام 
اظیرفالومل گل می :اتعلل وویة اف غااقق دار ااران ول آ0 الننادة 
الأطھارء الطالعین فی سموات السلالة الشریفة طلوع الشموس والأقمارء وعلی 
أُصحابہ الأئمة الکاملین فی جمیع الاأطوارء أُھل الزھد والتوکل والاستقامة والایٹار؛ 
خصوصا ا خلفاء الأربعة منھم وا مھاجرین والأنصارء وعلی التابعین ‏ حم بإاحسان ما 
تعاقب اللیل والٹھار 

(أما بعدد) فیقول الفقیر ا حقیر المعترف بالعجز والتقصیر عبد الغی بن إ ماعیل 
ابن عبد الغی بن إ ماعیل بن أ مد بن إبراھیم بن إ ماعیل بن إبراھیم بن عبد اللہ بن 
حمد بن عبد الرحمن بن إبراھیم بن عبد ال رمن بن إبراھیم بن سعد الدین بن جماعة 
النابلسی الدمشقی ا حنفي أُخذ اللہ تعا ی بیدہء وآمدہ عمددہ ورحم اجدادہ وأُسلافهہ 
َسقاھم من الرضیق الوم ق الاناق سلافا گا آزسل الله تعال غسدا صلی ال 
عليه وسلّم با مدی ودین ا حق وأظھرہ علی الدین کله ما جحل منه وما دق کانت 

















اأُحلاقہ وأحوالہ والحقیقة ما انکشف للواصلین من مکاشفاتہ فی معاملاتہ وخطر 
علی باله وللشریعة فقھاء وکتب هم مؤلفة ثٌي ذلك؛ وللطریقة فضلاء وکتب غ حم 
مصنفة للسالك؛ وللحقیقة علماء وکتب خھم مشیرة إلی ما ھنالكء وإن من أجحل 


الصنفات ىي علم الطریقة اي ھی البرزخ المتوسط بین الشریعة والحقیقة (کتاب 
الطریقة ا حمدیة والسیرۃ الأحمدیق الی صنفھا الشیخ الامامء وا موی امام العا م 
العائنل والفال الکابل:عمد آقشدی الررم ال رکلی تلہ ال تال رَخَم 
ورضوائهہ وأسکنە فسیح جنائہ کان أبوہ رم اللہ تعا ی رجلا عا ا من أصحاب 


الزوایا ونشأً هو ٹيی طلب العلوم والمعارف حی برع فیھا واشتغل علی ا موی محبي 
الدین أُخحي زادہ وصار ملازما من ا موی عبد ال رمن أحد قضاۃة العساکر في زمن 
السلطان سلیمان ٹم غلب عليه الزھد والصلاح واتصل بخدمة الشیخ ا مرشد عبد الله 
القرمایي البیرامی ٹم أمرہ شیخہ بالعود إ ی الاشتغال بمدارسة العلوم وإفادة الطلبة 
فانتفع بە خلق کثیر وحصل بینه وبین عطاء معلم السلطان سلیم محبة ومودة فبی 
عطاء ا مذکور مدرسة بقصبة برکل وجعله مدرسا فیھا وعین لە ٹِيی کل یوم ستین 
در ماء لە من المصنفات ھذا الکتاب الذي اہ (الطریقة ا حمدیة والسیرة الأحمدیة) 
وشرح ( ختصر الكافية) للبیضاوي فی النحو ولە متن لطیف ي علم الفرائض ولە فی 
ا لحدیث والقراآت والفقه تعالیق ورسائل کان قائما با حق لا تأخذہ فی اللہ لومة لائم 
ینصر الشریعة ولا یھاب کبیرا ولا صغیرا مع کمال الزھد والصیانة والور ع والدیانة 
توی فی حمادي الاو ی سنة: إحدی وئمانین وتسعمائةق رم اللہ تعا یل وکتابہ ھذا یا 
لە من کتاب لطیف وتآلیف شریف مزج فيه المسائل الفقھیات با مقامات الزھدیات 
وجمع بین الفوائد العلمیات والفرائد الاعتقادیات؛ وأتقن تحریرہء وأوضح تقریر 
ونصح فی الأأمة وأزال بە عن القلوب الغمة وقد دعاني إی شرحه بعض الأصحاب؛ 


((ٴ) محمد بن علي البرگوي توٹی سنة ۹۸۱ ھ ۱٥۷۳[‏ ء] فی قریة برگی من قری إزمیر 




















جعليٰ اللہ تعا ی وإیاہ من ا مؤیدین بالعنایة والصوابء و م اکن وقفت لە علی شرح 
یکشف عن عباراته ویوضح ما أُشکل عند القاصرین من إشاراته فشرعت فی شرح 
لە مختصر المباییء مستجمع العانيء بجذب إلی محاسنه قلوب أُھل الکمالء ویصرف 
عن التطفل علی موائد فوائدہ ال التعصب من ا حھال وقد میته (ا حدیقة الندیة 
شرح الطریقة انحمدیق) ومن اللہ تعا ی استمد اغدایة والتوفیقء وأسأله أُن یوقینی 
مواضع الزلل ویؤیدن بالتحقیقء وأن ینفع بکتابی ہذا أُمة محمد عليه الصلاۃ 
والسلامء ویوفقھم لعلمه والعمل بە ومنحیٰ وإیامم حسن ا ختامء وحسبنا اللہ ونعم 
الوکیلء واللہ یقول ا حق وو یھدي السبیلء قال اللصنف رحمہ اللہ تعالی: 
(بسم الله الرّحمن الرّحیم) 

روی الطبرانی فی معجمہ الأوسط والبیھقی بإسنادما (عن ابن عباس رضي 
الله عنھما أنە قالء قال رسول اللہ صلّی اللہ علیہ وسلم ا خلق ا حسن) من أخلاق 
الانسان (یذیب) أي یذھب ومحق (الحطایا أي الذنوب من الکبائر والصغائر 
للتوصل بە إی نیل أکمل الطاعات وأرفع القربات (کما یذیب اماء ا جحلید) أي الاء 
ا چامد إذا وضع عليه (والخلق السوء یفسد) أي ببطل (الأعمال) الصالحة (کما 
یفسد ا خل) الحامض (العسل) ا حلو إذا وضع فوقه (والاأوساط) المتقدم ذکرھا بین 
الافراط والتفریط وھی ا حکمة والشجاعة والعفة (الحالية) ٹی استعمالا (عن الغرض 
الفاسد) أي القصد السوء (فضائل) یفضل ا الانسان علی غیرہ لا رذائل (فکل 
مخلوق حمود) فإنه (ناشئ) ٹی الانسان (مٹھا) حال کوها (منفردة) أي متفرقة تظھر 
قی الانسان واحدة فواحدة فیکون ذلك ال خلق ا حمود صادرا عن واحدة منھا فقط 
(أو بحتمعا بعضھا) مع بعض بحیٹ یصدر ذلك ال خلق عن تین منھا (أو من 
بحموعھا) أي کلھا (السمی) ذلك اٹ حموع ق الشریعة (بالعدالق) وھي استقامة 
الدین والسیرۃ وحاصلھا کیفیة راسخة فی النفس تحمل علی ملازمة التقوی وا مروءة 
وترك البدعة وا لمعتبر فیھا رجحان الدین والعقل علی ال ھوی والشھوة ولا کانت 

















العدالة ھیئة خفیة نصب ھا علامات هي اجتناب أربعة أمور وإن أئم معصیة لأن ٹ 
اعتبار الکل سد باب العدالة الأول والکبائر. الثانی اإاصرار علی الصغائر فقد قیل لا 
صغیرة مع الاصرار ولا کبیرۃ مع الاستغفار. والثالث الصغائر الدالة علی حسة 
النفس کسرقة لقمة والتطفیف بحبة. والرابع المباح الدال علی ذلك کاللعب با حمام 
والاحتماع مع الأُرذال والأکل والبول علی الطریق ونحو ذلك کذا فی مرآة الأصول 
(فمن حصل لە) ذلك ال خلق ا حمود (بکسب) أي سعي وتحصیل (أو طبع) بن کان 
بحبولا عليه (فلیحفظہ) للا یتبدل فیه بضدہ (علازمة أُهله) أي من فیھم ذلك ال خلق 
لیدوم عليه خلقه بسببھم فان الصاحب یقتدی بصاحبه وا حاورة توجحب الاشتراك ٹی 
اٹجاورة (و) ملازمة (عدم صحبۃة الأُشرار) البعیدین عن الأخلاق ا حمیدة فإن 
صحبتھم تزیل عنہ ذلك الخلق ا حمود وتثبت فیه ضدہ (وإیاہ) أي لیحذر من حصل 
لە ذلك ا خلق ا حمود (والاسترسال) أي من الداومة (قی) الأمور (الملاھي) أي 
الشغلة للقلب عن تحصیل الکمال (والمزاح) مصدر مزح کمنع مزحا ومزاحة 
ومزاحا بضمھما کذا ٹی مختصر القاموس وق الصحاح: المزح الدعابة وقد مزح 
بمزح والاسم المزاح بالضم وا مزاحة أیضا وأما المزاح بالکسر فھو مصدر مازحه وا 
یتمازحان (والمراع) أي ا حادلة مع الغیر فی العلم أو الدنیا (ولیرض) اي یذلل من 
را اھر را ئا اللہ تیر راسی اسراقت اس طات سر ارظد دارزا تا 
مختصر القاموس (نفسە) أي ذاته لیدوم عليه ذلك ا خلق ا حمود (بوظائف) أي أمور 
راتبة (علمية) کقراءة العلوم والتدریس فیھا ومطالعة أبحاٹھا وتصنیف مسائلھا ونسخ 
کتبھا (و) وظائف (علمیق) کالاشتغال بنوافل الصلوات الصیام والحج والصدقات 
وزیارۃ الصا حین أحیاء وأمواتا وخدمتھم ونحو ذلك ٹم بین ریاضة نفسہ بقوله 
(فلیذکر) أي یتذ کر ولا ینسی (جلالئه) أي عظمة ذلك ا خلق انحمود (وداومہ) اي 
داوم ذلك ا خلق فاإنه من أُشرف الأمور (وصفائم) لە من کدر ضدہ (وحقارة الدنیا) 


بالنسبة إلی الآخرة فاإھا أي الدنیا لا توازن عند اللہ تعالی جناح بعوضة (وزواغا) 

















السریع فکأنك بھا وم تکن (ونکدھا) الکٹیر أي عسرھا وشدھا علی أھلھا 
(وباستماع) معطوف علی ملازمة (ما) اي الذي (ورد) من الآیات القرآنیة 
والأحبار النبویة (ٹی) مدح (حسن ال خلق) فانه منشط للمحافظة علی ما حصل لە 
من ذلك الخلق ا حمود (إجمالام أي بطریق الإجمال (وتفصیلا) أي بطریق التفصیل 
(والٹاین) أي ما ورد تفصیلا (سیجيء) بیانہ ٹی هذا الکتاب (إن شاء الله تعالی ومن 


الأول) أي مما ورد إجمالا (قولہ تعالی) ٹی حق الي صلی اللہ عليه وسلم روََِكَ یا 
حمد واللہ (لَعَلی غُلَق) أي مستعل عليه مالك لە لا هو مالك لك وھذا غایة الکمال 
افلق نار کرت اع کب ساد اف کل )٤‏ قال ا حلیمي: 
اترم جھ مہات لاھب نہ او ات فا کہ ناوج 
السماحة والدمائة وم یکن خلقه صلی اللہ عليه وسلم مقصورا علی ذلك بل کان 
رحیما با مؤمنین؛ رفیقا بھم شدیدا علی الکفار غلیظا علیھم مھیبا ٹی صدور 
الأعداء منصورا بالرعب منھم علی مسیرة شھر فکان وصف خلقه بالعظم اولی 
لیشمل الانعام والانتقام. وقال ا نید رضي اللہ عنه: وإنما کان خلقهہ صلی اللہ عليه 
وسلم عظیما لأنہ م تکن لە مة سوی اللہ تعا ی. وقیل لأنه عليه السلام عاشر الخلق 
بخلقه وباینھم بقلبہ ذکرہ القسطلانی فی مواہبہ وتقدم بسطہ فی شرح الدیباجحة 
(وقول البي صلی اللہ عليه وسلم فیما خرحہ) أي رواہ (طك) یع الطبرانِ تی 
معجمه الکبیر (عن أنس) بن مالك (رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم إِن العبد) الؤمن (لیبلغ) أي ینال (بحسن خلقه) الذي یتخلق بە (عظیم 
درجات الآخرق) أي مراتبھا العالیة (وشرف النازل) فی دار ا نان (و ا حال (أنم 
أي ذلك العبد (لضعیف العبادة) أي قلیلھا فلا تضرہ قلة عبادتہ لل تعال ی مع حسن 
خلقه (وإِنە) أي العبد (لیبلغ بسوء خلقه أسفل دركة) وھي واحدة درکات النار 
منازل أُھلھا والنار درکات وا جنة درجات والقعر الآخر درك ودرك قاله ابن فارس 


ٹی اٹحمل (ٹی جھنم) ویقابله وإن کان کثیر العبادة لأنه یھدمھا ٹی ا حال بسوء خلقه 

















فھیھات ان تبقی لە عبادةۃ مع ذلك فإن الریاء والسمعة والعجب والغیبة محبطات 
العمل کما سیأتي بیانھا إِن شاء اللہ تعا لی وھی من الأخلاق السیئة. (حد مق حك) 


یع روی الإمام أ مد والبیھقی والحاکم رضی اللہ عنھم بأسانیدھم (عن أبي ھریرة 
رضي اللہ عنہ أنە قال: معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول (بعثت) أي 
بعشیی اللہ تعالی إلی الأمة (لأتمم) مم (مکارم الأخلاق) فإن فیھم بعضھا کالکرم 
الذي ثي العرب والشحاعة الي فی قریش والرقة الیيٍ قی الیمن ونحو ذلك فإنه عليه 
السلام کمل لە ما کان ناقصا فیھم من أنواع الأخحلاق الكریمة وزاد فی روایة جابر 
رضي اللہ عنہ (إن اللہ تعا لی بعثنيی بتمام مکارم الأخلاق وکمال محاسن الأفعال) 


فجمیع الأخلاق ا حمیدة کلھا کانت فیه صلی اللہ عليه وسلم فإنه صلی اللہ عليه 
وسلم ادب بالقرآن العظیم کما قالت عائشة رضي اللہ عنھا: کان خلقه القرآن وما 
کان عرفان قلبه عليه السلام بربە عز وجل کما قال عليه السلام ز(بربی عرفت کل 
شيء) کانت أخلاقہ أعظم خلق فلذلك بعثہ اللہ تعا ی إلی الناس کلھم وم یقصر 
رسالتہ علی الانس حؾ عمت اج جن وم یقصرھا علی الثقلین حؾ عمت جمیع 
العللین فکل من کان اللہ ربہ فمحمد رسولہ وکما أُن الربوبیة تعم العالمین فالخلق 
احمدي یشمل جمیع العالمین ذکرہ القسطلان فی مواہبهہ عن ا حرالی. (طب ز) یع 
روی الطبران والہزار بإسنادہما (عن أنس) بن مالك رضی اللہ عنه (أنه قالء قال 
البيی صلی اللہ عليه وسلم (ذھب صاحب حسن ا حلق) أي ظفر وفاز (بخیر الدنیا 
والآحرة) لحصولە علی ما یتوصل بە إلی المنافع الدنیویة والأحرویة وہو ا خلق ا حسن 
إذ بە یراعی حقوق اللہ تعا ی عليه وحقوق الناس فیسلم من الطالبة بشيء من ذلك 
(طط) یع روی الطبران فی الأوسط بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أنە قال 
معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول ما حسن) بالتشدید (ال) تعا ی أي 
حعل حسنا (خلق) بفتح فسکون اي خلقة وصورة (رجل) من الناس (وخلقه) 
بضمة أو ضمتین أي طبیعته وعادته (فیطعمہ) أي اللہ تعا ی (النار) فی الآخرة بإدخاله 

















فیھا وتعذییه ھا اذ حسن خلقتہ بحببه إلی الناس وحسن طبیعتہ یحببہ إلی اللہ تعا ی 
وإلل الناس فیکمل لە محبة اللہ تعا لی لە وحبة الناس لە فیسعد ثی الدنیا والآحرة فلا 
یدخل النارء نار الدنیا اي هي نار الغضب من الناس عليه مع بقیة الملخلوقات ونار 
الآحرۃ أیضا الي تتسعر بغضب ال رمن. (ھق) یع روی البیھقي بإسنادہ (عن أي 
ھریرۃة رضي اللہ عنە أُنە قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (یا أُبا ھریرۃ 
عليیك بحسن ال حلق) أي خذہ وألزمه بلا مفارقة (قال) ابو ھریرة لە عليه السلام (وما 
حسن ال حخلق) یعيٰ أي شيء هو (یا رسول اللہ قال) لە البي (صلی اللہ عليه وسلم) 
حسن ال خلق ثلاث خصال الأولی (تصل) أي تواصل تخالط بالنصح والاخلاص (من 
قطعك) أي قاطعك وباعدك وھجرك من الناس إذا علمت رغبتہ فیك مع کراہة 
بدایتك لك بال مودة تکبرا منە أو حقدا عليك لتذل لە أو لتتادب معه لا إذا علمت 
عدم رغبتہ ٹی صحبتك فانه تعریض منك للمجادلة والمماراۃ أو علمت عدم عودة 
اللودة بینکما أو کان یترتب علی ذلك ارتکاب معصیة منك أو من فان فی الوصل 
حینذ قطعا ىي الباطن (و) الثانیة (تعفو) أي تصفح (عمن ظلمك) من الناس بمنعك 
حقك عليه من مال أو منصب شرعي أو خدمة أو تادب أو نحو ذلك إِذا م یترتب 
علی عفوك عنہ تحرئة عليك أو علی غیرك أو کان ٹيی مواحذتك لە حق الشرع وإلا 
کان ثي عفوك عنہ ظلم لە (و) الثالثة (تعطي) مالا أو علما أو وفاء بعھد (من 
حرمك) أي منعك من شيء من ذلك إذا م یکن فيە إعانة علی معصیة وإلا کان 
حرمانا منك لە لا اإعطاء (فعليك) یا (أیھا السالك) ٹی طریق اللہ تعا ی (بتحلیة) أي 
تفریغ (قلبك عن الرذائل) الیي هي الأحلاق المذمومة (وتحلیته) أي قلبك (بالفضائل) 
النی ہي الأخلاق ا حمودة (فان التصوف عبارة عنھما) اي عبارة عن التخلیة 
والتحلیة (إذ) أي لأنه (قیل فی تفسیرہ) عند أھله (ھو الخروج من کل خلق من دي) 
اي سافل مذموم (والدخول فی کل خلق سی) أي عال محمود وھو قول الإامام أي 
حمد ا حریري وقد سثل الحنید رضي اللہ عنه عن التصوف فقال: هو أن بمیتك ا حق 

















عنك ویحیيك بە. وسئٹل عمرو بن عثمان الکي عن التصوف فقال: ان یکون العبد 
یٴ کل وقت نما هو أوی فی الوقت. وقال محمد بن علي القصاب: التصوف أخلاق 
کرمة ظھرت ىٍ زمان کریم من رجل کریم مع قوم کرام. وقال معروف الکرحي 
رضي اللہ عنه: التصوف الأخذ با حقائق والیاس مما فی أیدي ا خلائق ذکرہ القشیري 
ٹی رسالتہ. 
القسم الٹاي نی الأخلاق الذمیمة 

(القسم الثایي) من القسمین اللذین لابد منھما (تی) بیان (الأخلاق الذمیمة) 
أي اللذمومة (وتفسیرها) أي البحث عن معناھا (و) ذکر (غوائلھا) أي آفاتھا 
ومفاسدھا الي تترتب علیھا (و) ذکر (علاجھا) أي مداواتھا (تفصیلا) علی وجه 
التفصیل (اعلم) یا أیھا السالك (إنِ نتبعتھا) أي الأخلاق الذمیمة (فوجدتھا ستین) 
خلقا. ا خلق رالأول) من الأحلاق الستین المذمومة (الکفر باللہ تعا ی والعیا) أي 
الالتجاء والاحتماء (اللہ تعا لی منە وھو) أي الکفر (أعظم الھلکات) ي الدنیا 
والآخرۃ (علی الاطلاق) إذ لا معصیة أقبح منە (فنقول) ٹ بیانه (وبالل) سبحانه لا 
بغیرہ (التوفیق) لنا علی ما نشرع فیه (ھو) أي الکفر فی اللغة وقی الشرع (عدم 
الإمان عمن) أي عن عبد (من شأنه أُن یکون مؤمنا) فلا یوصف بە ا حماد ونحوہ 
لأنە لیس من شأنه عند العقلاء ان یکون مؤمنا فعدم إعانه لا یسمی کفرا وكکذلك 
غیر للکلف من بی آدم کالصغیر وا جنون لا یوصف بالکفر لعدم وصفه بالاممان 
لانتفاء التمییز (والإبمان هو التصدیق بالقلب) أي اعتقاد الصدق علی وجه القطع 
وا لمزم (یجمیع ما جاء بہ حمد صلی اللہ تعا ی عليه وسلم من عند الل) تعا ی إلی 
الخلق (والاقراں باللسان (بە) أي بجمیع ذلك المذ کور (عند عدم ا مائع) من الاقرار 
(حقیكة) کال خرس (وحکما) کخوف القتل أو إتلاف عضو منە فیما إذا آکرہ علی 
الکفر وقلبه مطمئن بالابمان (أو) عند عدم المائع (حکما فقط) بأن کان غیر خائف 
لو آتی بالاقرار بلسانه لکن لا یمکنە لوجود ا ائع ا حقیقي وہو ا خرس فإنه معذور 

















أیضا ٹی ترك الاقرار حینئذ کما إذا عدم ا مانع حقیقة فقط ي القادر إذا کان مکرھا 


علی إظھار الکفر بقتل أو قطع عضو لہ فإنه معذور أیضا في ترك الاقرار (وتفسیر 
الکفر بالانکار) لشيء مما علم من الدین بالضرورة (لیس بجامع خروج الشك و) 
خروج (خلو) أي فراغ (الذھن) أي ال حخاطر (عنه) أي عن الکفر فإن الشك کفر 
وكکذلك خلو الذھن وھو عدم التصدیق والتکذیب معا وبقاء الذھن خالیا عنھما 
فإانه کفر أیضا ٹي غیر أُھل الفترة مع أُمما لیسا بانکار (فعلی) مقتضی التعریف 
(الأول) للکفر یکون (بیٹھما) أي بین الکفر والابمان (تقابل العدم والملكة) أي القوۃ 
الراسخة فإن هذا التقابل من جملة ا تنافیات وهھو عدم اللکة عما من شأنه ان یکون 
متصفا بھا کالعمی والبصر فإن بینھما تقابل العدم والملکة إذ العمی عدم البصر عما 
من شأنه أُن یکون متصفا بە فلا یقال للجدار اُعمی لأنە لا یقال لە بصیر (وعلی) 
مقتضی التعریف (الئانيِ) للکفر یکون بین الکفر والابمان (تقابل التضاد) فان 
الضدین ما الأمران الوجودیان اللذان بینھما غایة الخلاف بحیٹث لا یجتمعان وقد 
یرتفعان کالسواد والبیاض ولعل مراد الصنف رحمہ اللہ تعا لی ھنا بالتضاد مطلق 
التنائی بین الأمرین فیشمل النقیضین کا حرکة والسکون ووجود زید وعدمہ فإفھما 
لا بجتمعان ولا یرتفعان والکفر والابمان بالتفسیر الثانی كکذلك. 
الکفر باللہ تعا ی ثلائثة أنواع 

(والکفر) باللہ تعالی رثلاة أنواع) النوع الاأول کفر (جھلي) أي منسوب إلی 
ا بجھل وھو عدم العلم با حق (وسببع) الملوصل إليه (عدم الاصغاع) أي الاستماع 
لتقریر الدین من الأئمة الاسلام (و) عدم (الالتفات) إلی ذلك بالتعلم من أھله (و) 
عدم (التأامل فی الآیات) أي العلامات المنصوبة ‏ الآفاق وف الأنفس علی ا حق (و) 
تی (الدلائل) الشرعیة المقررة ىي الکتاب والسنة (کفر) الکافرین من (العوام) 
اللشتغلین بالدنیا العرضین عن الاشتغال بالدین فلا یعرفون شیئا من العلوم العقلیة 
ولا النقلیة. (وا چھل ھو) ا خلق (الثان من) الأخلاق الستین ا مذمومة الیيی هي (آفات 

















القلب) أي مھالکە ومفاسدہ (وھو) أي ا جھل (عدم العلم عمن) أي عن الشخص 
الذي (من شأنهە ان یکون عالما) فلا یقال للجماد وا حیوان جاھل لأنە لا یقال لە 
عا م فبینھما تقابل العدم والملکة (وھو) أي ا جھل (نوعان) 
النوع الأول ا جھل البسیط 

النوع الأول جھل (بسیط) أي غیر مرکب لأن صاحبہ یجھل فقط ولا یجھل 
أنه بجھل بل یعلم أنه بجھل (واأصحابہ) أي المتصفون مذا النوع منە (کالأنعام) أي 
البھائم أو الابل والبقر والغنم أو الابل فقط وإنما شبھوا بھم (لفقدھم ما بە متاز) أي 
یفترق (الانسان عنھا) أي عن الأنعام من العلم والادراك (بل ھم) أي اأُصحاب 
ا لجھل البسیط (أضل) أي اکٹر ضلالة من الأنعام (لتوجھھا) أي الأنعام (خحو) أي 
جهة (کمالاتھا) بالانقیاد إلی ما ھي مأمورة بأن تنقاد لە من نوع الانسان وھي 


مسخرة لہ تحت ملک وتصرفه دون الانسان ا حاھل فإنہ غیر منقاد لل تعا ی الذي 


ہو مأمور بالانقیاد إليه (فما وحب) أي افترض علی الکلف (علمه نما) أي من 
العلوم اي (سبق) ذکرھا (حرم جھلہ وما لا) بجب علمہ (فلا) حرم جھله 
(وعلاجع) أي مداواۃ ا جھل البسیط (بعد معرفة غوائله) أي آفاتہ ومھالکە (و) 
معرفة (فوائد العلم مما) أي من الفوائد الیي (سبق) ذکرھا رٹی فضل العلم) ا متقدم 
بیانە (التعلم) إذ لا أنفع للجھل من التعلم فان العلم دواؤہ اٹحرب وتریاقہ للوصورف 
له عند الملقرب (وقد بحصل) للانسان (بسبب تعارض الأدلة العقلية) عندہ حین یرید 
استعماٰما لتلفیق قیاس عقلي یثبت بە مسألة نظریة أو یرد علی مبتدع (جھل) بالأمر 
علی ما هو عليه (یسمی) ذلك ا چھل (حیرة و) یسمی (شکا و) یسمی (ترددا أُو) 
یسمی (توفقا) وذلك لعدم القطع فیه بشيء (فعلاجە) أي مداواتہ لیزول بالکلیة 
(ھمارسق) أي مداناۃ ومداولة (القوانین العقلیق) أي القواعد الکلیة وأمثلتھا (کالمنطق) 
وسبق الکلام عليه (وغیرہ) من علم الکلام وا حکمة الیونانیة وإن کان ذلك حذورا 
عليه فان مرادہ تحقیق السألة النظریة لیعلم حکم العقل فیھا أو یرد علی ا مبتدعة من 

















جنس کلامھم لا لیعتقد ما أنتج لە نظرہ العقلي وقیاسه الفكکري من ذلك فان الإبمان 
غا تمہ الکنات واليتة علی حسب مایعلف اھ ال من لع ویعلعہ رسولهھو 
مب الدین ا حمدي وبعد حصولە لا حرج فقي مقارعة أُھل الاعتزال وغیرھم بالأدلة 
النظریة بنیة ردھم إلی الطریق الاسلامیة (حؾ یطلع) ذلك ال حاھل التحیر (علی) 
وجود (شرط) کان (أھله) هو (اأو) کان (اعتبرہ وم یکن) عند أصحاب القوانین 
العقلیة (معتبرا قی أحد) متعلق بیطلع (الدلیلین) المتعارضین عندہ (فیزول التعارض) 
حینعذ وإذا زال التعارض (فالحیرة) تزول أیضا وھي ھذا النوع من ا جھل ا مذ کور 
(وتعارض الأدلة الشرعیق) من الکتاب والسنة والاجماع والقیاس ا حلي والقیاس 
ا خفی اللسمی بالاستحسان (قد لا یمکن دفعه) أي إزالة ذلك التعارض بترجیح أحد 
الدلیلین علی الآخر ولابد ان یکون الدلیلان المتعارضان ظبیین إذ لا یقع التعارض 
بین القطعیین لامتداع وقوع التنافیین فلا یتصور الترجیح لأنہ فرع التفاوت فی 
احتمال النقیض فلا یکون إِلا بین الظنیین کذا ٹی مرآة الأصول نم بین عدم اإمکان 
الدفع بقوله (بأن لا یعلم التاریخ) أي تقدم زمان وجود أُحد الدلیلین علی الآخر إِذ 
لو علم التاریخ لحمل علی النسخ کما قي معارضة الکتاب للکتاب أو السنة للسنة 
وم یعلم التاریخ فان علم مل علی النسخ لامتناع حقیقة التعارض ى الکتاب 
والسنة لأنه نما یتحقق إِذا اتحد زمان ورود ما والشارع عن تتریل دلیلین متناقضین 
ٹی زمان واحد بل ینزل أُحدہما سابقا والآخر لاحقا ناسخا للول لکنا إذا جھلنا 
التاریخ توحنا التعارض وإذا علمنا التقدم والتأخر حملنا عليه (وامتنع الترجیح 
باللأسباب المرجحقہ لأأحد الدلیلین علی الآخر کوجوہ الترجیح الکائنة فی الکتاب 
کترجیح النص علی الظاھر والمفسر علی النص وا حکم علی المفسر ونحو ذلك 
والترحیح ق السنة کالترجیح بفقه الراوي والمشھور من الروایة علی الأحاد وترحیح 
اللسموع من النبيی صلی اللہ عليه وسلم علی ما یحتمل السماع کما إذا قال اأُحدهما 
اہ سول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال الآخنر :قال: رسول الله صلی الله علیہ 

















وسلم وترجیح ال حظر علی الاباحة وما یوافق القیاس علی ما لا یوافقه والترحیح ٹٌی 
القیاس بقطعیة حکم أصله وقوۃ ظن دلائله الظنیة وعشارکة الفرع فی الأصل ثي 
نوع ا حکم والعلة ثم فی نوع العلة نم فی نوع ا حکم وبقطعیة العلة کالمنصوصة 
وائحمع علیھا وتمامہ مفصل ىي الأصول وحیث جھل التاریخ وامتنع الترجیح بما ذکر 
(فیوجب) التعارض ا مذ کور (الشك والتوقف) فی ا حکم فلا یقطع فيه بشيء (فلذا 
توقف بعض ا حتھدین) من آثمتنا وغیرھم (قی بعض السائل) الشرعیة (کائمتنا 
الثلاثق) وم أبو حنیفة وأبو یوسف وحمد رضي اللہ عنھم حیث توقفوا (ٹی سؤر) 
أي بقیة ا ماء القلیل ٹی الاناء ونحوہ حیث وقع فیھا فم (البغل وا حمار) ووصل إِلیھا 
شيء من لعاب اُحدہھما فان الاء یصیر مشک وکا فی طھوریتہ حیعذء وقیل فی 
طھارتہ وسبب ذلك تعارض الأأخبار والآثار وامتناع القیاس فقد روی انس أن 
البیی صلی اللہ عليه وسلم ھی عن أکل لوم ا مر الأھلیة. وروي أیضا أنە عليه 
السلام قال (کل من ممین مالك) ما قال م یبق من مالی إلا هذہ ا حمیرات وروی 
عبد اللہ بن أبی أوی أنە عليه السلام حرم لحوم ا حمر الأھلیة یوم خیبر. وروی غالب 
بن بجر أنه عليه السلام أباحھا فأوجب ذلك اشتباھا ٹی حمہ ویلزم منە الاشتباہ ٹی 
سؤرہ لأن لعابه متولد منە فأأحذ حکمە وتعارض الآثار بقول ابن عمر رضي الله 
عنھما ان سؤر ا حمار نجس وقول ابن عباس رضی اللہ عنھما أنہ طاھر وامتناع 
القیاس أنه لا یمکن إلحاقهہ بائھرة لأنہ لیس مثلھا ٹی الطواف ولا بالکلب للضرورة 
ولا إ حاق لعابہ بلحمه أو لبنە فی أوضح الروایتین وإن روي عن محمد أنه طاھر ولا 
یؤوکل لأن فيه ضرورة الاختلاط ولا بعرقہ الطاہر فی ظاھر الروایة لأن الضرورة فيه 
اکٹر کذا فی مرآة الأصول (و) کتوقف (أبي حنیفة رضی اللہ عنہ ىی أأطفال 
اللشرکین) ھل ھم بی ال حنة أو فی النار مع آبائھم وقد رأیت ىي النام رؤیا تدل علی 
ترجیح القول بأئھم خدام أُھل ا حنة ذکرتھا فی کتابیي النوافج الفایحة بروایح الرؤیا 


الصالحة (و) توقفه أیضا رضیي اللہ عنہ فی (وقت ا حتان) فی أي سنة من عمر الصغیر 

















(و) توقفه أیضا ثی (دھر منکر) أي بصیغة التنکیر کما إذا حلف لا یکلمە دھرا فما 
الراد بە وفی شرح الدرر قال أبو حنیفة دھر منکر لا اأُدري ما ہو أي بأي شيء 
یقدر من الزمان وعند ما نصف سنة کحین وزمان والدھر معرفا یراد بە الأبد عرفا 
انتھی. والتوقف ى مثل ذلك لا یکون إلا من کمال العلم والورع وقد جمع بعضھم 
اللواضع الیْ توقف فیھا الإامام أبو حنیفة رضي اللہ عنه بقوله: 

من قال لا أُدري بما لم یدرہ ٭ فقد اقتدی ى الفقه بالنعمان 

ٹی الدھر والخنثی کذاك جوابہ ٭ ومحل أُطفال ووقت ختان 
وأأوصلھا بعضهھم إلی ثمانیة فی قولە 

ورع الامام الأعظم النعمان ٭ سبب التوقف ٹی جواب تمان 

سؤر ا حمار بفاضل جلالة ٭ وثواب جي علی الإبمان 
والدھر والکلب ا لمعلم تم مع ٭ ذریة الکفار وقت ختان 
وذکر الحدادي فی شرح القدوري أنھا أُربعة عشر مسألة وٹ خزانة الفتاوی 

الدھر ومحل الأأطفال ووقت ا حتان وإذا بال الحنثی من الفرجین معا وإن ا لملائکة 
أفضل من الأنبیاء وم یصیر الکلب معلما وسؤر ا حمار ومؾ تطیب ا حلالة ومثله 
ٹی عمدة الفؾء م قال وتوقفہ ٹی ھذہ السائل من جلالة قدرہ علو أمرہ فی العلم 
وغایة ورعه فی الزهد حیث توقف و بجازف والتوقف عند عدم الدلیل نوع علم 
قال اللہ تعا لی روَلاً تَقفُ مَا لَیْسَ لَكَ به عِلَمْ ٭ الإاسراء: )۳٣‏ وھذا القدار فی الینابیع 


أیضا ٹم قال وتقف أبي حنیفة رضي اللہ عنہ ٹن ھذہ السائل من غایة معرفتہ 
بالأحکام وغایة ورعه فی الدین إذ لو لاح لہ وجه جلي حکم بە ولتلقاہ الناس منە 
بالسمع والطاعة کما تلقوا منہ سائر الأحکام واقتدوا بە وما من اأحد من الناس 
اأحاط بالعلوم کلھا کما نطق بە الکتاب بقوله تعا ی روَمَا أوتیعُم مِن الْعلْم الا فَليلاً * 
الاسراء: ۸۵) ولأن ھذا من سیرة الأنبیاء علیھم السلام أُلا تری أن البي عليه الصلاۃ 
والسلام سثل عن أفضل البقاع قال (لا أدري) حؾ ھبط جبریل عليه السلام فأخبرہ 

















بأن (أفضل البقاع المساجد) وكکذلك سئل عن أولاد اللشرکین قال (اللہ أعلم ما 
کانوا عاملین إذ خلقھم) إی غیر ذلك مما توقف فیه صلوات اللہ وسلامہ عليه. وقال 
الشیخ الوالد ‏ رمه اللہ تعا لی ٹی شرحه علی شرح الدرر: قال حمد کان الامام یقف 
ٹی أطفال اللشرکین والمسلمین والمختار ان التوقف ي أأطفال المسلمین مردود فائھم 
ٹی الحنة. واختار البعض: قي أُطفال المشرکین أنھم خدام أُھل الحنة کذا ثي البزازیة, 
وذکر أیضا والدي رحمہ اللہ تعا لی أن أقصی وقت ا حتان إِنییٰ عشر حولا وأما أقل 
وقته فقال أبو حنیفة لا علم لی به وم یرد عن أبي یوسف وعحمد فيه شيء. واختلف 
اللشایخ فی بعضھم قالوا سبع سنین وبعضھم تسع سنین وبعضھم عشر سنین 
وبعضھم لم یوقتوا وقتا بل قالوا إِذا کان بحال بطیق أله بخٹن وما لا فلا کما ٹی 
الذخحیرة. وقال أبو اللیث المستحب عندي إِذا بلغ سبع سنین بختن فیما بینھا وبین 
عشر کما ي الینابیع وبجحمع الفتاوی ویکرہ الترك إلی وقت البلوغ کما فی السراج 
الوھاج. 
النوع الثايٰ ا جھل ا مرکب 

(و) النوع الثاني جھل (مرکب) من جھل وجھل أنه جھل (وھو اعتقاد) 
بالقلب (غیر مطابق) ما ہو عليه بن یجھل الأمر ویجھل أنە یجھل ذلك الأمر (وھو 
شر من) ا جھل (الأول) البسیط لکونە جھلین والأول جھل واحد (وھو مرض) من 
أمراض القلوب (مزمن) أي باق علی الأزمنة الطویلة (قل ما یقبل العلاج) اي 
اللداواة کما روي ان عیسی ابن مریم عليه السلام قال داویت الأکمە والأبرص 
وأحییت الموتی وأما ا جھل المرکب فقد أعیان دواؤہ (لأن صاحبے) أي ا حھل 
الرکب (یعتقد أنەه) أي ا جھل المرکب (علم وکمال) فيه (لا) أآنه (جھل ومرض فلا 
یطلب إزالته) عنه (و) لا (علاجہ لانکارہ أنە مرض (الا ان یطلع علی فسادہ) أي 


کونە فاسدا (بغتة) من تلقاء نفسه إذ لا یسمع کلام أحد فی ذلك (بعنایة اللہ تعا ی) 
لە أي بسبب ذلك أُن تدارکه اللہ تعا ی وإلا مات علی جھله. 

















النوع الثایيٰ من أنواع الکفر الثلائة الکفر ا جحودي 
(والنوع الثاني) من أنواع الکفر الثلالْة (کفر جححودي) أي منسوب إلی 
ا ححود وھو الانکار (وعنادي) أي منسوب إلی العاندة وھي الفارقة وا حانبة 
والمعارضة با خلاف کالعناد کذا فی مختصر القاموس (وسببع) أي الکفر ا حجحودي 


العنادي ثلاثة اُشیاء الأأول (الاستکبار) أي التکبر ٹي النفس (وسیجيء) بیان التکبر 
ٹی ھذا الکتاب إن شاء اللہ تعالی (ککفر فرعون وملائع) أي قومہ فاإنھم کانوا 
متکبرین فی نفوسھم عن متابعة موسی عليه السلام والانقیاد للحق الذي جاء بە 
إليھم فحملھم التکبر علی ا ححود والعناد مع علمھم بالحق فق قصة السحر وغیرھا 
من بقیة الّیات البینات (لقولہ تعالی ٹی حقھم فَامتَکْرُوا) أي عن التزول للحق 
البین والاذعان لە (وکالوا قوْما عَالينَ) أي مترفعین متکبرین ((فَقالو) من فرط 
استکبارھم وعنادھم (أَنؤمِنَ لِبَشَرَن) موسی وھارون علیھما السلام (مثِنام أي کل 


واحد منھما متشابہ لنا فی البشریة (وَقوْمُهُمَام أي وا حال ان قومھما وھم بنو 
إسرائیل زلنَا عَابدُون) أي لواحد منا وھو فرعون بناء علی زعمھم ألوہیتہ أو 
مطیعون. قال أبو عبیدة: العرب تسمی کل من دان لملك عابدا لە. وقال ا مبرد العابد 
الطیع وا خاضع (وقوله تعا ی وَحَحَدُوا بھَا) أي بآیات اللہ البصرۃ روَاسكْعنهَام أي 
تحققتھا زأَشْْهُمْ ظُلَما أي تماوزا عن الحد (َوَعَلُوْ یع استعلاء بالباطل وعا لا 
اہی رک من از ا ان لان ارت ال کا اف سی فان 
ومنہ قوله تعا ی لا تَغلوا عَلَيٌ ٭ النمل: ۳۱) أي لا تطغوا وتتکبروا ذکرہ الواحدي 
ٹيی البسیط (و) السبب الثان (حوف) عطف علی الاستکبار أي وسببە أیضا حوف 
(عدم وصول الریاسةہ إليه أي ا حاہ والرفعة فی الیاة الدنیا (أو) حوف (زواھا) أي 
الریاسة (ککفر ھرقل) وہو ملك الروم اللسمی قیصر فإنه کان عالا بأن نبینا صلی 
الله عليه وسلم حق ولکن منعه من الاسلام والمتابعة خوفه علی زوال ملکه وذھاب 
ریاسته فاختار البقاء علی الکفر لاحتمال زوال سلطانه بالانقیاد لغیرہ فإنه روي اأُن 

















الببی صلی اللہ عليه وسلم کتب إلی قیصر ا مدعو بھرقل ملك الروم یوم ذلك ٹم قال 
بعد تمام کتابة الکتاب (من ینطلق بکتابی ھذا إ ی قیصر ولہ ال جنة) فقالوا وإن لم یصل 
یا رسول اللہ قال: (وإن م یصل) فأخذہ دحیة بن خلیفة الکلي وتوجه إی مکان فیه 
مرقل ز(بسم الله الرمن الرحیم من حمد رسول اللہ إلی هرقل عظیم الروم سلام علی 
من اتبع ا مدی أما بعد فاي أُدعوك بدعایة الڑسلام أسلم تسلم یؤتك اللہ أجرك مرتین 
فان تولیت فان عليك اسم الأریسیین يّا أُهْل الْکِتاب تَعَالَوا إلی کَلَمَةٍ سَواء بَا 
ََيكُمْ اَل مد إلأ اللہ ولا ثثْرِك ب شَینا ولا يَُخد بَعْضُنا بَغضا ابا بن ون اللہ فَِن 


تولُوٴا فَقُولُوا الْهَدُوا باگا مُسْلِمُونَ ٭ آل عمران: )٥٦‏ ولا قریئ کتاب النبي صلی اللہ 
عليه وسلم غضب ابن اي قیصر غضبا شدیدا وقال ادن الکتاب فقال لە وما 
تصنع بە فقال إنه بدأً بنفسہ و ماك صاحب الروم فقال لە عمہ واللہ إِنك لضعیف 
الرأي أترید أن أرميی کتاب رجل يأتيه الناموس الأکبر او کلاما هذا معناہ وقال ان 
أرمی بکتاب وم أعلم ما فیه لئن کان رسول اللہ أنه لاحق أن پیدأ بنفسه ولقد 
صدق أُنا صاحب الروم واللہ مالکی ومالکہ ٹم أمر بإنزال دحیة وإکرامہ إلی ان کان 
من أمرہ ما ذکرہ البخاري فی حدیئہ کذا فی ا مواہب اللدنیة وفٹی صدر ا حدیث ما 
یدل علی أن دحیة رضي اللہ عنه مبشر با حنة أیضا کالعشرة المبشرین بھا (وحب 
الریاسة الدنیویة) احتراز عن الأحرویة فان طلبھا من ا حیر والصلاح (ھو) ا خلق 
(الثالث من أمراض القلب) أأي من الأخحلاق الستین ال مذمومة ا مردیة لە (وھی) أي 
الریاسة الدنیویة (ملك) بکسر اللام أي سلطان (القلوب) لتملکھا لقلوب الناس 
وقھرھا (وتسمی) أي الریاسة (جاھا) من الوجامة وهي الصدارة والتقدم علی الغبر 
(وشرفا) أُي رفعة (وصیتا) بالکسر وھو الذ کر ا حسن والثناء ا چمیل (ت س) یع 
روی الترمذي والنسائي بإسنادہما (عن کعب بن مالك عن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم أنە قال ما ذئبان) تثنیة ذئب وھو حیوان معروف (جایعان أُرسلا) أي دخلا 


بلا منع أحد (قی) قطیع (غنم بأفسد, أي اکٹر فسادا (ها) أي للغنم (من) إفساد 

















(حرص امرع) أي شدة محافظتہ ومکالبته واحتھادہ (علی ا مال و) علی (الشرف) اي 
ا لحاہ والرفعة (لدینه) فان إفساد حرصہ علی الال وحرصه علی الشرف اکثر من 
إفساد الذئبین ا لحایعین لتلك الغنم (ھق) یع روی البيھقي بإسنادہ (عن انس رضي 
الله عنه أنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم حسب) بالسکون (امرئ) أي 
یکفیه (من الشر) والسوء (إلا من عصمع أي حفظہ (الل) تعا ی من ذلك (أُن یشیر) 
أي إشارة (الناس إليه) تعظیما لە (بالأصابع) احتشاما عن التصریح با مه (قی دینە) 
ال حق أي بسبب ذلك کقوله عليه السلام (دخلت النار امرأة فی ھرق) أي بسببھا (و) 
کذلك ثي (دنیاہ) الواسعة وجاہہ ومنصبه (دیلم) یع روی أبو منصور الدیلمي 
یاسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنە قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم حب الثناع) أي اللدحة وجمیل الذ کر الصادر (من الناس) ث مقابلة صفة میدة 
منه أو فعل حسن (یعمي) العین والقلب عن عیوب النفس ومقابح الطبیعة والخصال 
الردیة (ویصم) عن ماع ا حق من الناصحین لە (وسببه) أي حب الریاسة (ثلانْة) 
أُنواع (أحدھا التوسل) أي التوصل (بالحاہ) الذي یوجب شناء الناس ومدحتھم لە 
(إلی ما حرم) أي ما حرمہ اللہ تعال لی (من مشتھیات النفس ومراداتھا) کالاستطالة 
علی من دونە والترفع علی ضعفاء الدنیا ونیل الاأموال الکثیرة من غیر حلھا وإیقاع 
ا هیبة والخوف ف قلوب الناس ونحو ذلك (وہذا النوع من حب الریاسة حرام) لأنە 
وسیلة إلی حرام (وثانیھا) أي الأنواع الثلائة (التوسل بە) أي بحب الریاسة (الی اذ 
ا حق) الذي لە علی الغیر من الغیر إذ من لا جاہ لە متھن ثی الناس لا یکاد یقدر 
علی الوصول علی حقه إذا ترتب لە علی أحد خصوصا ى البلاد الیيّ یضعف فیھا 
الانصاف ویقل العدل (و) إلی (تحصیل ا رام) أي القصود (المستحب) کالتمکن 
بذلك من إظھار نعمة اللہ تعا یىی عليه من الأموال یبذل الصدقات وبنیان الساجد 
والسبلان والطرقات (أو) المرام (المباح) کالتبسط بأنواع ا ماکل والمشارب وا مناکح 
والساکن ونحوھا (أو) إلی (دفع الظلم) من الظالمین عنہ أو عن غیرہ (و) دفع 

















(الشواغل) العائقة لە (و) تحصیل (التفرغ للعبادة) والطاعة (أو) التوسل (الی تنفیذ 
الحق) إي إظھارہ وإلزام الغیر بە (وإعزاز) أي نصرة (الدین) انحمدي (وإصلاح 
الخلق) أي الناس ا مرتکبین للمفاسد (بالأس) غم (بالمعروف والٹھي) غھم (عن المنکر) 
فان الحاہ والشرف یعین علی قبول القول وتصدیق الحبر وا لبادرۃ إلی الانقیاد (فھذا) 
النتوع من حب الریاسة (إِن خلا عن) قصد (ا حظور) أي المنوع شرعا (کالریاء) 
بن کان صاحبه مخلصا ٹيی ذلك قاصدا وجه الصواب (و) عن (التلبیس) عليه بأن م 
یلتبس عليه الریاء ونحوہ بغیرہ وعرف نفسه فتحقق منھا صدقھا ٹی اللقاصد ا مذ کورۃ 
(و) عن (ترك الواحب والسنة) بأن خلا من ذلك وم یترتب عليه شيء منە (فجائر) 
لا حرمة فیه (بل مستحب) حینئذ لایصاله إلی فعل المستحب (قال اللہ تعا ی حکایة) 
آفاد اساطان کو اگھا لی ہی مات فا سجتعسا ضا لھرن 
فان منصب الامامة ریاسة وجاہ نرشا سس کر سا ام کا طاعة فصح 
طلبه وساغ ‏ مم دعاء اللہ تعالی فی تحصیله ومنە قول سلیمان عليه السلام ررَب اغفْر 
لی وَھَبْ لی مُلکا لا یَبَغي لأحَدِ مِنْ بَعدِي * ص: )۳٣‏ (وإلا أي وإن مم یکن کذلك 
(فلا) بجوز لأنه یکون حینعذ لغرض حظور أو تلبیس حالە عليه أو ترك طاعة فیکون 
حراما أو مکروھا والقصد ا حسن مع ذلك لا تآثیر لہ (لأن النیة) الحسنة لا توثر ٹی 
احرمات (و) لا فی (اللکروہات) بحیث تجعلھا طاعات (والٹھا) أي الأنواع (التلذذ 
به) أي بحب الریاسة (نفسه) تأکید لە احتراز عن التلذذ بعوارضہ اللازمة لە من 


قضاء الأغراض والمقاصد النفسانیة (وظنه) أي حب الریاسة (کمالا وھذا النوع 
اللذکور (کحب الال) الکثیرة (للتتعم) بصرفه فی وجوہ الأغراض النفسانیة (والتلذذ 
بە) أي با مال (فان خل۵ أي التلذذ بحب الثناء وبحب ا لال (عن ا حظور) أي المنھي 
عنه (فلیس بخرام) لعدم ترتب حرام عليه (ولکنە مذموم) ىي رتبة الکمال لاخلاله ب4ا 
(لکون صاحبهہ مقصورا هھم) أي العزم واٰمة (علی مراعاة) خواطر (ا خلق و) لأحل 
(حوف تادیتە) أي إیصال ذلك النوع المذکور من حب الریاسة (الی امرآة) 

















التصنعات (لأجلھم) أي ا خلق (وإلی النفاق) مم (بإظھار ما لیس فیه من) أنواع 
(الکمالات لاقتناص) أي صید شوارد (القلوب) من ا خلق (والتلبیس) علیھم ى 
الأقوال والأحوال (والخدعق) همم فی التوصل إلل مقصودہ منھم (والکذب) علیھم ٹ 
الأمور الیي تعجبھم منە (والعحب) بنفسه (ونحوھا) من ا حسد والبغض وا لحقد 
(وعلاجه) أي حب الریاسة (أن یعلم) العبد (أنه لیس بکمال حقیقي) بل الکمال 
إِن کان فیه کنوع المستحب فاإنہ بالعرض لا بالذات (لفنائم) أي سرعة زواله 
(وکدورتە) أي عدم صفائہ لأحد أصلا فان جمیع القلوب لا تحتمع علی الثناء علی 
اُحد من غیر طعن فی أصلا کما بسطتہ ٹی حاتمة کتابی الرد ا تین (ومعرفة غوائله) 
أي آفاته ومفاسدہ (ال مذ کورة) من مراعاۃ ا خلق ومراآتھم ونفاقھم (وأن یعمل ما 
یسقط ا لحاہ) والرفعة له (عن قلوب ا خلق من الأمور ا حسیسة) غیر الشریفة (المباحة) 
غیر ا حرمة ولا اللکروهة لیستتر بھا من عیون الناس فیسلم من إقباغم عليه (کما 
روي ان بعض اللوك) التقدمین (قصد) زیارۃ (بعض الزھاد) من أُھل السلوك ى 
طریق اللہ تعال ی (فلما علم) ذلك الزاہد (بقربه) أي الملك (منہ استدعی) أي طلب 
لنفسه (طعاما وبقلا وأخذ یاکل) ذلك (بشرہ) أي غغمة وتکالب (ویعظم اللقمة) 
أي یضعھا فی فمه کبیرة لیستتر بذلك عن عین اللملك فیترك اعتناءہ بہ فیصفو له 
وقته من أکدار اعتقادات الغافلین وسوء اقتراحات ا حجوبین (فلما نظر إليه الللكك) 
وھو یفعل ذلك الأمر المباح (سقط) ذلك الرامد (من عینه) أي الملك (وانصرف) 
الللك عنه وترکە علی حاله (فقال الزاهد) بلسانه أو بقلبه (ا حمد اللہ الذيی صرفك 


عي) حیث أراحہ اللہ تعا لی منە ومن تشھیه عليه بقلبه الغافل وبصیرته الطموسة 
وحماہ من رق مال وفتنة مودتہ. قال الشیخ الأکبر محي الدین العربی قدس اللہ سرہ 
نی شرح الوصیة الیوسفیة فی معیٰ تستر الولی والصورۃ الي ظھر فیھا هذا الو من 
اأحواله أیضا فما ظھر بخلاف أحواله وإنما ظھر بخلاف ا حال الذي تعتقدہ العامة ٹی 
الولی أنہ حال لە ولا خفی ولی حاله عن الناس إِلا بدخوله مداخلھم قی عاداتھم ما 

















لا تنتھك فیه حرمة شرعیة فلا یری العامة من ھذا الولی إِلا ما اعتادته من العامة فلا 
یتمیز حم حال الولی ا متوھم ٹی نفوسھم فیکون سترا ‏ مم علی ھذا ا حال ا لمتوهم فما 
اسٹتر أیضا إلا بحاله فإن اسنٹر بأمر فی الظاہر عندھم أنہ منتھك فیه حرمة شرعیة 
فالغلط بی نظرھم لا ثی نفس الأمر وبعید أن یقع مثل ھذا من کبیر بی الطریق 
متمکن ولا من صاحب حال لشغله فان صاحب ا حال تحت حکم حالە فلا یقوم لە 
خاطر ٹي الستر ولا فی الظھور وإنما هو یحکم ما یصرفه فیه حاله وإنما یقع الستر من 
الأکابر بالمباحات والعادات الي لا یقدح الشرع فیھا خاصة فان اتفق ان یظھر عند 
الناظر ان ذلك فيه انتھاك حرمة مشروعة فما هو مقصود لذلك الولی وأنە جار علی 
عادتہ ٹی ذلك مع اللہ تعا لی وأن شغلہ فی ذلك الوقت مع اللہ بحکم ما اعتاد منە لا 
مع الخلق فیتخیل الأحني أُن ذلك الولی قصد الستر بما جری منە ما ظاھرہ منکر 
وباطنہ معروف ولیس کذلك فما أتی هذا الولی إلا لأمر صحیح حمود ق الشرع 
لو آنصف ھذا ا لمناظر کرحل شرب کس خمر فی عین ا حاضر لعلمہ بخمریة ذلك 
الکاس وھو یشرب ما بجوز لە شربه ولا یعلم ذلك ا حضر حؾ یناولە إیاہ منە ان 
اعتیی بہ إذا م خطر لە ستر حاله فیشربه الأحبي شرابا حلالا فالأحني الذي لا یعلم 
محمود عندہ فی إنکارہ موف لمقامہ والولی محمود فی فعله إذا لم یقصد التستر فان 
قصد التستر بمثل ھذا فھو مذموم ىي الطریق بل لا یقع مثل هذا من ولی قي العموم 
وقد یقع من ولی ٹی الخصوص من أصحابه اختیارا منە لصدق دعواھم قي التسلیم لە 
ھذا ما لا نمنعہ وعلی ہذا یکون لی ا حق تعا ی بتجلي یوم القیامة فی الصورة 
الئکرۃ اختیارا للأدباء المتحققین بالأمانة ھل یعاملونہ ٹی ذلك الموطن با لمعاملة الي 
یستحقھا إِلاله أو یسکتوا عن ذلك فلا ینکرون وكکذلك یفعلون کما فعل قضیب 
البان مع أ حمد البزاز حین ظھر لە فی صور تلفة والصورة واحدة وأ مد یتعحب 
فلما کمل شھودہ بحسب ما أرادہ قضیب البان قال لە: یا ا مد من ہو قضیب البان 


الذي لا یصلی ویترك ما فرض اللہ عليه واللہ یا أ مد ما ترکت فریضة تعینت للہ 

















علي وإما الأمر کما رأیت أخبرن بذلك أ مد بالموصل ي الموضع الذي أُبصر منه 
ذلك وھو عند باب تربة جرجیس البي عليه السلام فلھذا قلنا قد یظھر بالولی لبعض 
إخحوانہ بشيء من ذلك تعلیما واختبارا وم یقصد قضیب البان بما یظھر للعامة منه 
التستر عنھم وإنما ا حال أعطاہ ذلك فلم یکن پبالی بما تعتقدہ الناس فیه (وأقوی 
الطرق) أي انحح العلاج رقی قطع ا لحام) وإزالتہ بالکلیة (الاعتزال) أي الانفراد 
وحدہ (عن الناس إلی موضع ا حمول) اي نسیان ذکرہ وانصراف شھرته کالقری 
البعیدةۃ عن الأمصار ورؤوس ا حبال ومنقطعات القفار فیقنع بالقلیل مما تنبته الأرض 
والثمار المباحة وأقل أمر فی ذلك ان یلازم بیتہ فلا یخرج إلا مقدار الضرورة 
کال حمعة والعیدین کما روی ا حاکم ٹی مستدرکە عن ابن عمر ان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم قال: (إذا رأیت الناس قد مرجت عھودھم وخفت أمانتھم وکانوا 
ھکذا وشبك بین أنامله فالزم بیتك واملك عليك لسانك وخذ ما تعرف ودع ما تتکر 
وعليك بخاصة أمر نفسك ودع عنك أمر العامق) أخرجہ السیوطي ق ا حامع الصغیر 
والذي ینبغی للعاقل الملوفق ٹی ھذا الزمان ان یعمل بُذا ا حدیث بل من ا متعین عليه 
ذلك لیسلم لە دینہ ودنیاہ واللہ یھدي من یشاء إلی صراط مستقیم (وأما ال حاہ) 
الحاصل للعبد (بلا حب) منە (له ولا حرص) من (عليه للذة العاحلة) وھي لذۃ 
الدنیا بن لم یکن غرضه ذلك (فلیس) هو (مذموم) شرعا وعقلا وعرفا لأنه من 
إقامة اللہ تعا ی للعبد فیما أراد سبحانهہ (فأي جاہ) کان فی الدنیا (أعظم من جاہ 


الأنبیاع) علیھم السلام (و) جاہ (ا خلفاء الراشدین) وھم أُصحاب نبینا محمد صلی 


الله عليه وسلم أبو بکر وعمر وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم أجمعین فإن جاهھم 
کان اأعظم جاہ ورفعتھم أکمل رفعة ومقامھم ‏ الناس أأعلی مقام ولکن من غیر 
حب لذلك ولا حرص علی حصوله لأجل اللذة الدنیویة ولا فرح بە وانما کان ذلك 


مم معونة فی نشر الدعوۃ إلی اللہ تعا ی ونصرة الدین وحمایة الاسلام. 

















السبب الغالث الکفر ا حجحودي 

(والسبب الثالث الکفر ال ححودي خوف الذم) من الناس (والتعییں) أي إلحاق 
العار منھم بصاحبہ (ککفر أبي طالب) أبيی الامام علي کرم اللہ وجھه وھو عم النبي 
صلی اللہ عليه وسلم وقد روي ان قریشا احتمعوا إلی أأبي طالب وأُرادوا برسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم سوعا فقال ثی ذلك أبو طالب: 

واللہ لن یصلوا إليك بجمعھم ٭ حؾ أوسد ٹ التراب دفینا 
فاصدع بأمرك ما عليك غضاضة ٭ وابشر بذاك وقر منە عیونا 
ودعوتيٰ وزعمت أُنك ناصحي ٭ ولقد صدقت وکنت م أمینا 
وعرضت دینا لا محالة إنە ٭ من خیر أُدیان البریة دینا 
لولا الملامة أو حذار مسبة ٭ لوجدتیٰ محا بذاك مبینا 

فان کفرہ کان کفر جحود حخافة الذم والتعیبر من قومہ کما تشیر إليه هذہ 
الأبیات من شعرہ (وھو) أي خوف الذم والتعییر من ا خلق (الرابع) من الأخلاق 
الستین ال مذمومة (من) جملة (منکرات القلب) أي أخلاقہ ال مذمومة (و) ا خلق 
(الخامس) من الأخلاق الذم والتعبیر وحب الدح والثناء (کحب الریاسة) السابق 
بیانه (سببا) أي من جهة السبب فان اُسباب حب الریاسة ثلالة کما مر فكکذلك مي 
أیضا أسباب خوف الذم والتعییر وحب الدح والثناء (وحکما) أي من جهة ا حکم 
فان اأُحکام حب الریاسة ثلائة أیضا ا حرمة وا جواز وخلاف الأأولی وما كکذلك 
(وعلاجا) أي من جھة العلاج فإن علاج حب الریاسة ثلاثة أشیاء أیضا کما مر 
وعلاجھما مثل ذلك أیضا (غیر أُن السببین الأولین) من أُسباب حب الریاسة کما 
مر وما التوسل بالماہ إلی ا حرمات والتوسل بہ إلی اذ الحق ( الأول) أي غي 
خحوف الذم والتعییر (عدم التوسل) بالحاہ إلی ا حرمات وعدم التوسل بذلك ای اذ 
ا حق مخافة ان یکون التوسل ا مذ کور داعیا إ ی الذم والتعییر وأما فی الثان الذي هو 
حب الدح والثناء فالسببان الأولان فیه علی باہھما (و) السبب (الثالث) فی الأول 

















الذي هو خوف الذم والتعییر (التام) أي وجود الم (بشعور) أي إدراك (النقصان) 
ٹی النفس بأن بد فی حاله نقصا فیخاف الذم بذلك والتعییر بە (وعدم) معطوف 
علی التأ م (ملك القلوب) أي قلوب الناس یع دخوٰٰا تحت طاعته (و) عدم ملك 
(الشحمة) أي اغیبة (فیھا) أُي ق القلوب فیحمله ذلك علی خحوف الذم والتعیبر فلو 
شعر من نفسهە بالکمال وملك القلوب بالریاسة والاجلال ووقعت لہ اغیبة ٹی قلوب 
الرجال ما خاف الذم والتعییر (وعلاجه) أي علاج خوف الذم والتعییر (أن تحضر 
ٹيی قليك) أي خاطرك بأن تقول لنفسك رآن الذم) لی أي الذي یذميي من الناس (إن 
کان صادقا) ٹی ذمہ لی (فقد عرفیيٰ) بنقصان نفسي (وذکرنی) مقابحھا (ونبھیي علی 
عبي) لأحذر منە (فإن کان) ذلك العیب (مکن الزوال) با جاهدة والریاضة 
(فاحتھد) یا ھا اللذموم (قی إزالته عتك فھو) أي ذمه لك (نعمة) اأنعمھا اللہ تعالی 
عليك إذ نبھك علی عیبك أخوك الملسلم غیرة عليك (توجب) تلك النعمة (الفرح) 
منك بھا (و) توجب (الحب) منك لە (وإثناع) عليه (والمکافأة) أي ا جازات با حبر 
(لعطیھا) وھو الذي ذمك (ولو) وصلیة (أراد) ذلك الذام لی (قدحی) أي شتمي 
(وطعیٰ) أي انتقاصي بین الناس (إذ) أي لأن (نیته) ذلك (لا توثر) تلك النیة منە 
(فیھا) أي ٹي تلك النعمة الملذکورۃ أي لا تمنعھا ولا ترفعھا (و) لا ر(تخرجھا) أي 
النعمة (من ان تنفع لی) ٹي الدنیا والآحرة ونظیر هذا ما قاله الشیخ الأکبر محي الدین 
ابن العربي رضي اللہ عنہ ‏ شرح الوصیة الیوسفیة ان الشیخ إبراھیم بن طریف مه 
الله تعا ی کان یقول لە: یا ولدي ما أُری فی العا م إلا ولیا لل تعا ی بالنظر إلی فإنہ لا 


خلو من یعرفیی أُن یکون حامدا ما أنا عليه أو ذاما فان حمدن فأقول ھذا ولی ما 


رآني إلا بصورتہ ما ہو عليه والحمد لل الذي أُران ولیا من أولیائہ وإن ذمیی أقول 
ھذا رحل قد کشف اللہ لە عن عیي ولا یکاشف إِلا ولی وھذا رحل یسمیٰ نما 
ینسب إلي ویذکرني حؾ أتحفظ من ھذہ الصفة فما ینصح عباد اللہ إلا ولی. ھذا 
کان اعتقادہ فی ا خلق کلھم رحمہ اللہ تعا لی ورضي عنه (بل تزید) تلك النعمة علی 

















نفعي (لصیرورۃ ذمه) لی (حینعل) أي حین إذا راد قدحي وطعي (لمزا) أي استھزاء 
علي وسخریة ہي (وغیبةق) لی (فیکون مھدیا إل بعض حسناته أو منقذا پی) أي 
منجیا (من بعض ذنوبيی) کما ورد ان من اغتاب غیرہ من الناس ذھبت حسناتہ إلل 
صحائف ذلك الغیر حی لا تبقی لە حسنة تم تکتب سیئات الغیر ٹی صحیفته انتھی 
وذکر القشیري ںی رسالته: ان مثل الذي یغتاب الناس کمثل من نصب منحجنیقا 
یرمی بەہ حسناته شرقا وغربا یغتاب واحدا خراسانیا وآخر حجازیا وآخر ترکیا 
فیفرق حسناته فیقوم ولا شیء معه. وقیل: یؤتی العبد یوم القیامة کتابہ ولا یری فیه 
حسنة فیقول أین صلاتی وصیامی وطاعي فیقال: ذھب عملك کلە باغتیابك للناس. 
وقیل: من اغتیب بغیبة غفر اللہ نصف ذنوبه. وقیل یعطی الرحل کتابہ فیری فیه 
حسنات ےم یعملھا فیقال لە هذا نما أغتابك الناس وأنت لا تشعر وذکرت الغیبة عند 
ابن المبارك فقال: لو کنت مغتابا لاغتبت والدي لأفما اأحق بحسنات. وقیل للحسن 
البصري إِن فلانا إغتابك فبعث إليه طبق حلوی؛ وقال بلغی أُنك أھدیت إلی 
حسناتك فکافاتك (فتضاعف) أي تتزاید (النعمق) ا مذکورة بسبب إھداء بعض 


ا حسنات والانقاذ من السیقات فتصیر نعمة أخری (فأین ال م) الداعی إللٰ حب 


اللدح والثناء فإنہ یرتفع حینئذ (وإن لم یکن زواله) أي ذلك العیب با جامدة بأن 
صار أمرا ضروریا (تحصل لی النعمة الثانیة) وهي نعمة إھداء ا حسنات آو الانقاذ من 
السیثات (وإن کان) ذلك الذام لی (کاذبا) ٹی ذمہ لی (فقد بھتی) أي آتی بما بیھتنی 
أي بیجعلیٰ حائرا متفکرا عند ماعه مما أُنا برئ منە وو البھتان أقبح من الغیبة 
(واضر نفسعہ با آتی بہ فی حقي (وحصل لی) من الذم (النعمة الثانیة) أي إھداء 
حسناته أو الانقاذ من سیٹاتی حصولا (اکٹر) ‏ الاھداء (وأعظم) ف الإنقاذ (من) 
القسم (الأول) الذي کان فیه صادقا (فالاأ م) ا حاصل للانسان (من الذم) الذي ناله 
من غیرہ (انھا بحصل لن قصر نظرہ) أي التفاته (علی) طلب (الدنیا) فقط فیخاف ان 
یذھب عنه بذلك جاهہ فیھا (وأما طالب) الدار (الآخرق) وا مراتب العالیة فیھا 

















(فا حاصل لە) بذلك الذم من الغیر (الفرح والنشاط) لاعانته بذلك فیما هو بصددہ 
من انزواء الدنیا عنه وقطع العلائق والعوائق وحثه علی کراھة البقاء ٹی دار الفناء 
وتکثیر حننه واشتیاقه إلی دار الانصاف والاسعاف والانعام والدوام مع إخوان الصفة 
وخلان وا مودة والوفاء امعترفین بالکمال والمنصفین علی کل حال (والسبب الٹانی 
ٹی حب الدح) والثناء شیئان الأُول (التلذذ بشعور) أي إدراك (النفس الکمال) فیھا 
(بتعریف ا مادح) با والشیي علیھا إذا م تکن النفس شاعرة بذلك (اأو تذکیرہ) أي 
المادح بذلك إِذ کانت النفس ناسیة ذلك الکمال (تی) اللدح (الصدق) أي الطابق 
للواقع وأما الکذب فلا تعریف فیه ولا تذکیر وانما فیه بجرد التغریر (و) الٹانی التلذذ 
(بشعورها) أي النفس (ملك قلب ا ادح) أي انقیادہ إلیھا وإطاعتہ ھا (وسبیتہ) اي 
سببیة ملك قلب ال ادح (للك قلوب الآخرین) أي الباقین من الناس (و) لملك 
(حشمتھا) اي حیاء قلوب الآخرین وانقباضھا من تواضعا وانکسارا (وعلاج) 
الشيء (الثانی) من الشیئین اللذین ما السبب الثالث ال مذکور لحب ال دح والئناء وھو 
التلذذ بشعور النفس ملك قلب ا مادح وسببیة ذلك لملك بقیة القلوب (سبق) بیانە ٹی 
علاج خوف الذم والتعییر وذلك ان تحضر قلبك إِن الذام إِن کان صادقا فقد عرفیی 
ِل آخحرہ (و) علاج الشيء (الأول) الذي هو التلذذ بشعور النفس الکمال بتعریف 
المادح أو تذکیرہ ٹی الصدق کما مر (إن کان الکمال) الذي شعرت بہ النفس 
(دنیویا) أي منسوبا إی الدنیا بن کان من أحوالا کالحاہ والرفعة وکثرة الأموال 
وا حدم (فکالٹاني) أي فعلاجہ کعلاج الثانی وھو علاج خوف الذم والتعییر السابق 
بیانه (وإن) کان الکمال (آحرویا) أي منسوبا إلی الآخرة (فالعلم) أي فعلاجه العلم 
النافع وھو علم الشریعة والدین اٹحمدي والعمل بە (فقط) مع الاخلاص والورع فاإنه 
بذلك یکشف عن عیوب نفسه فلا یشعر بکمال فیھا أصلا (وخیریتھما) أي العلم 
والعمل یع کونمما خیرا لا شرا (ونفعھما) لصاحبھما وھہذا جواب عن سؤال 
مقدر تقدیرہ إنا حد العلم والعمل ق اُناس قي زماننا ولا یکونان فیھم علاجا لحجب 

















اللدح والثناء فأجاب بذلك (موقوفة علی استجماع الشرائط) غغما (کالاخلاص) للہ 


تعا ی فیھما فإن العلم بغیر إخلاص شر محض لا خیر فیه وضرر خالص لا نفع فیه 
وكذلك العمل بلا إخلاص شر وضرر (والعمل) الدائم ٹی امتثال الأوامر واجتناب 
النواھي (وعدم) أي مع عدم (الاحباط) أي بطلان ذلك (بالکفر) باللہ تعا لی (الی 
للوت) علی ذلك إذ من حبط عملہ لا انتفاع لہ بہ وإن کان مخلصا فيه (وإلام وإن 
یکن العلم والعمل کذلك (فینقلبان) أي العلم والعمل (شرا وضرا) علی صحاہمما 
(فیوجبان) لە (ما) أي وجحعا (وحزنا) أي غما وکربا ٹی الدنیا والآحرة (وھی) أي 
الشرائط المذکورۃ (یجحھولق) من صاحب العلم والعمل (مشکوكة) بحتمل أُن تکون 
موجودة فیە ان تکون معدومة (بل غیر مظنونة) فی أحد من الناس رغالبا) اي ي 
غالب الناس من یدعي العلم والعمل (لأن النفس الأمارۃ بالسوع) فی غالب الناس 
(وشیاطین الانس وا جن) الذین یوحیي بعضھم إلی بعض زخرف القول غرورا 
(صارفة عنھا) أي عن الشروط المذکورة (فسببیتھما) أي العلم والعمل (للخشیة) 
من اللہ تعالی (والوجل) أي الخوف منە سبحانہ (أوی) أي أحری وأحق (وأقرب) 
ای الصواب (منھا) أي من سببیتھما أي سببیة العلم والعمل (للفرح) بمدایة اللہ تعالی 
وعنایتہ (والأمن) منہ سبحانہ (عند سالك طریق الآحرة) وھو العبد الفتقر إل اللہ 
تعا لی ٹی سرہ وجھرہ فإنہ تعا لی یقول زا اللہ لا يُحِبُ الْقَرحِینَ ٭ القصص: ۷۲) 
وقال تعا ی ولا يأَمَْ مَکْر اللہ إِلا الْقوْمْ الَاميرٴُونَ ٭ الأعراف: ۹۹) فالفرح والأمن 
مسلوئن طری لق عاحت اکھہایر لود راتا لان الا نی اھ ئز 
قاس سا اہ دم اھ ارات امھ اھ تعالی فالعلہ بت ا 
6وفس رسرل ھا صلی شال علا وسل لد فال وَلزِیَ يَْئردَ ما تزن ای 
یفعلون ما یفعلونه (و) ا حال ان (قلویکم وجلق أي خائفة (بالذین یعملون) الأحعمال 
(الصالحات) فالعمل سبب الوجل (وسیجیء) بیان (ضرر الاح) والثناء مفصلا (ٹی) 
ذکر (آفات اللسان إِن شاء اللہ تعا ی) 

















النوع الثالث من أنواع الکفر الکفر ا حكمي 

(النوع الثالث) من أنواع الکفر (کفر حکمی) أي منسوب إلی ال حکم لأنه 
إنھا کان کفرا بحکم الظاھر فقط لدلالتہ عليه (وھو) أي الکفر ا حکمي ر(ما) أي 
قول أو فعل (جعلع) أي حکم بہ من حیث فھمه عنە (الشارع) اي من شرع 
الأحکام یعیی ییٹھا وھو اللہ تعال ی کما قال سبحانە رشرَع لَکُم من اللِينِ ٭ الشوری: 
٣‏ الآیة أو البی صلی اللہ عليه وسلم لأنہ المبلغ ذلك إلینا عنه تعالی کما قال عز 
ول را اھ اَل بَلَعْ َا انل إِلَيِكَ مِن رَكَ ٭ الائدة: )١۷‏ زأمارق أي علامة 
علی (التکذیب) با یجب سن ۰ من 2 (کاستخفاف) أَي استھانة واحتقار 
(ما بجب تعظیمه) علی المکلفین (من اللہ تعا ی) بیان ماء فان من أُتی با ہو 
استخفاف بہ سبحانہ من قول أو فعل کفر ان لم بجحتمل التأویل ( و کتبہ) تعا ی 
کالتوراة والانحیل والزبور والقرآن وبقیة الصحائف التزلة علی الأُنبیاء علیھم السلام 
(وملائکتە) سبحانہ کعزرائیل وغیرہ (ورسله) من الأنبیاء ومن اللائكکة علیھم 
الصلاۃ والسلام (والیوم الآخر) وھو یوم القیامة (وما فیه) من ا حشر والصراط 
والمیزان والنة والنار وغیرھا (والشریعة) انحمدیة (وعلومھما) کعلم التوحید وا لمعرفة 
والفقه والتفسیر وا حدیث فإن ھذا کله جعله الشرع عبارۃ عن التکذیب فمن آأتی 
بشيء من ذلك فقد حکم الشرع بکفرہ إن لم یحتمل إتیانه بذلك تأویلا غیر 
الاستخفاف وإن احتمل فلا کفر کما سبق بیانە (وإرضاء بکفر نفسه) فانه کفر 
(مطلقام سواء ظھر منە ما یدل علی استحسانە أو لا. قال أبو منصور ا ماتریدي 
رم اللہ تعا ی: إِنھا یکون الرضاء بالکفر کفرا إذا رضی بکفر نفسه لا بکفر غیرہ 
ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا لحامع الصغیر (و) الرضاء (بکفر غیرہ) مسلما کان الغیر أو 
کافرا أصلیا أو مرتدا (استحسانا) أي علی وجه الاستحسان (له) أي لذلك الکفر 
(بالاتفاق) لأن استحسان ما قبحه الشرع تکذیب للشرع (و) الرضاء بکفر غیرہ 
(مطلقا) أي سواء استحسنہ أو لاء کفر (عند البعض) أي بعض العلماء قال ٍ 

















شرح الدرر: والرضاہ بکفر نفسه کفر بالاتفاق وأما الرضاء بکفر غیرہ فقد اختلفوا 
فیه وذکر شیخ الاسلام خواھرزادہ فی شرح السیر: ان الرضاء بکفر الغیر نما یکون 
کفرا إذا کان یستجیز الکفر أو یستحسنه أما إذا م یکن كکذلك ولکن اأحب الوت 
أو القتل علی الکفر لمن کان شریرا مؤذیا بطبعه حیّ ینتقم اللہ تعا ی منە فھذا لا 
یکون کفرا ومن تأمل قوله تعالی (یََا اطٔیسٰ عَلَی أَمْوَالِهمْ وَاشْدُذ عَلَی فُلوبهمْ فلا 
نوا ٭ یونس: ۸۸) الاّیة بظھر لە صحة ما أدعینا وعلی ھذا إذا دعا علی ظا م 
وقال أماتك اللہ علی الکفر أو سلب عنك الابمان ونحوہ فلا یضرہ إن کان مرادہ أُن 
ینتقم اللہ منه علی ظلمه وإیذائہ ا خلق. قال صاحب الذخیرة وقد عثرا علی الروایة 
عن أبیي حنیفة أُن الرضاء بکفر الغیر کفر من غیر تفصیل وذکر والدي رحمہ الله 


تعال ی فی شرحه علی شرح الدرر قال وق السیر الکبیر مسألة تدل علی أُن الرضاء 
بکفر غیرہ لیس بکفر وصورقا الملسلمون إذا أحذوا کافرا أُسیرا وخافوا ان یسلم 


فکموہ أي سدوا فمه بشيء کي لا یسلم أو ضربوہ حنؾ یشتغل بالضرب فلم یسلم 
فقد اُساعوا ٹی ذلك وم یقل فقد کفروا وأشار شس الأئمة السرخحسي إلی ان ھذہ 
اللسألة لا تصلح دلیلا لأن تأویلھا ان السلمین لا یعلمون أنه یسلم حقیقة ولکن 
بظھر الاسلام تقیة لینجو من شر القتل فلا یکون هذا رضی منھم بکفر غیرھم کذا 
ٹی الفصول العمادیة وجامع الفصولین لکن أجیب عنه بانا مکلفون باتباع الظاھر 
قال اللہ تعالی روَلا تقُولُوا لِمَنْ اَلقی إِليْكُمْ السّلامَ لَسْتٗ مُوتاً ٭ النساء الآیة: )۹٤‏ 
وقال عليه السلام من أنکر کونە آتیا بکلمة الاخلاص بقلبه (ھلا شققت قلبە 
فا حکم ظاھر ںی دفع الابمان متحقق ومع ذلك لم یجعله کفرا وقد قال تعا ی حاکیا 
ون موس فا انا (وَاشْڈذ عَلَی قَُويهِمْ فلا يُومِوا حَتّی يَرَوا لداب الأَلِيمَ ٭ 
یونس: ۸۸) ومعلوم أُن الإممان بعد معاینة العذاب لا یقبل وقد قصہ اللہ تعا لی من غیر 
إنکار فھل ھذا الإ دعاء بالکفر إلی الموت والانسان اما یدعو بما بحب ویطلب 
ویرضی بوقوعه دل علی الرضاء بکفر غیرہ إذا کان مستقبحا للکفر لا یکون کفرا 

















سے 


کما ي البزازیة وفیھا أیضا ویجوز ان یکون کلام الشایخ الرضاء بالکفر کفر 
محمولا علی ھذا وھو الصحیح کما ٹی جامع الفتاوی ومنیة المفی (والتکلم بما 
یوجبه) أي الکفر من غیر احتمال أصلا ولو بوجە ضعیف (طایعا) بلا إکراہ (من 
غیر سبق اللسان) إلی ذلك (عا ا بأنه کفر) لصحة القصد إپی ما یناقی الابمان فإنە 
کفر (بالاتفاق و) أما إذا کان (جاھلا بە) أي بالکفر وقد تکلم بە کما ذکر فھو 
کفر أیضا (عند عامة العلماع) أي اکثرھم باعتبار ا حکم الظاھر لا بالنظر إی ما عند 
اللہ تعا ی فتبتییی علیہ الأحکام فی الظاہر واللہ یتولی السرائر (وکذا الفعل) الذي 
یوجب الکفر إذا فعله عمدا عاما بأنه کفر فھو کفر بالاتفاق وإن کان جاھلا بأنه 
کفر عند عامتھم دون البعض (ولو) کان (ھزلا ومزاحا) بضم الیم أي لعبا (بلا 
اعتقاد مدلوله) أي ما دل ذلك الفعل عليه (بل مع اعتقاد خلافه) أي خلاف مدلوله 
بقلبه (فإانه یکفر) بە أي بذلك الفعل (عند اللہ تعا ی أیضا) کما یکفر بە عندنا (فلا 
یفیدہ) ٹی عدم الکفر (اعتقاد ا حق) بقلبه لأن ذلك الفعل جعل کفرا فی الشرع فلا 
تعمل النیة ٹی تغییرہ وی الاأشباہ والنظائر وأما الکفر فیشترط لہ النیة لقوٰم ان کفر 
اللکرہ غیر صحیح وأما قوم إذا تکلم بکلمة الکفر ھازلا یکفر نما ھو باعتبار أُن 
عینه کفر کما علم فی الأصول من بحث اھزل (وسببە) أي سبب التکلم ما یوجب 
الکفر وفعل ما یوجبه (قصد إظھار الظرافة) ٹی الکلام. قال ٹی مختصر القاموس: 
الظرف کیاسة ظرف ککرم ظرفا وظرافة فھو ظریف آأو الظطرف إنما هو نی اللسان 
او هو حسن الوجہ وا ٰیئة أو یکون فی الوجه واللسان أو البراعة وذکاء القلب أو 
ا حذق أو لا یوصف بہ إلا الفتیان الأزوال أي الشجعان والفتیات الزولات لا 
الشیوخ (و) إظھار (البلاغة) ىي العبارات وھی الفصاحة فیھا مع مطابقتھا لمقتضی 
ا حال. قال ٹی مختصر القاموس: البلیغ الفصیح یبلغ بعبارتہ کنہ ضمیرہ (و) قصد 
(إتیان) أي فعل (الأمر الغریب) لیعجب من الناس (وتطییب ا حلس) أي جعله طیبا 
لشرح الصدور والامتلاء بالسرور (وإضحاك ا حاضرین) پيی ذلك ا ٹچلس رباغزل) أي 

















- "٥۴ص‎ - 


اللعب (وازع) أي السخریة (والمزاح) لیتقرب بذلك إلی محبة المغرورین من ابناء 
الدنیا ویحظی عندھم بالاقبال عليه منھم (أو) سببە (شدة الغضب) منە علی أحد من 
الناس (و) شدة (الضجر) أي القلق وا جزع علی فوات حظہ با حقد علی الغیر 
ا حظوظ فیحاکیهە ویسخر من ویضحك عليه عدوہ وغیر عدوہ (وبالجملة) السبب 
ذلك (الحخفق ى العقل (والشرہ) أي الحرص (علی الکلام) فی کل شيء 
(وا حاکات) للغیر (وعدم حفظ اللسان) أي اِمساکه عن کل ما یرید التکلم فيه (و) 
عدم حفظ (الأعضاع) من اح رکات الغیر المنتظمة شرعا (وعدم المبالاة) أي الاعتناء 
والاحتقال ر(ٹی أمر الدین) بالتساھل ٹی ذلك (وعلاجع)؛ أي دواء التکلم بما یوجب 
الکفر وفعل ما یوجبه (أن یعرف) العبد (أولا أي ث إِبداء الأمر (آفات الکفر بعد 
الاعان, أي ما یترتب عليه من المفاسد (من حبط) أي بطلان (الطاعات) أي 
العبادات (کلھا) البدنیة وا مالیة وا متركبة منھما (وذهاب) عقد (النکاح) علی ام رأنہ 
أي بطلان ذلك وانفساخحهہ (وحل دمە) أي إباحة قتله (وحرمق) کل (ذبیحتع) أي 
ما ذبحه من ال حیوان ال ماکول اللحم (والعذاب المخلدہ إلی الأبد (قی النار) یوم القیامة 
(لو مات) مصرا عليه (بدون التوبق) منہ (و) ان یعرف (انیا آفات اللسان) أي 
مفاسدہ ومضارہ (ما سیجحيع) بیانە زإن شاء الله تعا ی) تی حله )غ( بعد ذلك 
(ملازمة الصمت) أي السکوت عن الکلام (و) ملازمة (السکون) أي عدم ا لحرکة 
(وحفظ اللسان) عما لا یع من الکلام (و) حفظ (الأعضاع) عن ا حرکات 
الخارجحة عن قانون الانتظام الشرعي (و) دوام زالحد) فی کل الأمور (وترك اغزل) 
أي اللعب (و) ترك (ازع) أي السخریة (ونحو ذلك من الأسباب) ا مؤدیة إی سخافة 
العقل وقلة المروءة وعدم الاهتمام با حافظة علی حدود الشریعة کا حجلوس 5 
الأسواق ومخالطة الفساق وا تابعة لأھل السفه فی الأقوال والأُعمال والأخلاق (و) 
بعد ذلك (الدعاع أي الطلب بالافتقار والانکسار (والتضرع) أي التوسل (لل) 
تعالی فی (أن بحفظه) فی ظاھرہ وباطنه (من الکفر) الوحب للشقاء الأہدي 

















(خصوصا الدعاء الذي رواہ أبو موسی الأُشعري) رضي اللہ عنہ کما (أخرجه 
حدطب) یعیٰ الإمام أ مد بن حنبل رم اللہ تعا لی والطبران بإسنادما (قال) ابو 
موسی الأشعري رضي اللہ تعا لی عنه (حطبنا) أي خطب فینا (رسول اللہ صلی اللہ 
وسلم ذات یوم فقال) ٹی خطبته (یا أیھا الناس اتقوا ھذا الشرك) أي احترزوا منە 
وتباعدوا عنه وأشار إليه لکمال معرفتہ بہ واطلاعه عليه وتوقیه لە فکكأنہ حسوس 
یشار إلیه (فإِنه اُحفی) عند النفوس المشتغلة بغیر اللہ تعالی (من دبیب الئمل) وت 
روایة الحامع الصغیر للسیوطی (الشرك ي أمي أحفی من دہیب النمل علی الصفا) 
وقال الشارح ا لناوي وئی روایة الئملة بالافراد لأنھم ینظرون إلی الأسباب کالمطر 
غافلین عن الملسبب ومن وقف مع الأسباب فقد اتخذ من دون اللہ أولیاء فلا یخرج 
عنه اللؤمن إِلا بتك حجب الأسباب ومشاھدة الکل من رب الأرباب وأشار بقوله 
علی الصفا إلی أئھم وإن ابتلوا به لکنە متلاش فیھم لفضل یقیٹھم فإنه وإن حطر غمم 
فھو خطور خفي لا یؤثر فی نفوسھم کما لا یؤثر دبیب النمل علی الصفا بل إِذا 
عرض غ حم خطرات الأسباب ردتھا صلابة قلویھم باللہ (فقال لە) أي للبي صلی اللہ 
عليه وسلم (من) أي إنسان أو الذي (شاء الل) تعالی لە (أن بقول) وقوله هو 
(وکیف نتقیه) أي الشرك ال خفی یع نحترز منہ (وھو احفی من دبیب النمل یا 
رسول الل) فإن الاحتراز منہ أمر صعب جدا وہو اُصعب أنواع بحاھدة النفس 
(قال) رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (قولوا) متوسلین إلی اللہ تعا لی ٹی دفع ذلك 
عنکم فإنہ لا یدفع العظیم إلا العظیم (اللھم) أي یا الله انا نعوذ) أي نلحئ وحتمي 
(بك ان نشرك بك شیا نعلمه) من الأُشیاء ا حسوسة وا لمعقولة وھو الشرك ا حلي 
(ونستغفرك) أي نطلب منك الغفرة (لا) أي للشیء الذي (لا نعلمع) من الأُشیاء 
اٹ حعولة أسبابا شرعیة أو عادیة أو عقلیة وہو الشرك ا حخفي ولنا کلام علی الشرك 
ا چلي والخفی ذکرناہ ٹی کتابنا حمرة ا حان ورنة الأحان شرح رسالة الشیخ أُرسلان 


(وخرجہ) أیضا (یعلی) یعي أبا یعلی بإسنادہ (من حدیث حذیفة) بن الیمان رضي 

















الله عنه (وزاد) فیه (یقول کل یوم ثلاث مرات) اللھم إل آخرہ (وغائلة آي آفة 
ومفسدة (الکفر العظمی حرمان دخول ا نان والعذاب الؤبد) أي الذي لا نمایة لە 
(نی النیران) جزاء علی نیته أنە لو بقي فی الدنیا إلی الأبد کان کافرا فجزاء الأبدي 
أبدي مثله جزاء وفاقا (وسبب الامان) ںی مقابلة سبب الکفر ا حكمي کما مر 
(النظر) أي الفکر المرتب ي النفس علی وجہ یوصل إل ی معرفة المقصود (والتامل ٹي 
الآیات) أي العلامات (الدالة علی وجود الباري) تعا ی کما قال سبحانه روَمِنْ آیّاتهِ 
لَيْلَ وَالنهاٴ" وَالشُمْس وَالْقمَرْ ٭ فصلت: ۳۷) (ومن آیاتہ خلق السموات والأرض 
َاغیلّف اَلْستيكُم وَألوَاَكُمْ ٭ الروم: )۲٢‏ لل غیر ذلك (و) الدلالة علی (اتصافم 
سبحانہ وتعا ی (بأوصاف الکمال) کالقدرة والارادة والعلم وغیرھا (و) علی 
(تتژهه) أي تباعدہ سبحانہ (عن صفات النقصان) کالعجز والاکراہ وا حھل ونحو 
ذلك (و) الدلالة أیضا (علی نبوۃ حمد صلی اللہ عليه وسلم) وھي العجزات فإففا 
من آیات اللہ تعالی أیضا (و) سبب الایمان أیضا (تیقن) أي تحقق ثبوت دالتآبید) أي 
الخلود إلی الأبد (ئی) عذاب (التار) للعبد (إن مات علی الکفر) باللہ تعالی (و) مات 
علی (الانکار أي ا ححود) لشيء مما وجب الابمان بەہ (و) سببە أیضا (رحاء) أي 
طمع العبد ثی (دخول ال حنة دار القرار) أي اي لا خروج لمن دخلھا منھا أصلا 
فالخوف والرجاء سببان لإمان لأن الخوف یقدم بە علی الملطلوب والرجاء یرغبہ ٹی 
جناب ا حبوب (وفائدته) أي الاان (العظمی النجاة من التأبید المذکور) أي ال خلود 
ٹی النار (والفوز) الظفر (بالدخول الزبور) أي الکتوب من الزبر وھو الکتابة یعييی 
دخول ال حنة دار القرار (رزقنا وإیاکم) وتقدیرہ هذہ الفائدة اللذکورۃ وحذف 
الفعول للعلم بە (الکرم) وو اللہ تعا ی الملوصوف بالتکرم (الغفور) أي اللوصوف 
بالمغفرة (و) ا حخلق (السادس) من الأخلاق الستین ال مذمومة (اعتقاد البدعق أي 
الاعتقاد الذي هو بدعة کاعتقاد الفرق الضالة ما لیس بحق أنه حق إذا م یکن 
موجبا للکفر وإلا کان کفرا فیدخحل قي الکفر (وسببه) أي اعتقاد البدعة (إتباع 

















الھوی) أي الانقیاد مع خاطر النفس کیف ما طلبت من غیر التفات إلی أمر اللہ تعا لی 
(والاعتماد علی العقل) وہٰذا صنف لہ ا حکماء الفلاسفة علم المنطق لیضبطوا قواعد 
العقولات لأن اعتمادھم علی العقل و م بیحتج الشرعیون إلی تلك القواعد المنطقیة 
لانباعھم للشرع دون العقل (والاعجاب بالرأي) أي رؤیة ما یتوصل إليہ بحذقہ 
وعقله أعظم مما یتوصل إليه غیرہ بحذقه وعقله (والتقلید) لغیرہ من غیر نظر ولا 
بصیرۃ وھی أاربعة اأسباب موصلة إلی اعتقاد البدعة وقد أوصلت المبتدعة إلی 
اعتقاداتھم الفاسدة فخالفوا بھا اُھل السنة وا لحماعة (فأما إتباع ال ھوی فھو) الخلق 
(السابع) من الأحلاق الستین الذمومة (من) جملة (آفات) أي مفاسد (القلب) 
الانسان (قال اللہ تعالی فلا موا الْهَوَیى) أي الیل النفسان زان تَعْیلوا أي لأن 
تعدلوا عن الحق أو کراهة أُن تعدلوا من العدل ذکرہ البیضاوي قال تعالی (وَلاً تػُبع 
لّهَوَی فَبْضِلك أي ا موی یع یوقعك فی الحیرة والریغ (َعَن سَبیل) أي طریق (ال) 
تعالی اللستقیم وقال تعا ی (وَأَمًا مَنْ اف مَقَامَ رَبه) مقامہ بین یدي ربە لعلما بالبدإ 
والعاد (وکهَی الَفْس) أي نفسه (عَنِ الَهَوَى) لعلمہ بأنہ مرد إل اللہ (فَإنَ الْحَنَةَ مِي 
لُمَأُوٌی) لیس لە سواھا مأوی أي مسکن وقال تعا ی رأَرآیْتَ مَن انْعَد أي جعل 
الد أي الذي یعبدہ بحق وو اللہ تعا ی (هَوَاد) أي علی مقتضی ھوی نفسه ومیله 
فاعتقد فيه ما سولتہ لە نفسہ وذھب إليه وہمه مما لا یلیق بە سبحانه وھي اعتقادات 
أعل البدع وقال تعا ی (وقِْمَ مَوَاهُ) أي میلە النفسانِ ۔مقتضی غرضہ العاجل (فمتلهُ 
کمثل الکلب) أي صورتہ غ تلك ال حالة کصورۃ الکلب زان تَحْیل عَلَیيَ أي 
تزجرہ (يلهَث) من مث کمنع لٹا وھاثا بالضم أُحرج لسانہ عطشا او تعبا داعیا 
کاتھب واللهثة بالضم العطش کذا فی مختصر القاموس َو تتْرْكَهُ) من غیر حمل عليه 
ولا زجر لە عن ھذہ الفعلة (لَهث) أیضا فھو یلھٹ علی کل حال وکذلك من اتبع 
ھواہ یلھٹ علی غرض نفسه أي یتعطش إلی الدنیا وإلی ا حظ العاجل منھا ولا 
یلعفت إلی وعظك ولا إ لی عدمہ. وقال تعا ی (واَبْمَ هَوَاهُ أي غرض نفسهہ من 

















شھرتہ العا جار کان ان اع الہ وجالہ رفظ أي مضیعا من فرط ف الشيء 
ضیعه وذلك لا حاله نفسه بلا أشغال ھا فیما طلب منە وتفویت الأوقات ال یمکنه 
فیھا تحصیل الکمال بأشغاها بالحظوظ الفانیة واللذائذ الزائلة وقال تعا ی (ِبَلِ ابع 
الّذِينَ ظلَمُوا) حق ریھم فمنعوہ إیاہ بالکفر أو الفسق (َمْوَاءمُم) أي مقتضیات 
نفوسھم ٹی حظوظھم العاجحلة ریئیْر عِلم) عندھم بما هو المراد منھم فی حکم الله 
تعا ی علیھم (ومَن ا أي آکثٹر ضلالا (مِمّن بُمْ هَوَاه) فإنه بلغ من الضلال أبلغ 
ما یکون (وخرج) أي روی (ز) یعیٰ الہزار بإسنادہ (عن اأنس) رضي اللہ عنه (عن 
البييی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال ٹی آخر حدیث طویل) رواہ انس عن النبي صلی 
الله عليه وسلم (وأما للھلکات) فی الدین بحیث یفوت صاحبھا النجاة یوم القیامة من 
عذاب اللہ تعا لی ورعا أوصلتہ ٹي الدنیا إلی الکفر (فشح) أي بخل رمطاع) أي 
انطبعت عليه النفس فھو لا تتکلف لە (وھوی) أي میل نفساني (متبع) أي موجود 
فی أحد وھو یعمل علی مقتضاہ (وعجاب الرع) أي الانسان ذکرا کان أو أنٹی 
(ہنفسع) بحیث لا یعجبه إلا رأي نفسه وإن کان رأي غیرہ حسنا لأنە لا یراہ حسنا 
(وخرج دنیا) یعیی ابن أبي الدنیا بإسنادہ (عن علي رضي اللہ عنه أنه قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم إن أشد ما اأُخحاف علیکم) یا معشر الأمة 
(حصلتان) الخصلة الاو ی (إتباع ا موی) وھو الانقیاد لحظوظ النفس وترك الشرع 
(و) الثانیة (طول الأمل) أي ا حزم بالبقاء ٹي الدنیا ونسیان الموت (فاأما إتباع اهوی 
فإانه یعدل) أي بمیل (بك عن) إتباع (الحق) وھو الشریعة انحمدیة (وأما طول الأأمل) 
با حیاۃ فی الدنیا (فانہ یحبب إليك الدنیا) أي یجعلھا محبوبة عندك فلا تقدر أن 
تفارقھا۔ (وخرج ت) یعي الترمذي بإسنادہ (عن شداد بن اوس أُن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم قال: الْکَئس) بالتشدید خلاف الأحمق (مَنْ دَان) أي غلب وقھر 
(ثْسَه) بالخالفة ھواھا (وَعَیل لِمًا بَعْدَ لوت من العالم الباقي والنعیم القیم 


الأہدي (وَالعَاجز من ابع نت هُوَامَا) بان انقاد لکل ما استحسنه من الأمور وترك 

















أحکام اللہ تعا ی (وَئمٹّی عَلَى الل) أي ترجی مع متابعة ھوی نفسه ان یدخله اللہ 


تعا لی الحنة ویرفع درجتہ فیھا ویعطيه ا لمنازل العالیة ٹی الآخرة (فالهوی) بالقصر 
(مصدر) قولك (ھویه یھواہ من باب علم أي أحبہ واشتھاہ) وٹی مختصر القاموس: 
الموی بالقصر العشق یکون ف ال حیر والشر وإرادة النفس. وٹ الصحاح: ا موی 
مقصورا ھوی النفس وا حمع الأھواء وھوي بالکسر يھوي ھوی إذا اُحب 
(والنفس) من کل إنسان (بالطبع) من دون تکلف (میالق) أي کثیرة امیل (ا ی الشر) 
وھو ما یضرھا (وأَمٌارق) أي کثیرۃ الأمر (بالسوع) أي بما لا یرضی بہ اللہ تعا ی 
(فإتباع) النفس (ھواما) أي کل ما تھواہ زیردي) نا أي یوقع ٹی الردی (ویھلك) 
ٹی الدنیا والآحرة (لا محالة) أي لا تحول ولا تغیر لذلك بل هو واقعم حاصل (أما) 
إتباع هوی النفس (ق غیر) الأمور (المباحات) کان حرمات والکروھات (فظاھر 
کونە مردیا ومھلکا (وأما فیھا) أي فی المباحات (فبعد کونە) أي ھوی النفس 
(صفة بمیمیة) اي من صفات البھائم وأخلاقھا (و) کونە (رکونا إلی الدنیا) أي 
اعتمادا علیھا (الدنیق) أي ا لخسیسة ذات القدر ال حقیر کما ورد ںی ال حدیث (لو أن 
الدنیا تزن عند اللہ جناح بعوضة ما سقی منھا کافرا شربة ماع) (و) کونہ (شغلا 
شاغان للنفس (عن الطاعق أي طاعة اللہ تعالی (و) عن ززاد) وھو الطعام المتخذ 
للسفر وتزودہ اتخذہ زادا (الآحرق) خلاف الدنیا (مفض) أي موصل یعيني هھوی 
النفس في المباحات (ال ی ا حظور) إلی الممنوع عنہ فی الشرع من الأعمال وغیرما 
(وجار) بالتشدید أي سائق (الی) تعاطي (الشرور) جمع شر ضد الحیر (ومؤد إلل 
الفجور) وھو الفسق والانبعاث فی المعاصي (ومي) من حیتہ حمایة اي دفعت عنه 
وھذا شيء حمي علی فعل أو محظور لا یقرب وأ میت المکان جعلتہ جمی وفیي 
الحدیث (لا می إلا می اللہ ورسول) کذا ٹی الصحاح (للحرام) أي ا حرم شرعا 
فمن اقتحم ذلك ا حمی قارب ال رام ودن منه وأوشك أن بقع فیه (ومأوی) أي 
مکان (للالام) أي الأوجاع الدنیویة والأمحرویة (والآام) أي الذنوب لأن متبع 

















ھوی النفس ي ا مباحات کلما فقد شھوتە تأ م فاقتحم اللخالفات وزادت تسخطاته 
علی الأقدار فکثرت معاصیه (وصاحبه) أُي صاحب ھوی النفس ي المباحات 
(حسیس دنی) أي خبیث البطن والفرج ماجن کذا فی مختصر القاموس (لثیم) من 
اللؤم ضد الکرم لؤم ککرم فھو لیم وجمعہ لعام (رذیل) أي حقیر (بل ہو زیر 
الشھوة) أي لشھوتە الي ھی کشھوۃ ال حتزیر (خادم مطیع) لا بخالف ولا یمائع 
(وعبد ذلیل) کلما ظھرت لە شھوة فی شيء استملکت عقله وأسرت لبه وقادتہ 
بازمة الطمع إلیھا حؾ توردہ علیھا (وأنشدوا) أي أھل ال موی غ ذلك ما یناسب 
هذا قول الشاعر (نون ال ٰوان) أي ا حقارۃ والذل (من الهوی) أي ا حبة لاٗشیاء وا میل 
النفساني إلیھا (مسروقة) یع اأصل ال موی اوان فأحذت الئون منہ ووضعت فغ 
الموان (فصریع) أي مصروع وھو المطروح علی الأرض (کل ھوی) اي میل إلی 
شيء مطلقا (صریع) أي مطروح (ھوان) أي حقارة وذل لأنه آسیر ذلك الشيء 
الذي بھواہ والأسیر مھان علی کل حال (ومقابله) أي مقابل إتباع الٰوی مع 
خلافہ وضدہ (ا جحامدق) ٹی طریق اللہ تعالی (وھی) أي ا جامدة (فطم) فطمه یفطمهہ 
قطعہ والصبي فطمتہ عن الرضاع فھو مفطوم وفطیم وانفطم عنه انتھی کذا ئي 
مختصر القاموس (النفس) أي قطعھا عن جیع ال ألوفات أي ما اعتادت عليه 
فاستلذت بە من کل أمر دنیوي (وحملھا) أي النفس یعي إقھارھا وإحبارھا (علی 


خلاف هواھا) أي مرادھا العاجل (قی عموم الأوقات فھی) أي ا حامدة (بضاعةق 
وھی اسم لطائفة من مال الرجل واستبضعت الشيء جعلتہ بضاعة کذا فی اٹحمل 
(العباد) جمع عابد یعیٰ ملکھم الذي یتاجرون بہ فیکتسبون خیري الدنیا والآآخرة 
(وراس مال الزھاد) جمعه زاھد وھو المعرض بقلبه عن الدنیا وما فیھا (ومدار) اي ما 
یدور عليه أمر (صلاح النفوس) البشریة (وتذلیلھا) أي جعلھا ذلیلة منقادة لصاحبھا 
(وملاك تقویة الأرواح) ملاك الأمر وملاکە بالفتح والکسر ما یقوم بە ویقال القلب 
ملاك ا حسد یعيٰ أُن ا جاهدة تتقوی با الأرواح علی التجرد من ظلمة الاُشباح (و) 

















ملاك (تصفیتھا) أي الأرواح من أکدار الطبیعة وأوساخ القطیعة (و) ملاك 
(وصوفا) إلی حضرة ذي ا حلال والاکرام (فعليك) أي ألزم (أیھا السالك) ٹی طریق 
اللہ تعا لی (بالتشمر) أي البادرۃ والمسارعة (ٹی منع النفس عن ال ھوی وحلھا) أي 
إحبارھا (علی ا جحاهدق المذکورة (إن شفت) أي اُردت (من الل) تعال یىی حصول 
(المدی) لك أي الوصول إلی جنابہ عز وجل والتمتع بلذیذ مناجاته وخطابه (قال 
لا علق رف جنٹرا ننا اق لاخ کہا ورہ آق و اللایک حتف غاز 


امرأۃ فی هرق) ففی للسببیة (ِلَهيتهُمْ سُبْلَام أي طرقنا للوصلة إلینا معیٰ نفتح مم 
ُبواب حضراتنا حؾ یدخلوا منھا إلینا وقال تعا ی (وَمَن جَامَّد) ٹی نفسه بحملھا علی 
مشقات التکلیف (فَإنمَا يُجامِدً َِفَس) أي لأحل نفسه حؾ تتصلح بذلك زان ال 
رْيَتخْالة (لعَي صن الْفَاليیر کلھم فلا بحتاج إلی بحاهدة أحد رئم اعلم أُن المذموم ٹی 
إتباع اففوی فی) الأمور (المباحات) کما ذکر (الاصرار) الدوام والاستمرار (عليه) 
أي علی إتباع ا لغوی ق المباحات وأما إتباع ا ھوی قی المباحات أُحیانا بلا مواظبة 
عليه فما هو ۔عذموم (إذ طبع البشر) الذي جبل عليه (لا یتحمل المخالفة) حظوظ 
نفسه (الكلیق) بحیث لا یبقی لە حظ نفس فی شيء أصلا فان حروج عن البشریة 
والتحاق بالملكیة وھو أمر لا یدوم للبشر وہو ممتنع عليه شرعا لافسادہ البنیة 
العنصریة ا مادیة (ولأنه یؤدي إلی الغلو) ٹی الدین (والافراط) أي المبالغة فيه قال تعا لی 
(َا أھْل الکتاب لا لوا نی دِینكُمْ ٭ النساء: ۱۷۱) (وقد مر ٹی فضل الاقتصاد) فِ 
العمل (ولأنه یورث اللالة والسآمق أي التکاسل والتقصیر (ا مؤدیق أي الموصلة بعد 
ذلك (اإ ی عدم المداومق) علی الطاعة (المذموم) ذلك العدم (جدا) أي ذما قویا (ٹی 
العبادة) شرعا (وهٰذا قال) البيی (صلی اللہ عليه وسلم یا أیھا الناس خذوا) أي 
اعملوا (من الأُعمال) الصال حة (ما تطیقون) أي تقدرون علی ال مداومة عليه بلا 
تکلف ومشقة (فان الل) تعالی (لا یعل) أي لا یسام من بجازاتکم وإثابتکم علی 
طاعتکم (حؾ تملوا) أي تسأموا من کثرة الأُأعمال فتقللوا مٹھا وتت رکوھا فیقلل لکم 

















- ٦جج‎ 


الثواب أو یترکه بجازاةۃ لکم. قال الکلاباذي فی شرح الآٹار: الملال تکرہ یعرض 
للانسان من عمل یعمله وأُذی یلحقه منہ وتعب یصیبه فیصبر عليه ویتحمل التعب 
فیە حؾ یضجر ویسأم فیترك ذلك العمل استثقالا ویرفضهہ تضجرا منہ وسآمة لە 
وھو شيء یعرض للطبع بعد إیثارہ للشيء ورغبتہ فيه وھذہ صفة الانسان المطبوع 
علی طبایع مختلفة وأوصاف متاینة وأحلاق متغیرة متنافرة واللہ عز وجل بجل عن 
ہذہ الٌُوصاف ویتعا ی عنھا علوا کبیرا فا ملال لیس بصفة لہ ولا بجوز معناہ الملفھوم 
عندنا من أُوصاف من یلحقه ا ملال من ا حدثین عليه وھو صفة للانسان المطبوع 


الذي یضعف عن تحمل ما یعرض لە ویثقل عليه ویؤودہ لشيء ویؤذیە فمعیٰ قول 
ابی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (إِن اللہ لا بمل حتی ٹملوا) لیس علی الغایة والتوقیت 
فیوصف تعا لی بٛذہ الصفة فی وقت أو عند أمر بل هو علی النفي عنہ والتبرئة لە منە 
فیجوز ان یکون مع قولہ حؾ تلوا وتملوا بل تملوا أي لا یعل وقلون ولا عل بل 
ملون كأنہ یقول اللال لکم صفة وھذہ صفة لاحقة بکم إذا تکلفتم الأعمال 


واکرھتم علیھا نفوسکم وتحملتم ما یلحقکم من التعب فیه وصیرتم عليه فیوشك اأن 
تضعف عنھا قواکم فتستثقلوھا وتضجروا منھا فترفضوھا استثقالا ما واستعراضا 
منھا وزھدا فیھا ورغبة عنھا وبغضا ھا فلا تعودوا إلیھا والل تعا یىی جدہ لا تصیبه 
ھذہ الآفات ولا تعرض لہ العوارض فلا یصرفکم عما تکلفون ولا یٹھاکم عما 
تعملون ولا یجول بینکم وبیٹھا کراہة هھا واستثقالا منە إیاھا وبغضا ھٰا بل یصییکم 
ذلك فتترکون عبادة ربکم وتستثقلون خدمة مولاکم وتبغضون طاعة ربکم کما 
قال الببيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (إن هذا الدین متین فأاوغل فیه برفق) ولا تبغخض 
إلی نفسك عبادة اللہ فإن المنبت لا أرضا قطع ولا ظھرا أبقی ویجوز ان یکون مع 
قولہ (إِن اللہ لا بل حتی تلوا) أي لا یترك وابکم والاقبال علیکم وقبولا لأعمالکم 
اللدخولین فیھا ما م تملوا طاعتہ وتستثقلوا حدمتہ وتبغضوا عبادتہ كأنە یقول إِن الله 
عز وجل یقبل علیکم وإن قصرم ىي عبادته ویقبل یسیر أعمالکم ویئیبیکم علیھا 

















ا حزیل ما دمتم فیھا راغبین وها مریدین وبنیاتکم إلیھا قاصدین وإن تبلغوا 
إرادتکم فیھا ومقاصدکم منھا وإنما یترك وابکم والاقبال علیکم والقبول لکم إذا 
أعرضتم عنھا ومللتموھا (وإن أحب الأُعمال) أي الطاعات (إلی الل) تعا لی رما) أُي 
عمل أو العمل الذي (دام) أي واظب عليه صاحبه (وإن قل) أي کان قلیلا (حرجه) 
أُي ھذا ا حدیث (خ م) یعیٰ البخاري ومسلما بإسنادما (عن عائشة رضي اللہ عنھا 


وٹی روایق) أخری (لسلم) ٹی صحیحہ قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
(عذوا من العمل ما تطیقون) أي تقدرون علی القیام بہ بلا مشقة لیدوم لکم 
(فوالل) أُقسم عليه السلام تأکیدا للکلام (لا یسام الھ) سبحانه وتعالل (حؾّ 
تسأموا) أي لا یعل حؾ تملوا ومر ما فیه (وعن علي رضي اللہ عنه أنە) أي علي کرم 
الله وحھه (قال) وھو موقوف عليه فأما حدیث حذوف الإاسناد أو أثر من آثار علي 
رضي اللہ عنہ المستنبطة من حکمہ الباھرةۃ (روحوا) من الترویح والارتیاح وھو 
النشاط قال فی الصحاح أُراحہ اللہ فاستراح وأراح الرجحل رجعت إليه نفسه بعد 
الاعیاء (القلوب) یعیٰ ابعثوا فیھا النشاط ۔عمعاطاۃ ما یلام النفوس ٹی بعض الأحیان 
من التخفیف علیھا من العبادة وإعطاء بعض الغرض الباح (فانھا) أي القلوب رإذا 
اکرھت) بالبناء للمفعول أي قھرت وجبرت علی الأعمال (عیت) أي تعیت 
واستثقلت الأعمال وأبغضتھا (وعن أبي الدرداء رضي اللہ عنه أنه قال: إِنِ لأستحم) 
با چیم (نفسی) أَي اُطلب ھا الراحة والنشاط قال ٹی ا حمل ا ممام الراحة (باللھو) 
الباح کإنشاد الشعر والغناء لنفسه لإاذهاب الوحشة بە عنھا والمزاح والمداعبة فی 
بعض الأوقات بما لا کذب فيه (لیکون) ذلك (عونا) أي معینا لی (علی) النشاط ٹی 
الاقدام علی العمل (الحق) وعن ابن الأنباري في اللوقف عن أبي بکرة قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی هذا مرة وٹی ھذا مرة یع القرآن والشعر 
ذکرہ السیوطي ق الحامع الصغیر وذکر ا مناوي فی شرحه قال: یشیر بە إلی أنه ینبغي 
للطالب عند وقوف ذھنە ترویحه بنحو شعر أو حکایات فإن الفکر إذا أغلق ذھل 

















مرو اق رات لایتا تھ اخترہ کس رماع مکالااضلداعلی 
الفھم وغلبة قلبه علی التصور لن القلب مع الاکراہ اُشد نفورا وأبعد قبولا. وئي 
الأثر: (أن القلب إذا آکرہ عمي) ولکن یعمل علی دفع ما طرأ عليه بترویحہ بشعر أو 
نحوہ من الدب یستجیب لە القلب مطیعا قال الشاعر: 
ولیس مغن ٹ اللودة شافع ٭ إذا م یکن بین الضلوع شفیع 

وقال ا حکماء: إن ھٰذہ القلوب تنافرا کتنافر الوحش فتآألفوھا بالاقتصاد ٹی 
التعلیم والتوسط ى التقوم لتحسن طاعتھا ویدوم نشاطھا وھذا یسمی عندھم 
بالتحمیض. وکان ابن عباس رضي اللہ عنھما یقول لأصحابہ إذا دأٗبوا ٹی الدرس 
(اححضوا) أي میلوا إلی الفاکھة وھانوا من أشعا رکم فان النفس ئمل کما ٹمل 
الأبدان. وٹی صحف إبراھیم عليه السلام: علی العبد أُن یکون لہ ثلائة ساعات 
ساعة یناجي فیھا ربە وساعة بحاسب فیھا نفسهہ وساعة بیِخلي فیھا بین نفسه ولذاته 
فیما بحل ولا یحرم (فحینذ) أي حین إِذ کان ترویح النفوس أمرا مطلوبا ثٹی الشرع 
(لابد أحیانا) أي فی بعض الاأوقات من غیر مداومة (آن یناول) العبد (من ا مشتھیات 
امباحات) کا مکل اللذیذ والملشرب ونحو ذلك (استراحة من التعب) ا حاصل للنفوس 
من مشقة التکلیف (وتحرزا) أي امتناعا (عن) وق (السآمق) أي الملل والکسل 
(وتحریکا) أي توصلا (للنشاط علی العبادۃ) خصوصا من ابتلی بالوسواس فان 
علاجه الشھوات الباحة قال نی شجون المسجون للشیخ محي الدین العربی قدس اللہ 
سرہ: الشھوۃ تطفئ نار الفکرة الردیة کما تطفیئ نور الفکرة الصالحة فاجتنبھا داء 
واستعملھا دواء. (فلھذا) أي لأجل ما ذکر (قال الإامام حجة الاسلام) أبو حامد 
الغزالی رضي اللہ عنه (لو سکن نشاطع) أي العابد (وضعفت رغبته) فی العبادة 
(وعلم) من نفسه (أن الترفه) أي الراحة والتنعم قال ٹی ختصر القاموس: الرفاہة 
والرفاھیة خففة والرفاھیة رغد الخصب ولین العیش رفه عیشہ ککرم وھو رفیه ورافہ 

















اللباح (أو المزاح) أي ال مداعبة (ٹی ساعق) من الزمان (یرد نشاطہ) الذي صعب عليه 
رحوعه (فذلك أفضل لە) عند اللہ تعا ی فی شریعته (من أداء الصلاۃ مع الملال) أي 
الکسل کما قیل لسفیان بن عیینة رضي اللہ عنه الزاح سبة فقال بل سنة ولکن من 
حسنہ. ذکرہ ا مناوي فی شرح الحامع الصغیر (ففی الحقیقة ھذا الاتباع) هو الاتباع 
(للشرع) ا حمدي (لا للھوی) النفسان (ا حض) أي ال حالص فإاراحة ا حسد بالنوم 
متعینة علی من لم یمکنە أداء الصلاۃ من غلبة النعاس عليه. قال ٹی تنویر الأبصار: ولو 
اشتبه علی مریض أعداد الرکعات والسجدات لنعاس یلحقه لا یلزمه الأداء. وذکر 
الشیخ الوالد ‏ رحمہ اللہ تعا لی نی شرحه علی الدرر قال لو غلبہ الوم تکرہ لە التراویح 
کذا ٹی جامع الفتاوی وا می والحانیة والمفتاح بل ینصرف حی یستیقظ لأن ث 
الصلاۃ مع النوم تھاونا وغفلة وترك التدبر ویکرہ للمقتدي أُن یقعد ي التراویح فاذا 
أراد أُن یرکع یقوم لأن فیه إظھار التکاسل بالصلاة والتشبه بالمنافقین قال اللہ تعا لی 
(وَاِذَا قَامُوا إلی الصّاَةِ قَامُوا كَسَالَی ٭ النساء: )۱١١‏ ویکرہ عد الّیات والرکعات 
والتراویح ما فیه من إظھار ا لالة وکذا یکرہ ان یقولوا عند الحوع والعطش لیت 
ہهذا م یکتب علینا کذا فی الحخانیة وقال تعا ی (یّا أَيهھَا الِّينَ آمَنُوا لا تَقَربُوا الصّلاة 
َأَشُمْ سُکاری خَتّىتَغلَمُوا مَا تَقولُون *٭ النساء: )٣٤‏ قال البیضاوي: لا تقوموا إلیھا 
وأنتم سکاری من نحو نوم أو خمر حی تنتبھوا وتعلموا ما تقولون ٹی صلاتکم وقال 
البغوي قال الضحاك ابن مزاحمء أُراد بە سکر النوم تھی عن الصلاۃ عند غلبة النوم. 
کما روي عن ھشام ابن عروۃ عن أُبیه عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: قال رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم: (إذا نعَسٗ أَحدكمُ وو یُصَلّي فَلْرقدْ حتی يَذهب عنۂ الوم 
ان أَحدَكُمْ إِذا صلی ومُو یََعَسْ لَعَله يَدْحَبْ يَستَفِر فیسب نفسَة وقال ابن جمیل 
التونسي ٹيی مختصر تفسیر الرازي: وقیل ہو سکر الوم قاله الضحاك لأن اللفظ 
بحتمله لأن السکر سد الطریق ولا شك أُن عند النوم تمتلیٔ بحاري الروح من الأبخرة 
الغلیظة فلا ینفذ الروح الباصر وإذا احتمله اللفظ فقوله صلی اللہ عليه وسلم (إذا 

















نَسٗ أَحدكمٌ وهو فی الصلاۃ فُلَبرقْذ حتی يَذھبَ عنه النومٌ لعَلَه یَعَب يَسَقْفِرُ فیسب 
نفسَة) یدل عليه (والعجب) یعیٰ الاعجاب بالرأي ا مذ کور فیما مر (سیجيء) بیانە 
فی محله من ھذا الکتاب (إن شاء اللہ تعا لی وأما التقلیدہ) المذکور فیما سبق (فھو) 
الخلق (الغامن) من الأخلاق الستین المذمومة (من آفات) أي مفاسد (القلب) 
ومھالکه (وھو أي التقلید (الاقتداء بالغیں) أي التابعة لغیرہ فی العمل أو القول أو 
الاعتقاد (مجرد حسن الظن) بذلك الغیر (من غیر حجق) اي دلیل وبرھان عندہ 
علی صحة ذلك من الغیر (و) من غیر (تحقیق) فی نفسە أُي بصیرة کاشفة عن صدق 
ذلك الغیر فیما قلدہ فیه ومؾ وجد ى العبد دلیل أو کشف قلبي علی صحة ما فيه 
الغیر من ال معاملة فتبعہ فیھا فھو علی بصیرة من أمرہ لا مقلد لغیرہ بل مرافق لذلك 
الغیر ٹِی السیر ٹی طریق اللہ تعالی کما ورد (الرفیق قبل الطریق) (وذا) أُي التقلید زلا 
بجوز) أي ابحرم وقیل: لا یصح؛ علی خلاف ىي ذلك مفصل قي شرح القدمة 
السنوسیة للمصنف (ى العقائد) أي الاعتقادات الدینیة (بل لابد) تی ذلك (من نظر) 
أٌي تأمل بالبصیرۃ (واستدلال) بالعقل علی کل مسألة من ذلك (ولو علی طریق 
الإإجمال) من غیر تفصیل کما بیناہ ثٹی کتابنا ا مطالب الوفیة (قال اللہ تعا ی) إِثباتا 
لدلیل وجحوب النظر والاستدلال (قَل نت مَاذا قِِ السّمَاوَاتِ وَالأَرْض) أي تأملوا 
ما وضعه اللہ تعا ی فیھما من العلامات الواضحات علی کماله تعا لی وبدیع صفاته 
واستدلوا بذلك عليه سبحانه (والایات فيه) أي فی وجوب النظر والاستدلال (وٹي 
ذم القلدین) لغیرھم (تی الاعتقاد کثیرۃ جدا والاجماع منعقد عليه) أي علی وجحوب 
النظر والاستدلال وسبق الکلام فی الاکتفاء شرعا عمجرد الابمان والتصدیق من غیر 
نظر ولا استدلال وقد ذکرناہ ٹی کتابنا فتح المعیدي البد (والمقلد ٹی الاعتقاد آم) 
لترك الواجب عليه وھو النظر والاستدلال کما سبق (وإن کان پعانه) التقلیدي 
(صحیحا) نافعا لە ٹی الشرع (عندنا) خلافا للمن قال ال مقلد کافر (وأما التقلید) للغیر 


(ٹی الأعمال) البدنیة (فجائز) بالاجماع فیقلد اللکلف (لن کان عدلام غیر فاسق 

















(بحتھدا) ىی الدین غیر مقلد فيه ولا یلزمہ أُن یقلد بحتھدا مخصوصا بل یجوز لە تقلید 
من شاء من الأئمة الأربعة فی کل حادثة تقع لە من غیر تلفیق لتواتر مذاہبھم الّن لا 
ما سواھا من مذاهھب السلف رضي اللہ عنھم کما بیناہ نی خلاصة التحقیق فی بیان 
التقلید والتلفیق (ولکن ما انقطع الاجتھاد) المطلق من العلماء (مذ زمان طویل) 
لضعف ام فی جمع شروط الاجتھاد وأما الاجتھاد ا لمقید بتخریج المسائل أو 
تصحیجھا الذي هو اجتھاد القضاء والفتوی فھو موجود إِن شاء اللہ تعا ی إلی یوم 
القیامة. قال ٹی شرح مرقاۃ الأصول: وشرط مطلقه أي الاجتھاد ان یحوي علم 
الکتاب ۔ععانیہ لغة وشرعا وأقسامہ وعلم السنة :متنھا وسندھا وموارد الاجماع 
ووجوہ القیام بشرائطھا وأحکامھا وأقسامھا والمقبول وا مردود منھا. وقال ٹی اٹتھد 
اللطلق: هو المستقل بالمذھب کكأبی حنیفة والشافعی ومالك وأ مد وقی ا جحتھد المقید 
یکفی الاطلاق علی أصول مقلدہ لأن استنباطهہ علی حسبھا (انحصر طریق معرفة 
مذھب ان متھد, المطلق (المقلد بصیغة اسم الفعول الذي یقلدہ غیرہ (ٹی نقل کتاب 
معتبر) من کتب مذھب ذلك اڑچتھد اللطلق أي تعتبرہ علماء ذلك المذهب (متداول) 
أُي مستعمل مقروء (بین العلماء الثقاة) أي العدول العتمد علیھم فی ذلك المٰذھب 
(صحح) ذلك الکتاب من تحریف النساخ وغلطھم (لن قدر علی مطالعته) أي ذلك 
الکتاب ا لعتبر (واستخراجه) أي استکشاف خفایا مسائله ودقائق فوائدہ (و) ںی 
(إخبار عدل) واحد (موثوق بە) عند الناس (ئي علمه وعمله) فیخبر .معذھب ذلك 
اٹ چتھد ٹی خصوص مسألة أو آکٹر أو صحة ما ٹی کتاب جامع لمسائل ذلك الملذھب 
وحیث انحصر طریق معرفة مذھب اِ جتھد فیما ذکر (فلا بجوز) لأحد من المکلفین 
(العمل بکل کتاب) في نفسه وق الفتوی والقضاء لغیرہ لعدم اعتبار ذلك الکتاب أو 
لعدم تداولہ بین العلماء الثقاۃ وا چھل بحال مصنفه لا یضر إذا اعتبرتہ العلماء 
وتداولوہ بینھم (و) لا بجوز العمل أیضا (بقول کل من تزبی بزي) بالکسر أي هیئة 
(العلماع) فان فیھم ا حاھلین القانعین من العلم عمجرد الرأي وفیھم الفاسقون الذین لا 

















یبالون بالکذب وغیرہ فلابد مع العلم من التقوی (ومقابل اعتقاد البدعة) ال مذ کور 
(اعتقاد أھل السنة وا لحماعق) ا متقدم بیانه (وسببه) أي اعتقاد أُھل السنة وا لحماعة 
(التمسك بالسنق) ا حمدیة وهي الأقوال والأًعمال والأحوال الواردة عن رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم (وما) کانت (عليه الصحابة) رضي اللہ عنھم من السیرۃ الحسنة 
(وإجماع الأُمة) من التابعین وتابعی التابعین والعلماء العاملین ٹيی کل زمان إی یوم 
القیامة إن شاء اللہ تعا ی (و) سببە أیضا (ترك ال موی) أي الیل النفسانِ أي ا حظوظ 
العاجلة (و) ترك (الاعجاب بالرأي) أي رأي نفسه (مع النظر) أي الفکر امرتب ي 
النفس (والاستدلال) أي إقامة الدلیل علی اللمطلوب (والتقلید) ثی الاعتقاد (لصاحبه) 
أي صاحب النظر والاستدلال (ولو مع إئم) أي حرمة ىي التقلید لترك النظر 
والاستدلال کما مر. (و) ا خلق (التاسع) من الأخلاق الستین المذمومة (الریاء وفیه) 
أي قي الریاء (سبعة مباحث) یتحقق با القصد ى بیانە 
البحث الأول فی تعریف الریاء 

البحث الأول فی تعریفہ لضبطہ النفس فتحترز منه إذ ما لا یعرف لا یمکن 
الاجتناب عه (و) فی (تقسیمہ) أي بیان أقسامه (ھو) أأي الریاء (إرادة نفع) العبد 
نفسه فی (الدنیا) فیتوصل إلی ذلك النفع (بعمل) الأعمال الي توصل إلی (الآخرة أو) 
بتعلم (دلیله) أي دلیل عمل الآخرة وھو العلم الذي یبحث فيه عن العمل الصا لح 
(أو إعلامه) أي تعلیمه یعیٰ تعلیم عمل الآخرة (أحدا من الناس) فیکون الریاء بثلائة 
أشیاء إجمالا بعلم الآخرة وبتعلمه وبتعلیمه للغیر وسیأنِ تفصیل ذلك با خمسة الي 
ھا الریاء ثی المبحث الثاني (من غیر إکراہ) أي اضطرار (ملجئ) أي موصل 
بالضرورۃ والقھر إلی إرادة نفع الدنیا بشيء من الثلالة الملذکورۃ (باعث) ذلك 
الاکراہ (علی نفسع) اي نفس ما ذکر ھنا فی تعریف الریاء کالملضطر إلی الطعام أو 
الشراب ثي حال الملخمصة إِذا علم أنه ان عمل أعمال الآخرة أو تعلم من اُحد 
اأعمال الآخرة أو علم ذلك لأحد حصل لە من متاع الدنیا ما یسد جوعته ویدفع 

















عنہ ا ٰلاك فأتی بواحد من الثلالة لارادة نفع الدنیا علی الوجہ ا مذکور فإنہ لیس 
بریاء لامکانە إحیاء مھجته بمذا اللقدار فھو واجب عليه وقی کتاب الرعایة لأي عبد 


اللہ ا حارث بن أُسد ا حاسبي قال: الریاء إرادة العبد العباد بطاعة اللہ عز وجل 
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والدلیل علی ذلك قول اللہ عز وجل (مّن کان یُریڈ الْحََاةَ ڈیا وَزِينکھَا وف اِلَيهِمْ 
َعمَالهْمْ فِْهَا وَهْم فِیهَا لا بنْحَسُون * مود: )٠١‏ لی قوله زوَبَاطِلَ مَا کاوا يَعْمَلُونَ * 
ھود: )٦١‏ فروي عن معاویة بن أبي سفیان وبحامد ثی ھذہ الآیة قالا: ھم أُھل 
الریاء. وقوله عز وجل ووَلَّذِينَ يَمْکُرُونَ السّینّاتِ لَهُمْ عَذَابْ شَدِیڈ وَمَكْر أوْلَيِكَ هُوَ 
بُورُ * فاطر: )٠١‏ قال بحاھد: ھم أھل الریاء ووصف اللہ عز وجل قلوب ا مخلصین 
ان الریاء إرادة لغیر اللہ رفضوها للہ عز وجل وقصدوا إليه با فقال روَبُطْعِمُونَ الطَعَامَ 
عَلَى حُبه مِسْكِیتا وَیَیيمَا وَمیرًا ٭ الما لطمِمْكُمْ لوّجہ اللہ لا رید مِنکُمْ جزاء وَلاً 
شکُورا ٭ الانسان: ۹-۸) وقال تعالی (فَمَن کان يَرْجُو لقاء رَبہِ فَليَعْمَلَ عَمَلاَ صَاِحا 
را بر2 بعَائۃ ریو آخد) * انکین تد اخ تاھرر 0ھ بارا رتعال ٹول کال هن 
کان یُریڈ الْحَيَاة الّلیّا وَزِيکھَا ٭ هود: )٥١‏ من راد بعمله ا حیاۃ الدنیا وزینتھا حبط 
عمله الذي یرید به الدنیا والزینة عند أھلھا والآیات ںی ذلك کثیرة وأما السنة فقول 
الببی صلی اللہ عليه وسلم حین سثل فقیل لە یا رسول اللہ فبم النجاۃ فقال (أن لا 
تعمل بطاعة الله ترید با الىاس) وروی أبو ھریرۃ ثی حدیث الثلاة (المقتول فی سبیل 
الله والقارئ للقرآن والمتصدق بمال) ان البيی صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال: (یقول 
الله عز وجل لکل واحد منھم ما قال قعلت فی سبیلك وقال الآخر قرأت کتابك وقال 
الآخر تصدقت فیقول اللہ عز وجل کذبت بل اُردت أن یقال فلان عالم قارئ ویقال 
للآخر بل اأُردت أن یقال فلان شجاع ویقال للآخرۃ بل أُردت أن یقال فلان جواد 
فقد قیل) قال البيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (فأولئك أول ثلائة یدخلون النار) 
فأحبر الببی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم إِن اللہ عز وجل بریائھم اأحبط أعما مم وإِن 
الریاء إرادة الناس بطاعة اللہ تعال ی (وضدہ) أي الریاء (الاخلاص) بالعمل لل تعا لی 

















(وھو) أي الاخلاص رتحرید قصد) العبد (التقرب إلی اللہ تعا ی بالطاعة) الي یفعلھا 
(عن) قصد (نفع الدنیا) بھا (والاعلام) معطوف علی طاعة اللہ (السابق) أي وباإعلام 
أحد من الناس طاعة اللہ تعا می کما سبق ىی الریاء (ویٹمر) أي الاخلاص (الاحسان) 
ٹی العمل (وھو) أي الاحسان (أن تعبد الل) تعا یىی (كأنك) أي وأنت فی حالة تشبہ 
حالة أنك (تراہ) سبحانه وتعا لی فتکون عبادتك علی الکشف والشھود لا علی 
الغفلةء کما ورد ٹی حدیث جبریل الثابت تی الصحیحین (الاحسان أُن تعبد اللہ 
کأنك تراہ فان م تکن تراہ فانه يرا١كغ)‏ قال القرطی ٹی شرح مسلم: الاحسان مصدر 
أأحسن یحسن إحسانا ویقال علی معنیین أحدہما متعد بنفسهہ کقولك أحسنت کذا 
وفی کذا اذا أحسنتہ وکملتہ وھو منقول با حمزة من حسن الشيء. وثانیھما: متعد 
بحرف جر کقولك أحسنت إ ی کذا أي أوصلت إليه ما ینتفع بہ وھو ىٍي ھذا 
ا حدیث با لمعیٰ الاأول لا بالمعیٰ الثانی إِذ حاصله راحع إلی إِتقان العبادات ومراعات 
حقوق اللہ تعا ی فیھا ومراقبتہ واستحضار عظمتہ وجلاله حالة الشروع وحالة 
الاستمرار فیھا وأرباب القلوب فی ہذہ املمراقبة علی حالین أُحدہما غالب عليه 
مشاہدة ا حق فکأنہ یراہ ولعل النببيی صلی اللہ عليه وسلم أشار إلی هذہ ا حالة بقوله 
(وجعلت قرة عینی فی عبادة ربی)ء وثانیھما لا ینتھی إ ی ھذہ ال حالة لکن یغلب عليه 
ان ا حق سبحانہ وتعا ی مطلع عليه ومشاہد لە وإليه الاشارۃ بقوله تعا ی (الَذِي يَرَاكَ 
یئ وم ٭ وكقلكَ فی السَاجلیینَ ٭ الشعراء: ۲۱۹-۲۱۸) وبقولہ تعا ی روَمَا قٹلو من 
بن قَرٴآنٍ وَلا تغمَلون مِنْ عَمّل إلأْ گنا عَلَيْكُمْ شھُوداً إِذْ ثفیضُونَ فیه ٭ یونس: )٦٦‏ 


وھاتان ا حالتان ٹمرة معرفة اللہ تعا ی وخشیتہ ولذلك فسر الاحسان فی حدیث أی 


ھریرۃ بقولہ (أن تخشی اللہ کأنك تراه) فعبر عن المسبب باسم السبب توسعا. (وقد 
یطلق الریاء) فی عرف الشرع (علی حب) العبد (المزلة) العالیة (وقصدھا) أي المزلة 
(ئی قلوب الناس) لیحمدوہ ویعظموہ علی ذلك (بأعمال الدنیا) فیرائي العبد ببدنە 
وبزیه وبقوله وبعمله وبغیرہ من الصحابة والقرابة فیرائی بالطاعة بەذہ ا خمسة أشیاء 

















وكذلك أُھل الدنیا یراؤون بالدنیا بھذہ ا لخصال ا حخمس إِلا ان ذلك أیسر من الریاء 
بالطاعة قاله ا حاسبي فی الرعایة (وھذا ریاء أُھل الدنیا) وھو مذموم أیضا لأنہ بجر إ ی 
الریاء بالدین فلا یزال العبد یلبس الثیاب الفاخحرةۃ لیظھر لغیرہ أنه غیی ویکثر التملق 
للاحوان حی تقبل عليه لیظھر للغیر أنہ کریم لہ اأُصدقاء کثیرون ونحو ذلك ما لا 
دخل فيه للدین وانما هو ریاء بالدنیا للدنیا حؾّ یصیر بعد ذلك یرائي بدینه ٹی الدنیا 
وھو الشرك الأصغر (و) الریاء (الأول) وھو إرادة نفع الدنیا بعمل الآحرة کما مر 
(بقسمیع) الآنیین (ریاء أُھل الدین) لأنه ریاء بالدین وھو إرادة الملخلوقین بطاعة الله 
تعا لی تم بین القسمین بقوله (فالقسم الاأول) وھو إرادة غیر اللہ تعا ی بالطاعة (إن مم 
تقارنه إرادة نفع الآحرة) بأن کان إرادة نفع الدنیا فقط (فریاء محض) أي خالص 
(وإن قارنته) أي إِرادة نفع الآخرة فکان بحموع إرادة نفع الدنیا وإرادة نفع الآخرة 
(فریاء تخلیط) وھو ثلائة أقسام (أما) اإرادة نفع الدنیا (غالب) علی إرادة نفع الآخرة 
وھو القسم الأول (اأو) اإرادة نفع الدنیا (مساو) لآارادة نفع الآحرة وھو القسم الثانی 
(أُو) اِرادة نفع الدنیا (مغلوب) باإرادة نفع الآخحرة وہو القسم الثالث (فالحملة) من 
أقسام الریاء ( مسق هذہ الثلاثة والقسمان الأولان الریاء ا حمض وریاء أُھل الدنیا 
(والمراد منه) أي الریاء بجمیع أقسامہ الخمسة حصول (نفع الدنیا) فقط أو مع نفع 
الآحرة (والذي یراد منہ ذلك إما حالق أو خلوق ونفع الدنیا) الذي عليه مدار الریاء 
(اإما جام) بحصل لە من غیرہ کمنصب وغوہ (أو مال) من أي نوع کان (أو قضاء 


شھوق) من مأکل أو غیرہ من حلال أو غیرہ (أو دفع ضرر) عنہ أو عن أحد اتباعه 
بقرابة أُو غیرھا (یسیر) لن الضرر لو کان کثیرا کان مضطرا إليه فلا یکون ریاء 
(وکل) أي کل واحد (منھا) أي من هذہ الأُشیاء اللذکورۃ (إما) ان يأت بە العبد 
(للتوسل إل یىی عمل الآخرق) فقط (أُو لا) بل إلی عمل الدنیا فقط أو إلیھما معا 
(والأول) وهو إرادة نفع الدنیا للتوسل بە إی عمل الآحرة إذا کان ریاء (من ا خالق) 
سبحانہ وتعا ی فإنه (لیس بریاع) یأئم عليه صاحبه وإلا فھو داحل فی تعریف الریاء 

















۷۸۷ - 


السابق بیانہ (لورود صلاة الاستسقاع) أي طلب السقیا یع الملطر فان ذلك اإرادة 
نفع الدنیا من اللہ تعا ی بعمل الآخرة لکن للتوسل بذلك ا لمطر إلی عمل الآخرة 
کالوضوء والاغتسال با ماء واإحیاء النبات للاقتیات ونحو ذلك (و) صلاة 
(الاستخارة) فان فیھا إرادة نفع الدنیا من اللہ تعا ی بعمل الآخرة ولکن للتوصل 
بذلك إی عمل الآحرة من تیسیر مؤنة المعیشة لتسھل عليه الطاعة أو الاحتراز عن 
الشر لیتوقی اللخالفات الشرعیة أو نحوھا (و) صلاة (الحاجة) یرید با نفع الدنیا 
بعمل الآخرۃ لکنە یتوسل بذلك إلی انقطاع تشوقہ إلی أمور الدنیا بحصول حاجته 
(ونحوھا) من مواظبة أرباب الوظائف الشرعیة کالامامة وا خطابة علی وظیفتھم 
لأحل نفع الدنیا وكذلك تعلم القرآن للاُطفال بقصد نفع الدنیا إذا کان یتوسل 
بذلك النفع الدنیوي إی عمل الآخرة کالانفاق علی نفسه لاعفافھا عن السؤال ىي 
العاجز عن الکسب وتفریغ القلب لعبادة اللہ تعا لی عن ظلمة الاکتساب ونحو ذلك 
(وغیرہ) أي غیر ما یتوسل بە إلی عمل الآحرة مما ذکر وھو ما یتوسل بە إلل عمل 
الدنیا فقط أو إِلیھا معا (کله) بجمیع أقسامه اللفھومة مما ذکر (ریاء) یأئم فاعله (وإِن 
کان) قصد العامل (إعلام الغیر) بعمله (باعثا) لذلك العامل (علی بجرد الاظھار) اي 
إظھار عمله لذلك الغیر (للاقتداع) أي متابعة الغیر له ٹی ذلك العمل (ونحوہ من النیة 
الصالحة) کقصد الشکر للہ تعا ی أو الرد علی الخالفین لە بنیة نصرۃ ا حق (لا) باعثا 
(علی نفس العمل) لیمدحه عليه ذلك الغیر (فلیس) ذلك الاعلام زبریاع) بل هو 
طاعة للہ تعا ی یثاب علیھا۔ قال الامام ا حاسبي ى الرعایة: إظھار العمل لیقتدی به 
کفعل الأنصاري الذي جاءہ بالصرۃ فتتابع الناس بالعطیة ا رواہ فقال النبي صلی الله 
عليه وسلم (من سن سنة حسنة فعمل با کان لە جرھا وأجر من اتبعغ) فھل تجری 
الأعمال ھذا ائحری من الصلاة والصیام وا حج والغزو وغیرہ أما الصدقة فإن الناس 
فیھا متقاربون قی القدوة لھا عطف و رمة وإعانة الملھوف فإذا اُظھر العبد ذلك 


لغیرہ کان فيه حض لغیرہ وترغیب ي الصدقة إلا أنہ لا ینبغی لعبد ان یتعرض 

















اظھارھا حؾ یعلم أنە قد أراد اللہ عز وجل بذلك وأنە لا بجزع من ان أُسرھا ولا 
اأحب إظھارھا لقلة القنوع بعلم اللہ عز وجل وحبة منە أُن یعلم الناس بصدقته ولکن 
جزعا ان یفوتہ عظیم الأجر ان یصیبہ ٹی غیرہ مع أجرہ علی صدقتہ فلم یقنع الله عز 
وحل بأجر الصدقة وحدھا حیّ أحب أن بحض بفعله علیھا غیرہ لیؤجر فیھا مع 
أجرہ علی صدقته وقی الصدقة مع خاصة سرھا خیر من القدوة بە إذا کان 
اللتصدق عليه یؤذیه ذلك ویکرہہه فترك أُذی اللؤمن أفضل وقد اختلف فی قوله تعا لی 
(بالمَن وَاللأفٌی ٭ البقرة: )۲٦٢‏ فقال قوم ہو أن تحدث بما تصدقت بە عليه فیبلغہ 


فیؤذیە. وقال اکٹر العلماء هو ان تؤذیہ بفعلك وقی الصوم والصلاة والحج والغزو لا 
أحبہ لأحد و م أجد عامة الناس یفعلونہ إلا الرحل القوي الصادق الإرادة القوي 
علی الخطرات قٍ العمل وبعد ما یفرغ من العمل لا آمن عليه ان یتبعه إبلیس بخطرة 
ٹی حال غفلتہ فیصرعه فلا باُس بإظھارہ للقدوۃ ویجحذر الغفلة والسھو ولا یظھر 
ذلك إلا لن یقتدي بە ویضعه موضع القدوة والذي آمر بە الناس ان یخفوا ذلك ما 
استطاعوا لأن النفس خدوع والشیطان مرصد بمکیدتہ وقد قال الرحل یرفع صوته 
لیحرك بعض جیرانہ ثيی جوف اللیل وذلك إذا قوي عزمہ وھان عليه مد من معه 
ولیس لە رغبة ٹی علمھم بە اکٹر من ثواب اللہ اأن یصیبہ فی تحریکه إیاھم علی طاعة 
ربه عز وجل وأما الغزو فذلك عمل ظاھر فالمسارعة فيه للقدوۃ أفضل إذا قوي العزم 
ان یشد الرجل قبل القوم فیحض علی القتال ویبعث من معه علی الشد معه فذلك 
أفضل لأنہ لم یخرج من سر إپی علانیة وانما حرج من علانیة إلی علانیة لأن مقامہ 
ذلك علانیة فکلما حض غیرہ بفعله کان أفضل ولو حض ل ە الشد والکر علی العدو 
کان ممن وہب اللہ عز وجل لە القوة علی نفی الخطرات وھو من ا معروفین عند من 
حضرہ من یقتدی بە ویحرکھم فعله کان أفضل ان یظھر ذلك ولا یخفيه لیحض 
علی قتال العدو ولینصر اللہ عز وجل بذلك علی الأعداء ویعز به الدین ٹم أیھما 
أفضل عمل العلانیة للقدوۃ أُم عمل السر وقد اختلف ‏ ذلك. فقالت فرقة من أھل 

















العلم: عمل السر أفضل من علم العلانیة للقدوة وغیرھا وعمل العلانیة للقدوۃ أفضل 
من عمل العلانیة لغیر القدوۃء وقال فرقة: عمل السر أفضل من عمل العلانیة لغیر 
القدوةۃ وعمل العلانیة للقدوة أفضل من عمل السر ولولا أن عمل القدوة أُفضل ما 
حض البي صلی اللہ عليه وسلم علی ذلك وإنما حضهھم لیفعلوا ما یستٹن بە وذلك لا 
یکون إِلاّ علانیة وحضھم علی عمل العلانیة همذا العیٰ وأخبرھم أن حم أحرھم 
وأحر من اتبعھم فذلك دلیل علی ان أحرھم با حض والترغیب من عمل السر لی 
عمل العلانیة وأخبرھم ان حم أحرھم وأجر غیرھم وقد علموا من قبل ان عامل 
السر لە أجرہ وحدہ فذلك یبین ان عمل القدوة أُفضل من عمل السر وقد روي ق 
بعض الحدیث ان عمل السر یضاعف علی عمل العلانیة بسبعین ضعفا۔ 


المبحث الٹائ فیما بە الریاء 


الریاع) من العبد (وھو) أي الذي بہ الریاء (مسق, أشیاء (الأول البدن) أي بدن 
العبد (وذلك) أي حصول الریاء بە یکون (یإظھار النخول) أي الضعف والسقم 
عليه (لیدل) ذلك منە (علی قلة الأکل و) علی شدة (الاجتھاد) والمکابدة (ٹی العبادة 
و) علی رغلبة خوف) القلب من آأھوال (الآحرة وإظھار) معطوف علی إظھار 
الأول (الاصفرار) ىي لون الوجه والأعضاء (لیدل) ذلك الاصفرار منه (عن سھر 
اللیل و) علی (کثرۃ ا حزن) من التقصیر (ىی) تکالیف (الدین) ا حمدي (و) إظھار 
(ذبول) ذبل البقل یذبل ذبلا وذبولا أي ذوي وکذلك ذبل بالضم وأذبله الحر کذا 
ٹی الصحاح وامراد ھنا الارتحاء والیبوسیة بی (الشفتین و) کذلك إظھار (حفض 
الصوت لیدل) ذلك منە (علی) وجود (الصوم) وکثرتہ (و) علی (ضعف) صوته من 
(ا جوع و) علی وجود (وقار) أي تعظیم (الشرع) ال حمدي عندہ (و) مثل ذلك ‏ 
حصول الریاء بالبدن (حلق الشارب) لیظھر ا مواظبة علی السنة (وإطراق) أي طاطأة 
(الرأس) ثي حالة ا لشي وا لوس لیظھر إعراضه عن الناس وکفه عن رؤیة عیوھم 

















وعن تتبع عوراتھم (وا مدوعء) أي السکون فی أعضائہ (فی) حالة وجود (الحركة) منہ 
عمعشي وغیرہ (ونحو ذلك) من غض بصرہ وسد أُذنيه لیظھر أنه محترز من محارم اللہ 
تعالی (وریاء ال الدنیا) بالبدن حاصل (باإظھار السمن) فیه (و) إظھار (صفاء 
اللون) أي عدم تغیرہ وکدورتہ (واعتدال) أي استقامة (القامة) بلا اعوجاج فیھا 
(وحسن الوجه) اي نضارته وإشراقه (ونظافة البدن) من الوسخ (ونحوھا) کإظھار 
القوة والصلابة فی الأمور من غیر مبالاۃ فی مل شيء أو مصارعة احد لیتقرب 
بذلك إلی حصول الدنیا والذکر ا حمیل (و) الشيء (الثاین) مما یکون بہە الریاء 
(الزي) بالکسر افیئة (کلیس الصوف) ى ا لمتشبه بالصوفیة (وتشمیرہ) أي الصوف 
یعنی جعله مرتفعا (إلی قریب من نصف الساق) کما ورد ق ال حدیث (إژرَة الْمُْيِنِ 
پل اَلصاف سَاقیٔ) (و) لیس رغلیظ الثیاب) أي الٹخین منھا (و) لبس (المرقع) أي 
الوضوع فیه رقعة أي قطعة علی رقعة (و) لبس (الطیلسان) بفتح اللام واحد 
الطیالسة واڑماء ٹی ا جحمع للعجمة لأنه فارسی معرب کذا فی الصحاح وھو رداء 
مدور یوضع علی الرأس والمنکبین (لیظھر) بذلك للغیر (أنه متبع للسنة) النبویة عامل 
ھا (ولتتصرف اليه الأعین) من الناس أي تمیل عن الیل إلی غیرہ (بسبب تمیزہ) عن 
غیرہ بذلك (و) کذلك (لبس الثیاب المحرقة) أي البالیة المتقطعة (و) الثیاب 
(الوسخق) أي الي فیھا الوسخ ول م تغسل منە (لیدل) غیرہ (بە) أي نما ذکر (علی 
استغراق) قلبه (اہم) أي الاھتمام والاعتناء (بالدین) الاسلاميی ومھمات اأُحکامه 
(و) علی (عدم التفرغ) من الاشتغال بامھمات الدینیة (للخیاطق) ثي الخرق 
(والغفسل) ى الوسخ (أو) لیدل بذلك (علی التواضع و) علی (کسر النفس والفقر 
والزمد) ىي الدنیا الفانیة (و) هو بحیث (لو کلف) بالبناء للمفعول أي کلفه أحد رن 
یلیس ثوبا وسطا) لا أعلی قیمة ولا دی (نظیفا) أي خالیا من الوسخ (لکان) ذلك 
(عندہ بملة الذبح) لہ (خوف) أي لأحل خوفه (أن یقول الناس) عنہ إذا رأُوہ 
كذلك قد (زرغب ق الدنیا) أي أقبل علیھا (ورحع عن الزھد) فتسقط مزلته عندھم 

















ویقل اعتبارہ (ومنھم) أي من امرائیین بالزي (من یرید القبول عند أُھل الدنیا من 
اللوك والأغنیاء) من الأمراء والقضاء وغیرھم (وعند أُھل الصلاح) أیضا (فلو لبس) 
الثیاب (ا حلقة) أي ا متخرقة البالیة (و) الثیاب (الوسخق) لأجل مقابلة أُھل الصلاح 
بھا (ازدرته) أي احتقرتہ واستھانت بە (أھل الدنیا) یمن ذکر (ولو لبس) الثیاب 
(الفاحرة) الغالیة الأنمان لأجل مقابلة اُھل الدنیا بھا (ردته اُھل الدین والصلاح) ولا 
یقبلونه (ولا یعلم) عندھم (زھدہ وصلاحە) ومرادہ ان یعلم عند الفریقین (فیطلبون 
الأصواف الرقیقة والأکسیة) جمع کساء وھو ما یکتسیه الانسان أي یلبسە (الرفیعة) 


ضد الغلیظة (ما قیمتھا قیمة ثیاب الأغنیاء وھیٹتھا هیئة ثیاب الصلحاء) ونظیر ھذا 
ما ذکرہ الشیخ الأکبر حي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ ٹي کتابه روح القدس: 
قال بیإجماع من القوم أُن الموت الأحضر القاسی عندھم طرح الرقاع بعضھا علی 
بعض وذلك شعارھم رضي اللہ عنھم فقام ھؤلاء وقالوا إنما لنا اسم مرقعة خاصة 


وم یلحظوا ما أرید بھا فتأنقوا ٹی الثیاب المطرحة للاُعلام الملشھرۃ وخاطوھا علی 
وزن معلوم وترتیب منظوم تساوي مالا وأفسدوا علیها ثیابا و موھا مرقعة 
(فیلتمسون) أي یطلبون بذلك الفعل (القبول) وا حظوۃ (عند الفریقین) فریق أُھل 
الصلاح وفریق أُھل الدنیا (ولو کلفوا) أي کلفھما أحد (لبس) وب (حشش) أي 
غلیظ النسج (أو) ثوب (وسخ لکان) ذلك (عندھم کالذبح) للواحد منھم (خوفا 
من السقوط من أعین الملوك و) أعین (الأغنیاء) الذین یروغم بعیون ا مهابة والاحلال 
(ولو کلفوا لبس ما یلبسه الأأغنیاع) من الثیاب الغالیة الأنمان (لعظم علیھم) ذلك 
(خوفا من ان یقال) أي یقول عنھم الناس قد (رغبوا ٹي الدنیا) بعد زھدھم فیھا (و) 
خافة (أن لا یعلم) أي یعلمھم أحد (أنفم من أُھل الدین) ا حمدي (والصلاح 
والزمد) بث متاع الدنیا (وریاء اُھل الدنیا) قي الزي وافیئة اِنما یکون ربالثیاب 
النفیسق) أي الغالیة النمان (والمراکب) جمع مرکب وھو کل ما یرکب من فرس 
ونحوھا (الرفیعق) أي العالیة القدر عند أھل الدنیا (والملساکن) أي البیوت ونحوھا 

















(الواسعة) لیعظمھم بسبب ذلك ا لملوك والأغنیاء وتھابھم الفقراء وللساکین (وهم) 
مع ذلك (یلبسون ىي بیوتھم) الثیاب الخشنة ولا یخرحون بھا) إلی الناس (و) الشيء 
(الثالٹ) مما بە الریاء (القول) أي الکلام باللسان (کالوعظ) للناس بذکر ما 
یصلحھم قي أُمور دینھم (والنطق با حکمة,) أي التکلم بالمعارف والأسرار وا حقائق 
الاھیة (و) النطق بالوارد من (الاآثار والأحبار) عن الصحابة والتابعین رضی اللہ عنھم 
(إظھارا) منە (لغزارة) أي کثرة (العلم ودلالة علی شد العنایة) أي الاعتناء (بأحوال 
السلف) الصال حین (وتحريك) معطوف علی النطق با حکمة أي کتحریك (الشفتین) 
العلیا والسفلی (بالذکر) لل تعا ی (والأمر) أي وکالأمر (بالعروف) للناس (والنھي) 
حم (عن المنکر عمشھد) من (الحلق) أي بحیث یشھدہ الناس ویرونە (وإظھار) أي 
وکإظھار (الغضب للمنکرات) الي یفعلھا الناس أي لأجلھا (وإظھار الأسف) أي 
ا حزن الشدید (علی مقارفة) أي اقتراف ۔معیٰ اکتساب (الناس للمعاصي وترقیق 
الصوت) أي تلیینه وتحزینه (بقراءة القرآن لیدل بذلك) کله (علی ا حزن) من تضیبع 
الحقوق الشرعیة الواجبة عليه (و) علی (الخوف) من اللہ تعا ی بسبب ذلك (وادعاء) 
معطوف علی ترقیق الصوت (حفظ القرآن) أي قوله ٹی الناس إن أحفظ القرآن (و) 
حفظ (الحدیث) النبوي لیعظمہ الناس (و) ادعاء (لقاء الشیوخ) المشھورین افتخارا 
پھم (وذکر ما فعله من الطاعات) وم تعلم بہ الناس فیعلمھم بذلك وھو المسمعة 
لترتفع مرتبتہ عندھم فینال غرضه من الدنیا (والرد علی من یروي) اي ینقل 
(الحدیث) النبوي (ببیان خلل ثی نقله) ذلك بنحو نقصان ي الروایة او أحد الرواۃ 
(أو) بیان خلل ٹی (صحتع) أي ا حدیث (اأو) ٹيی (لفظه) بنحو تصحیف (لیعرف أنه 
بصیر) أي عا م حقق (بالأحادیث) النبویة فیصیر مرجعا فیھا فینال غرضه من الدنیا 
( وکا مادلة) أي المناظرة بجدال وخصام فی الأبحاث العلمیة (علی قصد إِقحام) أي 
إلزام (الخصم لیظھر للناس قوتہ) أي تحقیقه ومتانتہ (قی العلم و) ٹی (الدین) انحمدي 
(ونحو ذلك) مما یکون بالقول من الأمور الدینیة اي یرید بھا الدنیا کرد غیبة اُحد 

















بقصد التقرب إلی حبتہ ونیل غرضه منه بذلك وا خطابة ٹی ا حمع والأعیاد بقصد 
إظھار الفضیلة (وریاء اُھل الدنیا) بالقول یکون (بالاأشعار) جمع شعر وهو الکلام 
الوزون القفی یعیی بإنشائہ أو بإنشادہ (و) بإیراد (بالأمثال) جمع مثل بالتحريك 
وھو الشبہ (وإظھار البلاغة والفصاحةق) پٹ المخاطبات والرسائل لاظھار المزیة علی 
الغیر (و) الشيء (الرابع) مما بە الریاء (العمل) با حوارح (کتطویل المصلی القیام) ٹل 
الصلاۃ (وال رکوع) فیھا (والسجود) فیھا ٹی السھو والتلاوۃ (وتعدیل الأرکان) وھو 
الطمأنینة بقدر تسبیحة قي القیام والرکوع والسجود والقعود (وإطراق) أي طأطاۃ 
(الرأس) في الصلاۃ (وترك الالتفات) فیھا بوجھه (وإظھار ال مدوء والسکون) بلا 
اضطراب ولا حر کة لاظھار الخشوع ٹی الصلاة (وتسویة القدمین) ٹی القیام من غیر 
تقدم ولا تأآخیر فیھما (و) تسویة (البدن) بلا اعوجاج ى الوقوف رٹی محضر) أي 
موضع حضور (الناس) لیروہ كذلك فیمدحوہ ویعظموہ (دون ا خلوة) یعيي یترك 
ذلك ٹی حالة الخلوة لعدم احتیاحه إليه حینئذ (وقس) أُنت یا أیھا السالك (علیھا) 
أي علی ما ذکر من أأعمال الصلاة (سائر العبادات) کاعطاء الزکاة وأداء ا جج 
والعمرة وغیر ذلك (وریاء أھل الدنیا) بالعمل بالاأعضاء (بالتبختر) ویقال البخترة 
وھي مشیة حسنة فیھا هز ا منکبین (والاختیال) وھو ا خیلاء والخیلاء بالضم والکسر 
معیٰ الکبر تقول منە اتال فھو ذو خیلاء أي ذو کبر (وتقریب ال خطی) جمع خطوة 
ٹی اللشي (والأخذ بأطراف الذیل) لاظھار الترف والحفة والنشاط (ونحوہ) کوضع 
اأُطراف القدم والأصابع علی الأرض ي ا شی ورفع الراُس وإبداء الصدر ںی السیر 
بین الناس إظھارا للظرافة والفخر والریاسة (و) الشيء (الخامس) مما بہ الریاء 
(اللأصحاب) الذین بختلط بھم وبجالسھم (والزائرون) لە النازلون عليه فی نحو قریة أو 
بلدة (کمن یفرح بکٹرتھم) لیکبر جاہه عند الناس ویعظم قدرہ (ومشیھم) أي 
اللأصحاب (خلفه عند ذھابہ إلی ا حمعق أو العیدین أو لمکان الدرس أو الذکر (أو 


الدعوة) أُي الضیافة (ویباعي) غیرہ (ھم) أي یفاخرہ لتعظم متزلته عند الغیر فینال 

















غرضهە من الدنیا (ولا یذھب إلی الشيء من ذلك (وحدہ لیقال أنە مرشد) إلی طریق 
اللہ تعالی (کامل) بی مرتبة الارشاد (لە أتباع کثیرة) فتقبل عليه الناس ویعظمونہ 
(وریاء اُھل الدنیا) بالأصحاب والزائرین (لیقال) عنه (أنه ذو قدرة) علی تحصیل کل 
ما یرید من المصالط والنتایج الدنیویة والمناصب والوظائف (و) أنە ذو (ثروة) وهمي 
کثرۃ العدد من الناس وا مال کذا ٹِيی مختصر القاموس (و) ذو (عبید و) ذو (خدم 
کثیرۃ) فتتصرف إليه النفوس بالاجلال والتعظیم. 
المبحث الغالث فیما لە الریاء 

زالعی اقال ای الاعت السمةۃة معا لم آئ لال کرت زالریاقاسی 
العبد (وھو) أي ما لأجله الریاء (ا جاف) أي القدر وا متزلة عند الناس (واستمالة 
القلوب) إلی محبتہ وتعظیمه ومدحہ والثناء عليه (إما لذاته) أي ذات ما ذکر بأن 
کان نیحب نفس ال حاہ واستمالة القلوب (وإما للتوسل بە) أي بما ذکر (الی) فعل 
(معصیق) کشرب خر أو زنا أو غصب أو رشوة ونحوہ ذلك (أو مباح) کنکاح 
امرأةۃ او شراء دار أو لذیذ ماکل أو مشرب (أو طاعة فی اعتقادہ) بأن کان غیرہ 
ینکر عليه فعلا من الأفعال هو طاعة اللہ تعا ی نی مذھبه (وقد تکون ھذہ الثلائْتمِ 
اللذکورة (أغراضا) مقصودة (من الریاء بغیر توسط) قصد (جام) أولا نم هي انیا 
(فتلك) أي جملة ما لأجله یکون الریاء (أُربعة) أقسام ذات ال اہ واستمالة القلوب 
والثلائة الباقیة (ولکل) أي لأجل کل واحد منھا (یقع) للعبد (الریاآن) أي ریاء اُھل 
الدین وریاء أُھل الدنیا (أما)پ القسم (الأول) أي الریاء لذات ا لاہ واستمالة القلوب 
ریاء أھل الدین (فکمن یقصد بعبادته) من صلاة ونحوھا (أن یشتھر) بین (الناس) 
بالزمد ر(ٹي الدنیا) والارشاد للمتعلمین (وکثرة المریدین و) کثرة (الأحباء) لە 
والأصدقاء (وکمن یمشی) ىي الأسواق ونحوها (فیطلع عليه الناس فیترك العجلة) ٹ 
الشي (کي لا یقال) عنه (أنە من أھل اللھو) أي الغفلة والاشتغال بزخارف الدنیا 
(والسھو) عن إدراك خفایا الأمور (لا من اُھل الوقار) أي ا حشمة واییة ومنھم 

















(أي من أُھل الریاء بذات الحاہ ٹی الدین من إذا مع ھذا) أي قول الناس أنە من أھل 
اللھو والسھو (استجی) من الناس (أن بخالف مشیتہ ٹی الحخلوق) أي إذا کان وحدہ 
(مشیته بمرأی من الناس) أي ف موضع تراہ الناس مخافة اُن یعلم الناس أنہ متصنع مم 
(فیکلف نفسه ا مشیة الحسنقہ بالتؤدة والوقار (ٹی الخلوۃ أیضا) أي کما یکلف نفسه 


ذلك بین الناس (حؾ إذا رآہ الناس) بغتة من غیر تصنع منہ (لم یفتقر إلی التغییر) ٹن 
مشیتہ (ویظن أنه خلص بە) اي مذا الصنیع (من الریاء و) ا حال أنه (قد تضاعف) 
أي تکٹر (بە ریاؤہ فانہ إنھا بحسن مشیتہ فی خلوتہ لیکون کذلك) أي حسن المشیة 
(ٹی الا أي بین الناس (لا لحیاع عندہ (من الله تعالی) حیؾ ینتفی الریاء حینئذ 
(وكذلك من یسبق منە الضحك) قھرا عند السماع کلام مضحك أو رؤیة شيء 
مضحك (اأُو بیدو) أي یظھر (منە المزاح) أي اللعب (فیخاف أُن ینظر) بالبناء 
للمفعول أي ینظر (إليه) الناس (بعین الاحتقار) لە (فیتبع ذلك الضحك بالاستغفار) 


أي طلب الغفرة من اللہ تعا لی عن ذلك (و) بإظھار (تنفس الصعداء) بالضم وا مد 
تنفس ممدود کذا فی الصحاح (ویقول) ق أُثناء ذلك رما أعظم غفلة الآدميی عن) 
مراقبة أحوال (نفسه) ومراعات آداھا (والل تعا ی یعلم منە أنە لو کان ثي خلوة) 
بحیث لا یراہ أحد (لا کان یثقل عليه ذلك) الضحك (وانما ببخاف ان ینظر) أي ینظر 
(إلیه) الناس (لا بعین التوقیر) أي التعظیم والاجلال (وکالذي یری جماعةق) من الناس 
(یتھجدون) أي یصلون باللیل بعد النوم فالتھجد أُخص من صلاۃ اللیل لأنه إلقاء 
الھجوع الذي ہو الئوم (أو یصومون) صیام النفل (أو یتصدقون) صدقة النافلة 
(فیوافقھم) ق فعلھم ذلك (خیفة ان ینسب) عندھم أو عند غیرھم (الی الکسل) ى 
طاعة اللہ تعا ی (أُو یلحق بالعوام) الذین لا زیادة عمل مم (ولو خلا بنفسه لکان لا 
یفعل شیئا منه) أي من ذلك کلە ( وکالذي یعطش یوم عرفة) وھو تاسع ذي الحجة 
(أو) یوم (عاشوراع) وھو عاشر ا حرم (فلا یشرب) ذلك الیوم ا اء أصلا ولا یاکل 
شیٹا إلی آخر الٹھار (خوفا من ان یعلم الناس أنہ غیر صائم) بی ذلك الیوم فان 

















صومہ مستحب (وإن اضطر إليه) إلی أنە غیر صائم بأن سأله أحد ولا یمکنە الکذب 
خوفا علی سقوط متزلتہ عند السائل (ذکر لنفسہ عذرا) بمھد لە أو لوليه إفطارہ 
ذلك الیوم (تصریا) اي بطریق الصریح من غیر کنایة (أو تعریضا) بالعذر أي إشارۃ 
إليه (بأن یتعلل بمرض) هو فيه (اقتضی) ذلك امرض (فرط العطش) فحمله علی 
الافطار ذلك الیوم (أو یقول أفطرت تطیبا لقلب فلان) ویذ کر صدیقا لە أو أستاذا 
و با ونحو ذلك (وقد لا یذکر ذلك) العذر (متصلا بشربہ ا ماء كي لا یظن) بالبناء 
للمفعول أي یظنهہ أحد (أنه یعتذر ریاء) وینکشف آمرہ غی ذلك (ولکنە یصبر) علی 
ظھور عدم الصوم منە للناس ذلك الیوم (ٹم یذکر عذرہ) بعد ذلك (قی معرض) أي 
مناسبة (حکایق) یجحکیھا عن غیرہ (مثل ان یقول أُن فلانام) ویذ کر أحد الکرماء 
والکبراء (حب للاخوان شدید الرغبة فی ان یاکل الانسان من طعامه) ولا یرضی ان 
اُحدا بحضر سفرتە ولا یاکل منھا (وقد اح الیوم علي) واکٹر فی الطلب مي ان آفطر 
(وم اأجد بدا) أي عوضا قال قی الصحاح وقولٰم لابد من کذا كأنە قال لا فراق 
منە ویقال البد العوض (من تطییب قلبه) بافطاري فأفطرت (ومثل أن یقول) ‏ 
اعتذارہ عن الافطار ذلك الیوم ان (أأميی ضعیفة) أي رقیقة (القلب مشفقة علي) إِذا 
رأتيی ٹی دق مشقة بحیث (تظن أنِ لو صمت یوما مرضت) من ذلك (فلا تدعیٰ) 
أي فلا تترکی (أن أصوم) لذلك أفطرت (وأما اللخلص) فی ذلك (فلا یبای کیف 
نظر الخلق إلیە) أي علی أي وجه کان نظرھم إليه (فاِن لم یکن لہ رغبة فی الصوم) 


ذلك الیوم (وقد علم ال تعالی (ذلك) أي عدم رغبته (منە فلا یرید هو (أن یعتقد 
غیرہ) منہ (ما بیخالف علم الل) تعا ی (فیکون) حینئذ (ملبسا) علی ذلك الغیر (وإِن 
کان لە رغبة ٹی الصوع) طمعا ٹی ثواب اللہ تعا ی عليه (قنع بعلم اللہ) تعا ی ذلك منه 
(وم یشرك فیه) أي ى اللہ تعا ی (غیرہ) فلم یکن حریصا علی اطلاع غیر اللہ تعالی 
عليه (إلا ان بخطر لە أُن پی إظھارہ) أي الصوم واطلاع غیر اللہ تعالی عليه (اقتداء) 
أي متابعة (غیرہ) لە فیه (فیظھر) صومہ حینئذ بنیة اقتداء الغیر بە لیکون لە مثل 

















ثواب ذلك الغیر زیادة علی ثوابہ ھو بہصومه (و) أما الریاء لذات ا حاہ واستمالة 
القلوب ریاء أُھل الدنیا فھو (کمن یرید بإظھار الشجاعة) للناس والاقدام ٹی ا حرب 
(وحسن التدبیں) فی أحوال ا حنود (الامارة) مفعول یرید یع ان یصیر أمیرا (والوزارة) 
بأن یصیر وزیرا (ونحوھما) من بقیة المناصب (وأما) القسم (الثایي) وھو الریاء للتوسل 
بہ إ لی معصیة ریاء أُھل الدین (کمن رأی بعبادته) من صلاة أو نحوھا (ویظھر) 
للناس (التقوی) أي الاحتراز عن المعاصي (و) یظھر (الورع) وھو التدقیق ‏ امتثال 
الأمر واجتناب الٹھی (والامتناع من کل الشبھات) جمع شبهھة وھی ما یشبہ ا حرام 
ولیس بحرام (لیعرف) بالبناء للمفعول أي یعرفه الناس (بالأمانة) ومراعات ا حقوق 
من غیر تضیبع شيء منھا (فیوی) بالبناء للمفعول أُي یوليه الامام (القضاء) علی 
الناس (أو) النظر ىي (الأوقاف أو) النظر فی (مال الأیتام او یودع) بالبناء للمفعول 
أي یودع الناس عندہ (الودائع فیاحذھما) بلا حق (ویجحدھا) علی أھلھا ولا یعترف 
مم بھا (وکمن یظھر) للناس (زي) أي هیئة (التصوف) من التعمم بالصوف ولبس 
الرقعات وأخذ العکاز ونحو ذلك (و) یظھر (هیئة الخشوع) کكطاطأة الراُس وإخفاء 
الصوت وغض البصر وعدم الالتفات إلی شيء ونحو ذلك (و) بظھر (کلام ا حکمة) 
کعلوم التوحید والمعرفة (علی سبیل الوعظ) للناس (والتذ کیر) ‏ مم (لیتحبب) بذلك 
(إلی امرأُق) فتصیر تحبہ فیجتمع معھا (أو) إلی (غلام) فیصیر بحبه ویجتمع معه (لأحل 
الفجور) بتلك الرأۃ و ذلك الغلام (وکمن بحضر جلس العلم) أو یشرع قي قراءة 
العلم علی ا مشایخ (و) کذلك من بحضر (حلق) جمع حلقة (الذکر) اليٍ للصوفیة 
(ملاحظق أي بسبب نظرہ إ ی (النسوان والصبیان) الحسان الذین یحضرون هھناك 
فینظر نظر شھوۃ ومیل إلی ماسة ونحوها وأما النظر اٹحرد عن ذلك فلیس یمعصیة. 
قال الغزالی رم اللہ تعالی: أُن ا حبة قد تکون لذات الشيء لا لقضاء الشھوۃ منه 
وقضاء الشھوۃ لذة أخری والطباع السلیمة قاضیة باستلذاذ النظر إلی الأنوار 
والأزھار والأُطیار الملیحة والاألوان الحسنة حؾ أن الانسان لیتفرج عنه ا ھم والغم 

















بالنظر إلیھا لا لطلب حظ وراء النظر کذا ذکرہ الشیخ عبد الرؤوف ا ناوي ٹی شرح 
ا جامع الصغیر عند الکلام علی حدیث کان یعجبه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم النظر 
إلی الخضرة وا ماء ا حاري أي کان حب ممرد النظر إلیھما ویلتذ بە فلیس إعجابه بھما 
لیاکل الخضرة أو یشرب اماء أو لینال منھما حظا سوی نفس الرؤیة انتھی. وكکذلك 
ہنا النظر ال جرد عن قصد ا لمعصیة لیس بیعمعصبة (و) أما ریاء أھل الدنیا فھو (کمن 
یظھر) للناس (الشجاعق) بإقدامہ ٹی ا حروب والمخاصمات (وحسن السیاسة) بتدبیرہ 
ونظرہ السدید (و) حسن (الضبط) بعدم تضیع شےء من أمور الدنیا وإتقان ا حساب 
(لیصل) بذلك (الی ولایة) منصب من مناصب الدنیا (أو وصایة) علی مال یتام (أو 
حوما) کوکالة عن أحد أو خدمة کبیر من أُھل الدنیا (فیتمکن) بسبب ذلك (من) 
إتیان (ا حرمات ا مشتھیات) لە کالزنا وشرب ا خمر ونحو ذلك (وأما) القسم 
(الثالث) وهو الریاء للتوسل بہ إلی مباح (فکمن یرائي بعبادته) غیرہ من الناس 
(لییذل لە) ذلك الغیر (الأموال) حیث یراہ مستحقا هھا. روی أبو طالب الكکي ثي 
القثوت عن عبید بن أبي واقد عن عثمان ابن أبي سلیمان قال: کان رجل یخدم 
موسی عليه السلام فحعل یقول حدثی موسی کلیم اللہ حؾ أثری وکثر ماله وفقدہ 
موسی عليه السلام دھرا فحعل موسی عليه السلام یسأل عنہ فلا بحس من أثرا حؾ 
جاء رحل ذات یوم وق یدہ ختزیر فی عنقه حبل أسود فقال لە موسی عليه السلام 
اُتعرف فلانا قال نعم هو ھذا ا حنزیر فقال موسی یا رب أَسألك أُن تردہ إلی حاله 


الأول حیؾ أسألہ ما أصابہ ھذا فأوحی اللہ إليه لو دعوتیٰ بالذي دعان آدم فمن 
دونە ما اأحبتك فیه ولک أخبرك انما صنعت بە ھذا لأنه کان یطلب الدنیا بالدین 
کذا ذکرہ النجم الغزي فی حسن التنبه ولو کان اللسخ فی ھذہ الأمة کما کان ٹی 
الأمم السابقة لرأیت من یطلب الدنیا بالدین خنازیر کثیرا ولکن ال مسخ الن واقع ٹی 
القلوب لا فی الصور الظاھرة (وترغب فی نکاحە) أي تزوجه (النساء) لرؤیتھم 
کمال عبادته (ویسارع ٹی خدمتہ و) قضاء (حاجته الناس) حین یرونه أُھلا للخدمة 

















والتبرك بە (وکمن یخفف الصلاة ویترك التعدیل) لاأرکان (و) یترك (الآداب) 
الطلوبة للصلاۃ (قی) حالة (ا خلوۃ ویطیلھا) أي الصلاة (ویراعي التعدیل) لأرکانھا 
(و) بحفظ (الأدب) فیھا علی وجه الاتقان ھا (نی الا أي فی جماعة الناس (فرارا) 
بذلك الفعل وتباعدا (عن إیذاء الناس) أي عن ان یؤذیھم (عذمتہ وغییته) بالکسر 
أي ذکرہ بسوء ٹيی غیر حضرتہ (لا طلبا) بذلك (للمدح منھم) أي من الناس (ولا 
ثوابا) أي من جھة الثواب علی ذلك (من الل) تعالی وقد وجدنا طائفة من یزعمون 
العلم یتباعدون عن المعاصی مخافة ذم الناس غم والوقوع فی غیبتھم وھم یصرخون 
بذلك ویعتقدون أُن تباعدھم عن العاصي بذلك القصد طاعة منھم لل تعال ی حؾ 
أُھم إذا توموا من أحد معصیة أوردوا لہ قوظمم رحم اللہ امرأً جب الغیبة عن نفسهہ 
علی وجه الاحتجاج ہذا القول زاعمین أنە حدیث وأن معناہ صحیح وبحثٹون الناس 
علی ما ہم فی من اجتناب المعاصی محخافة الغیبة والمذمة ویعلمون الناس الریاء 
ویحملوفھم عليه بلا نکیر منھم علی ذلك ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم 
ولئن سلمنا أنه حدیث وأن معناہ صحیح فإن معناہ رحم اللہ امرأً ترك المعصیة لله 
تعالی فکان ذلك سبیا منە إیٰ جب أي قطع الغیبة عنه لا أنه ترك المعصیة لأحل 
جب الغیبة عنه أُي قطعھا من الناس (وکمن یصلي) صلاة (أو یقرأ) شیئا من القرآن 
(أو یھلل) برفع صوته (لأحذ ا مال) من غیرہ بأن یقصد ان یراہ الغیر اُھلا لاعطائه 
الصدقة ومستحقا ما لاقباله علی الطاعة (والتلذذ بع) أي با مال الذي اأخذ بصرفه ٹی 
مشتھیات نفسه ( وکا ثال الأحیر للثاني) من أقسام الریاء ا مذکور فیما مر وھو أُن 
یظھر الشجاعة وحسن السیاسة والضبط لیصل إلی ولایة ووصایة أو نحوھا رٹم لیصل) 
بما تحصل لە من ذلك (ا ی المشتھیات) النفسانیة (من ا مباحات وأما) القسم (الرابع) 
وھو الریاء لیتوسل بہ إلی طاعة فی اعتقادہ (فکا مثال الثانی للثالث) من أقسام الریاء 
السابق ذکرہ وھو ان یخفف الصلاة ویترك التعدیل والآداب فی ا حلوة ویطیلھا 
ویراعي التعدیل والأدب ى الا (إذا کان غرضع) بذلك (صیانة) أي حفظ (الناس 

















عن الملعصیة) وھي الوقوع فيه (بالغیبة والذم) فإِن صیانتھم عن ذلك طاعة فی اعتقادہ 
لا نی اعتقادھم لأغم مستحلون غیبتہ ومصرون علیھا ( وکا متعلم یرائي) معلمهہ 
(بطاعتہ) لہ تعالی کصلاتہ وصیامہ (لبنال) بذلك (عند العلم) لە (رتبق) أُي مزیة 
عظیمة (فیتعلم منه) أي من معلمه (علما نافعا) لە ٹی اعتقادہ هو ورعا کان مضرا لە 
ٹی اعتقاد معلمه لعدم استعدادہ لە بالتقوی ( وکالولد یرائی بعلمه) أبویە (لیمیل إليە 
قلب أبویە) ویشفقان عليه (فیکون بارا) محسنا (ھما) ولو أطلعا علی ریائه ِ ذلك 
لسخطا عليه حیث لم پیلغا مرادما منە (وکمن یرائي) بعبادتہ (عند الأغنیاع) من 
التجار وغیرھم (لینال منھم مالا ویتخذہ عدق) عندہ (للعبادق) یستعین بە فیھا 
(ویرائي) بعبادته (عند الأمراء والوزراء) من أکابر الدولة (و) عند (القضاة) وأھل 
ا حل والعقد من ولاۃ ا مناصب (لینال) بذلك (منھم جاھا) ىٍي الدنیا بین الناس 
(ومنصبا) عالیا (لیتفرغ بە) أي بسبب ذلك ا حاہ والمنصب (للعبادة) والطاعة (ودفع 
الشواغل) الدنیویة عنه (و) دفع (الظلم) عن المظلومین بالشفاعة والموعظة (أو لینفذ) 
أي با حاہ والمنصب عند الناس (قبوله) ا حق (ق الأمر بالمعروف والنھی عن النکر) 
فیسمعون منه ذلك ویقبلونه (وکمن تعطی) بالبناء للمفعول أي یعطي الناظر (لە 
دراھم مسماق) فی کل سنة أو شھر أو جمعة أو یوم (عیٹھا واقف) من السلمین (أو 
غیرہ) أي غیر واقف کأحد من الناس (لیقراً جزأً من کلام الل) تعالی (کل یوم) قی 
ا حامع الفلانی أو المدرسة الفلانیة أو المدفن الفلان أو ٹی أي مکان کان من غیر 


تعیین مکان (أو) حی (یصلی کذا رکعةق) عشرة أو مائة (أو یسبح) کذا تسبیحة 
(أو یھلل أو یکیں کذلك (أو یصلی علی النبيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم) او یدرس 
ٹی العلم أو تعلیم القرآن (ویعطی ثوابه) ا حاصل لە بسبب ذلك (للمعطي) من 
الواقف أو غیرہ (أو لأحد أبویه) أي المعطی ا مذکور (فیفعل ذلك ا مسکین) الذي أقدم 
علی شرط ھذا الوقف الفاسد والصدقة الفاسدة بقصد تحصیل ذلك البلغ من الدنیا 
الملعین لە (تلك العبادات) ال مٰذ کورةۃ ویجتھد فی عملھا (طمعا) منە (للمال) ا مذ کور 

















(لیحعله عدة) لە (وقوۃ للعبادة) والطاعة (ویظن) من جھلە رآئم أي ذلك ا ال 
المذکور (حلال) لە (وآن ثوابە) علی ذلك (یصل إلی الأمر) ا مذکور (وأنە نی طاعة) 
مع أنہ ٹی ریاء وما عبد اللہ تعا ی بتلك العبادات إلا لأجل ا ال ا مذکور وھو فی 


معصیة ظاھرة واإئم قبیح فأي ثواب لہ حؾ یجعله لغیرہ وأما الأوقاف الآن والصدقات 
ا حاریة علی قراءۃ الأجزاء القرآنیة وأجزاء صحیح البخاري ومسلم ومعلومات الؤذنین 
والمدرسین ٹي ا حوامع والمدارس ونحوها فھي موقوفة علی کل من یفعل هذہ العبادات 
ٹی ھذہ المواضع اللخصوصة لا بشرط أن یکون ثواھا للواقف والمتصدق بذلك بل 
یکون للواقف وا متصدق واب الصدقة بذلك علی القائمین بذہ العبادات وثواب 
اُعمالم علی ذلك کله ‏ مم لا للواقف والمتصدق واإنما ھذہ الوظائف إعانة مم علی 
طاعة اللہ تعال ی فقط فلیست من ہذا القبیل الذي أُشار إليه الصنف رحمہ اللہ تعا ی 
إلا إذا شرط الواقف أو ال متصدق ان ثواب مذہ العبادات یکون لە فی مقابلة ما عینهہ 
من ا مال فھو أمر باطل حینئذ وفعله حرام بھذہ النیة (وکمن یصلی أو یھلل) أي یفعل 
نوعا من الطاعة (ٹی الاڈ بین الناس ٹ رد إراءة الناس) ذلك (لیقتدوہ) أي یتابعوہ 
(ویتعلموا منە کیفیة العمل) الصالخح وبحثٹھم علی ذلك (ویصیر سببا لطاعتھم) لل تعالی 
(ولو غ یرہ الناس لم یفعل) شیئا من ذلك (وھذا) الفعل (أیضا) کالذي قبله (ریاء) 
مذموم (بخلاف ما لو کان قصد الاقتداء باعثا علی جرد الاظھار) أي إظھار العمل 
لیقتدي بە غیرہ (لاپ علی (الاحداث) أي إحداث العمل لیقتدی بە غیرہ وکان بحیثٹ 
لو انفرد وحدہ وم بطلع عليه غیرہ م یعلم (فانە) أي قصد الاقتداء الباعث علی 
بحرد الاظھار حینئذ (لیس بریاع) لأن العمل لولا قصد الاقتداء کان موجودا منە (بل 
هو مستحب) حینئذ لن فیه عملا وتعلیما فھو أفضل من العمل فقط (وریاء اُھل 
الدنیا) ٹی ھذا القسم یکون (یإظھار الشجاعة ونحوھا) کالکرم والبشاشة (لیصل) 
بذلك (اپی حصول ولایة) أي منصب دنیوي (لینفذ أحکام الشرع) بأقواله وأفعاله 


(ویصلح الناس) بتقوم اعوجاجھم (ویرفع الظلم) عنھم (والمنکرات) من بینھم. 

















المبحث الرابع ٹی بیان الریاء ا خفي 

(المبحث الرابع) من الباحث السبعة (فی) بیان (الریاء الحفي) عن صاحبه 
الذي ہو فیہ فلا یتنبه إليه إلا بتدقیق النظر والتامل ثي أحوال نفسه (و) فی ذکر 
(علاماته) لیتوصل با العبد إلی معرفة نفسه فلا یشتبه عليه ا حال (اعلم أُن الریاء قد 
یکون) جلیا واضحا وقد سبق ذکرہ وقد یکون (خفیا) دقیقا یصل من ال حفاء والدقة 
(الی ان یکون اخفی من دبیب الئملق) أي حرکة مشیھا علی حجر ونحوہ (فیحتاج) 
هذا الریاء الخفي حینئذ (ٹی معرفته) عند العبد (إلی علامات) یعرف با وھهي کثیرةۃ 
(مٹھا ان یسر) العبد أي یحصل لە السرور والفرح (باطلاع الناس علی طاعته) 
وثشائھم (ومدحھم لە) فتنبش نفسه لذلك وتىشط بە (من غیر ان یلاحظ) ثی حال 
سرورہ بذلك (اقتداء غیرہ بە) أي متابعتہ لە ٹی تلك الطاعة الي فعلھا فیکون سرورہ 
لحصول طاعة الغیر (و) یلاحظ حصول (اطاعتھم لل تعا ی فی مدحھم) لە حیث 
نشروا فضیلة السلم وأنصفوا ٹيی کماله ورؤیة مزیتہ والفرح بخصوصیتہ الي اختصه 
الله تعا ی بھا وت رکوا حسدھم لە فیھا وجاھدوا أنفسھم فِ الاعتراف لە بذلك مع ان 
النفوس مجحبولة علی حب الترفع علی الأقران (و) قی (محبتھم للمطیع) اللہ تعا ی فإمھا 
طاعة منھم (أو یستدل بە) أي باطلاع الناس علی طاعتہ ومدحھم لە (علی حسن 
صنع اللہ تعالی) معہ (و) حسن (نظرہ) سبحانہ (له حیث ستر) عنه (القبیح) من 
الأعمال (وأظھر ا حمیل) منھا لغیرہ (فیکون فرحه) حینئذ (یجمیل نظر اللہ تعا ی لە 
لا بحمد الناس) لأعماله والثناء منھم علی أفعاله (وقیام المتزلة) لە (ٹی قلویِم) ورفعة 
شأنه عندھم (وقد قال اللہ تعالی قَلْ بفَضل اللم) أي إحسانہ وإکرامہ بالعنایة والتوفیق 
للعلم والعمل (وَٴِرَحْمَيِه) سہحانہ ا فا بھا العبد أُھلا لفیض الکمال عليه 
کا گا سھے ت2 کمفرا لمات سھ کک تقرت 
أي من جمیع ما فی نفوسھم من الأغراض الفاسدة وق أیدیھم من متاع الدنیا (أو 
یستدل بإظھار اللہ تعالی) الفعل (ا لمیل) لە (وستر) الفعل (القبیح) عليه (ٹی الدنیا 

















أنە) تعا لی (کذلك یفعل بە) أي بالعبد (قيی الآحرة کما جاء فی ال خبر) عن النبي صلی 
اللہ عليه وسلم ٹی حدیث قتادة عن صفوان بن حرز المازیِ قال بینما أنا أىشی مع 
عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھما آخذ بیدہ إذ عرض لە رجل فقال یا أبا عبد ال رحمن 
کیف معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول فی النجوی یوم القیامة فقال 
معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول (إِن اللہ تبارك وتعا لی لیدي من المؤمن 
فیضع عليه کنفه ویسترہ من الناس فیقول أُتعرف ذنب کذا أتعرف ذنب کذا فیقول: 
نعم یا رب حتی إذا قررہ بذنوبہ ورأی فی نفسه أنه قد هلك قال لە یا عبدي اں م 
أُسترھا عليك في الدنیا إلا وأنا آرید ان اغفر نما لك الیوم فیعطی کتاب حسااته وأما 
الکافر والنافق فَيَقولَ الأَثْهَادُ مَژلاء الَذِينَ کَذَبُوا عَلَى رَبَهمْ اَل لَعَةَ اللہ عَلَى 
الظّلیین). وعن شیبة الحضرمي أنه شھد عروۃ بن الزبیر بحدث عمر بن عبد العزیز 
عن عائشة رضي اللہ عنھا عن النببيی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال (ثلاث اأشھد علیھن 
والرابعة لو شھدت رجوت أُن لا انم؛ لا یجعل اللہ تبارك وتعا لی من لە سھم فی الاسلام 
کمن لا سھم لہ وسھام الاسلام الصلاۃ والصیام والصدقة ولا یتولی اللہ تبارك وتعا ی 
عبدا فی الدنیا فیولیہ غیرہ فی الآخرة ولا بحب قوما أحد إلا جاء معھم یوم القیامة 
والرابعة لا یستر اللہ تبارك وتعالی علی عبد فی الدنیا إلا ستر اللہ تبارك وتعالی عليه نی 
الآخرق) ذکرہ ال حخرائطی فی مکارم الأخلاق. (فإن السرور) أي سرور العبد (بأحد 


ہذہ الأربعق) الي ھی ملاحظة اقتداء غیرہ بہ وملاحظة إطاعتھم لل تعا ی ٹی مدحھم 
للمطیع وحبتھم لہ والاستدلال بذلك علی حسن صنع اللہ تعا لی بہ ونظرہ إليە 
والاستدلال باإظھار ا حجمیل وستر القبیح عليه فی الدنیا أنہ یعامله ٹی الآخرة كکذلك 
(حق) لا شبهة فیە (لا یدل) شيء من ذلك (علی الریاء وکان کثیرا ما) أي بی آکٹر 
الأوقات (یداخله تلبیس) فیشتبه الأمر فی ذلك عليه (فلیکن علی بصیرق) من حاله 
(ومنھا) أي من علامات الریاء الخفي (أن بحب أُن یوقرہ الناس) أي یعظموہ (ویٹنوا 
عليه) بما فيه من الأوصاف ا حمیلة وعا لیس فیه من ذلك (و) بحب (أن ینشطوہ) أي 

















یسارعوا (فی قضاء حوایجع) بلا تأاحر منھم (و) یحب (آن یسا حوہ) أي الناس (ٹی 
البیع والشراء و) بحب (أن یوسعوا لە قي اللکان) إذا دحل علیھم فيه (فإن قصر فیه) 
أي ثي شيء من ذلك (مقصر ثقل) ذلك التقصیر (علی قلبه) وعظم عليه (ووجد 
لذلك) التقصیر (استیعادا) ٹی نفسه واستیحاشا کلیا (کان نفسە تتقاضی) أي تقبض 
شیئا فشیئا وتطلب (الاحترام) والتعظیم من الناس (علی الطاعة) والأعمال الصالحة 
(الي اأحفاھا) عن الناس (ولو لم یکن سبقت منه تلك الطاعة) اليٍ فعلھا حفیة عنھم 
(لا کان یستبعد ذلك) التقصیر منھم ٹی حقه (ومھما لم یکن وجود العبادة) عندہ 
(کعدمھا)؛ علی حد سواء (فیما یتعلق با حلق) أي المخلوقات (م یکن) وجود 
العبادة (خالیا عن شوب) أي اختلاط (خحفی) لا یکاد یتتبہ لە صاحبه (من الریاء 
ومھما أدرکت النفس تفرقة بین ان یطلع علی عبادته إنسان) من بی آدم بحیث 
یعقل ذلك ویعرفه لە (أو بمیمق) من البھائم لا تعقل ذلك ولا تعرفه لە (ففیه) أي نی 


عمله (شعبق) أي نوع (من الریاء) ولکٹھا حفیة عنه (اإلا أُن تقارنه) أي تقارن فرقه 
بین الاطلاعین ا مذکورین (الملاحظق لاقتداء غیرہ بہ أو طاعة غیرہ للہ تعالىی ںی 
مدحہ وحبتہ لە (أو الاستدلال) بذلك علی حسن صنع اللہ تعالی بە وإظھار ا حمیل 
عنه وستر القبیح (السابقان) قریبا (وقلیل ما ھم) أي أُھل الملاحظة والاستدلال 
الذکورین (فلیکن) العبد (علی بصیرة) قی ذلك (وحذر من التلبیس عليه) قي أحواله 


وأعماله (فإن الناقد) للأحوال والاأعمال الظاھرۃ والباطنة (بصیر) کما قال تعا لی 
(والل بَكُلٍ شَيْء بصیر) (لا یخفی علیه) سبحانہ (قلبل) من ذلك (ولا کثیں) کما قال 
سبحانہ الا يَْلّمْ مَنْ عَلَقَ وَھُوَ اللّطِفٗ الْخَبیرُ * اللك: )٠١‏ (ومنھا) أي من 
علامات الریاء الخفی (أنە لو کان لە) أي للإنسان (صاحبان) اأحدحا (غیٰ و) 
الآحر (فقیر ووجد عند إقبال) صاحبہ (الغيی) عليه (زیادة هزة) أي نشاط وارتیاح 
وسرور واستبشار (ٹيی نفسہ لاکرامه) والاحتفال بقدومه عليه زإلا إذا کان ىٍي) 


صاحبه (الغیٰ زیادۃ علم) لیس قی صاحبه الفقیر فاحتفل بە لأجلھا (أو) زیادة (ورع 

















أُوٍ صدقة سابقة) بیٹھما (أو نحوها) من رغبة فی توبتہ من بدعة أُو فسق أو لأحل 
شفاعة عندہ ٹی دفع مظلمة أو لحوفه منە (فمن کان استرواحہ) أي میله وإقباله (ا لی 


مشاھدة الأغنیاء اکٹر) من الفقراء (بدون ما ذکر) من أحد الوجوہ (فھو مرائي) 
وما فعله ریاء (ومن العلامات) علی وجود الریاء الخفی (المختصۃ بالواعظ) الذي 
یذکر الناس أمور العاد ونحثٹھم ویزجرھم بالترغیب والترھیب (والعا م) الذي 
یعلمھم الأحکام الاعتقادیة والعملیة (والشیخ) الذي یربیھم ٹيی سلوك طریق الله 
تعا ی بالتقوی وبیان ذلك رأنە) أي کل واحد ممن ذکر (لو ظھر) لە من الناس (من 
ھو أحسن منهہ وعظا) من طلاقة اللسان وکمال ا حفظ والنصح التام (وأغزر) أي 
اکٹر (علما) بزیادۃ اطلاع علی العلوم الشرعیة وأعرف بالتربیة ٹی مقام السلوك (و) 
وجد (الناس اُشد لە) أي لذلك الظاھر الأحسن منە (قبولا) واعتناء بە ووجدھم 
ت رکوہ وذھبوا إلی ذلك الأحسن منه (ساءە) أي أحزنہ فعلھم ذلك أو أحزن هو 
ذلك الأحسن (وحسده) علی کماله فان ھذا دلیل علی کونە مرائي ولکن ریاؤہ 
خفی عنه (نعم لا بأُس بالغبطق) فی ا حسد وھي أُن یتمی مثل النعمة الي وجدھا 
علی غیرہ من دون زوالا عنہ وفیه إشارة إلی أُن الاو ی ترك الغبطة أیضا لثلا تتعود 
النفس ا حسد. قال الشیخ الأکبر محي الدین بن العربي رضي اللہ عنه ٹی کتابه: ما لا 
یعول عليه ٹی النصایح ا حسد ىي ا حیر لا یعول عليه لثلا یعتادہ الطبع (ومنھا) أي من 
العلامات علی الریاء الخفیي اللختصة بمن ذکر (أن الأکابر) من الناس کأھل المناصب 
والتجار (إذا حضروا بحلسه یغیں) ىی ا حال (کلامہ عما کان عليه) قبل ذلك 
(تصنعا) منە حم (واستمالة لقلویهم) بذکر ما یناسبھم من الکلام (نعم لو زاد) علی 
کلام الأول (ما یتعلق بإاصلاحھم) من بیان النصایح وا مواعظ والأحکام (بلطف) 
منہ نی خطاہھم (ورفق) ولین (لیستدرجھم) من إصرارہھم وفسقھم (إلی التوبق) من 
ذنوہھم (والصلاح) من فسادھم (لحسن ذلك) الفعل منہ وکمل موقعه (ولکن ذلك 
حل تلبیس) علی النفوس فلیحترز الموفق منه (فإن اشتبہ) الأمر (عليه) وأشکل ا حال 

















(فلینظر إ ی ا خلق) کلھم (بعین واحدق) فلا بمیز غنیا لغناء من فقیر لفقرہ ولا کبیرا 
من صغیر ویعامل الکل معاملة واحدة فإنه یسلم من الریاء ا لخفي إِن شاء الله سبحانه 
وتعا ی. واعلم أُن هذہ العلامات ا مذکورة ھنا للریاء ا خفی اِنھا ھی علامات للسالك 
ٹی حق نفسه لا نی حق غیرہ وهٰذا عللھا بالقاصد القلبیة الي لا یعلمھا غیر صاحبھا 
وقد صرح بذلك ا حاسبي في الرعایة: فلا بجوز اعتبار تلك العلامات فی حق الغیر 
لأھا قد تتعلف ى البعض لأن مقاصد القلوب لا تحصی وظن السوء بالملسلم حرام 
وكذلك التحسس عنە والاستکشاف عن عوراته وتتبع العلامات لفضیحت مھا کما 
سیأتِ بیانە إِن شاء اللہ تعا ی۔ 
المبحث الحامس فی بیان أحکام الریاء 

(المبحث ا حامس) من الباحث السبعة (قی) بیان (أحکام الریاء) وما هو 
مذموم منہ شرعا وما هو غیر مذموم (اعلم أُن الریاء بعلم الدنیا)م علی حسب ما 
سبق بیانە (لا حرم) فعله علی اللکلف (إن خلا عن التلبیس) علی الناس قي أمر الدین 
(والتزویں) علیھم فيه (ومٰ یتوسل) أي یتوصل ذلك ا رائي (بە) أُي بعمل الدنیا 
(الی) فعل (الٹھی عنہ) تھی تحرعم أو کرامة (ولکن إن کان) ذلك الریاء بعمل الدنیا 
(للحظ) أي النصیب الذي تطلبه النفس (العاجل) قبل الیوم لقیامة (فمذموم) شرعا 
کما قال تعا ی ثی حق الکافرین روَفَالوا رتا عَجّل لا قَطَنا قَبْل يَوْم الحِسَاب * ص: 


)٦‏ وقال أیضا ران ھُژلاء يُحِبُون الْعَاجلة وَیَذرُون وَرَاءعھُمْ یَوْما ثقیلا ٭ الانسان: 


۷) (وإلا) أي وإن لم یکن للحظ العاجحل (فمستحب) یٹاب عليه (ما بینا) فیما مر 
(ٹی حب الریاسق) من أُن التوسل بہ إ ی اذ ا حق وتحصیل الرام الملستحب آو المباح 
أو دفع الظلم والشواغل والتفرغ للعبادة أو إلی تنفیذ الحق وإعزاز الدین وإصلاح 
ا خلق بالأمر بالمعروف والنھي عن المنکر فھذا إن خلا عن ا حظور کالریاء والتلبیس 
وترك الواحب والسنة فجائز بل مستحب وقد سبق شرحه (وأما الریاء بالعبادة) 


وطاعة اللہ تعا لی (فحرام کله) إجماعا (بل إن کان) الریاء (قی أصل العبادغ) أي 

















وجودھا لا ٹی تحسینھا (کمن یصلي الفرض عند الناس) إذا کان بینھم (ولا یصلي) 
اأصلا إذا کان وحدہ (فی ا خلوة فکض) أي ذلك الریاء (عند البعض) من العلماء لأنه 
عبادةۃ غیر اللہ تعا لی رقال نی) کتاب الفتاوی (التاتارخانیة) فی فقه ا حنفیة (ونی) 
کتاب (الینابیع) شرح القدوري (قال إبراھیم بن یوسف: لو صلی) الانسان (ریاء) 
اي لأجل أن یراہ غیرہ من الناس (فلا أجر) أي لا ثواب (لە) علی تلك الصلاة 
(وعليه الوزر) أي الائم لأنه فعل معصیة لا طاعة. (وقال بعضھم) أي بعض العلماء 
(یکفر) لعبادتہ غیر اللہ تعا ی (انتھی) ما نقله عن التاتارخانیة (ومن قال بکفرہ) أُي 
کفر من صلی ریاء (الفقيه ابو اللیث) السمرقندي رحمه اللہ تعالی (ذکرہ) أي ھذا 
القول (تی) کتابہ (تنبیە الغافلین وأغلظ) أي شدد (تی) أي ق المرائي بصلاته (حیث 
جعله منافقا تاما) أي کاملا ٹی نفاقہ یکون یوم القیامة (ٹی أُدرك) وھو أقصی قعر 
الشيء (الأسفل) صفة لہ کاشفة (من النار) أي نار الآخرة (مع آل) أي أتباع 
(فرعون وھامان) وزیر فرعون وھو فرعون موسی قال ابن ا حوزي والفراعنة ثُلانة 
فرعون ا خلیل وا مه سنان وفرعون یوسف وا مم الریان وفرعون موسی والمہ الولید 
بن مصعب ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ا حامع الصغیر (وکون غرضھ) اي المرائي بالعبادة 
(منه) أي من الریاء حصول الطاعة للہ تعا ی ا مترتبة علی ریائە بتلك العبادة (کصیانة 
الناس) أي حفظھم (عن الغیبة) أي الوقوع فی حقہ بالسوء فی غییبتہ (و) کقصد 
(تحصیل العلم النافع) بسبب ذلك الریاء بالتقرب إپی من یعلمه ذلك (و) کتحصیل 
(بر الوالدین) أي اطاعتھما والاحسان إلیھما (و) کتحصیل (ا لال عدة للعبادة) أي 
استعانة بہ فیھا (وقوة) بە (علیھا وتفرغا ماع عن اشتغال الدنیا (ودفعا مانعھا) أي 
مائع العبادة من الکسب وغیرہ (و) کتحصیل (ا جماہ) أي رفعة الشأن والقدر 
بالملناصب الدنیویة (کذلك) أي عدة للعبادة وقوۃ علیھا وتفرغا ما ودفعا مانعھا 
(فبعد تسلیم صدقة) أي امرائي فیما ذکر (لا یفید) غرضہ ا مذ کور شیئا (ولا یجعله) 
أي الریاء بالعبادةۃ (حلالا لأنه) أي غرضہ ا مذ کور (تلبیس) عليه (وکذب) فی أحواله 

















(فعلي) أي منسوب إلی الفعل وھہو عدم مطابقة الفعل للواقع لا کذب قولي 
(وصورۃ استھانة) أي تھاون (واستھزاء) أي سخریة للہ تعالی) من حیث أنە عبد 
غیر اللہ تعا لی ٹم صرف ذلك إلی اللہ تعا ی فکان فيه صورة ا مستھین والمستھزئ باللہ 
تعا لی لا حقیقة ذلك إذ حقیقتہ کفر لا محالة (بخلاف ما لو کان قصدہ من عبادته) 
اليی عبد اللہ تعالی با (و) من (طلبهہ بھا) أي بتلك العبادة حصول ڑا ال وا حاہ 
اللذکورین) اللذین یستعین بھما علی العبادة (ابتدای أي ںی ابتداء الأمر (من الل) 
تعا لی بدون قصد غیرہ تعا ی بذلك ثم قصدہ تعال ی بما یحصل من ذلك الغیر (و م یرد) 
بذلك (إراءة الناس) بأن یروہ (وإ ماعھم) بن یسمعوا بہ (فإنە) أي ھذا القصد من 
العبادۃ (حلال) لە حینئذ (لا ریاء کما سبق) أي مثل ما سبق فیمن أراد إراءة الناس 
وغرضه بذلك صیانة الناس عن غیبتہ ونحو ما ذکر (لأنه) أي قصد عباد اللہ تعا ی 
ابتداء (لیس فيه تلبیس و) لا (صورة استبانة) کما قي الأول (نعم لو کان مقصودہ) 
أي امرائي بعبادتہ (منھما) أي ا ال والحاہ (الحظ العاجل) أي الغرض النفسانی فی 
ا حیاۃ الدنیا (فریاع) حینئذ حیث لم یقصد بھما الاستعانة علی طاعة اللہ تعا ی ونحو ما 
سبق (لا یحل) فعله (لأنہ جعل عبادة اللہ تعا لی آلة) للتوصل إ یىی غرض نفسه (وشبکة 
للدنیاء یصید با ال حطام العاجل (وقد وضعھا) أي العبادة (اللہ تعا ی لنفع الآخرق) لا 
لنفع الدنیا (وفیا) أي فی طلب نفع الدنیا بھا (قلب) أي عکس (الموضوع) الذي 
وضعہ اللہ تعال ی حیث حکم بہ فی الشرع (فلا یفید) فی انتفاء الریاء (کون إرادته) 
المال وا لجحاہ (من اللّ) تبارك وتعا لی (لا من الخلق) حیث قصد با تحصیل غرضه 
التقری جن خعظه القاع ل207 لف فعال انی کات ریت رت انتا طررے 
الکسب وجمع الال کذا فی مختصر القاموس وق لا ا حرث کسب الال 
وجمعہ وقی ا حدیث (أحرث لدنیاك كأنك تعیش آبدا) (ُوته مِنْھا) أي من الدنیا زوَمَا 


فی الآَحِرَةِ من تٌصییب) حیث تعجل نصیبہ قي الدنیا بطلب منہ ولا ینتفی نصیبہ 


من الآحرة إلا بذنب سبق منه ثٹي الدنیا وھو طلبه للدنیا من اللہ تعا ی بعمل الآحرة 

















(وأما بیان تأثیرہ) أي الریاء (تی الطاعق) وعبادة اللہ تعال ی (فالمغلوب) من ریاء 


التخلیط کنا سیق آئ: الدی غن آهة تصل عادة الف تعال علی- تسد غ ذلك 


فکان قصد الغیر مغلوبا بقصد عبادة اللہ تعا ی (ینقص أُجرھا) أي ثواب الطاعة فلا 
ییقی کاملا ٹی الآخرة (ولا بیطلھا) أي الطاعة (و) الریاء (المساوي) أي ما تساوی 
فیه قصد عبادة اللہ تعا لی مع قصد غیر ذلك (و) الریاء (الغالب) أي ما غلب فيه 


إرادة غیر اللہ تعا لی بعبادته علی إرادة اللہ تعا ی (و) الریاء (احض) أي الذي فيە إرادة 
غیر اللہ تعا ی فقط بالعبادۃ (یبطلھا) أي الطاعة (لعدم) وجود (النیة) فیھا حیث قصد 
بفعلھا غیر وجہ اللہ تعالی (وھی) أي النیة (شرط ىی) صحة کل عبادة (من حیث 
أنھا) أي تلك العبادة (عبادق) وھی الصحة الشرعیة احتراز عن الصحة بمعیٰ وجود 
الأفعال ٹی ا حس والعرف کالوضوء بلا نیة فإنه لیس بعبادة وإن صحت بہ الصلاۃ 
لأنہ شرط ھا والشروط یراعی حصوفما لا تحصیلھا کالغسل وستر العورۃ وغسل 
النجاسة ا مانعة ونحو ذلك. قال فی الأشباہ والنظائر وفی بعض الکتب أن الوضوء 
الذي لیس ۔عنوي لیس یأمور بە لکنە مفتاح للصلاة. ونقل ابن أمیر حاج فی شرح 
منیة الصلی عن ا خلاصة: أنە بجزئ الوضوء والغسل بغیر نیة إلا ُن الکرحي أشار ٹی 
کتابہ إلی أُن الوضوء بغیر نیة لیس الوضوء الذي أمر بہ الشرع وإذا لم ینو فقد أُساء 
وأ٘خطأً وخالف السنة وھکذا قال ا لمتقدمون من أصحابنا لا یثاب ولا یصیر مقیما 
للوضوء ا أمور بہ. قال وفی إشارة إی ان امراد بہ غیر مأمور بە فی الصورۃ ا مذ کور 
کونە غیر مأمور بہ علی وج الاستنان لا وجه الایجاب وإلا لم یکن الوضوء العاري 
عن النیة بجزیا بحیث تصح الصلاة بہ والغرض خلافه ولیس ببدع کون ال مور بە 
یراد بە هذا المعیٰ فان الأمر بالشيء کما یکون علی سبیل الایجاب یکون علی سبیل 
الاستحباب وبە یندفع ما لعله یقال قد تثبت باعترافکم أنە لا یکون آتیا بالوضوء 
لامور بە إِلا بالنیة افتراض النیة لە لأن الوضوء المبیح للصلاة ونحوھها إانما هو الوضوء 
لامور بہ لا غیر ال أمور بہ لأن ا مراد بالضوء ا أمور بہ الذي تتوقف الاباحة عليه 

















وتمامہ ھناك (لقولە) أي النبي (صلی اللہ عليه وسلم إِنما الأعمال) معتبرة شرعا 
(بالنیات) أي مقاصد القلوب (ولکل امرئ) أُي إنسان (ما نوی) لا ما عمل بلا نیة 
(رواە) أُي ھذا الحدیث (عمر) بن الخطاب (رضي اللہ عنە) عن رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کان بخطب بە عمر وقدمہ البخاري فی أُول صحیحہ وتکلم عليه شراحه 


بما یطول ذکرہ (وھذا حدیث مشھور) وہو دون ا متواتر قریب منە عند أبي حنیفة 


رڈکواٹر غلف ا پوستن جر اعاق کا ضوع کے الا رد اك عال اق 


أوائل شرحه علی شرح الدرر وا مشھور ما رواہ واحد عن واحد قي القرن الأول نم 
اشتھر قي القرن الثانی والثالث فصار یرویهە جماعة عن جماعة وا متواتر ما رواہ جماعة 
عن جماعة فی القرون الثلاث والاحاد ما رواہ واحد عن واحد ق القرون الثلاث 
والخلاف فی مقدار عدد التواتر یفید معرفة الأآحاد لأنه ما عداہ علی ما ذکر ںی 
موضعه من علم اصطلاح ا حدیث (خرجە) أي ھذا ا حدیث (الأئمة الستة) البخاري 
ومسلم والترمذي وابن ماجہ والبیھقیي وابن حبان کل إمام منھم أخرجہ ٹیي صحیحه 
(إلا مالکا) بن نس رضی اللہ عنہ فإنہ لم یذکرہ فی کتابہ الموطاأً وفی الاٗشباہ 
والنظائر قال قرروا حدیث (اإا الأعمال بالنیات) أنه من باب القتضی إذ لا یصح 
بدون تقدیر لکثرةۃ وجود الأعمال بدوھا فقدروا مضافا أي حکم الأُعمال وھو 
نوعان أحروي وھو الثواب واستحقاق العقاب ودنیوي وھو الصحة والفساد وقد 
رید الأحروي بالاجماع للإجماع علی أنە لا ثواب ولا عقاب إِلا بالنیة فانتفی الآخر 
ان یکون مرادا إما لأنه مشترك ولا عموم لە أو لا بدفاع الضرورة بە من صحة 
الکلام بہ فلا حاجة إی الآخر والغانی أُوجہ لأن الأول لا یسلمه ا خصم لأنه قائل 
بعموم المشترك فحینذ لا یدل علی اشتراطھا ٹ الوسائل للصحة ولا علی اللمقاصد 
أیضا وإنما اشترطت ي العبادات بالاجماع أو بآیة روَمَّا أُيرُوا ِلأ لیغبُدُوا الل مُخلِصِینَ 
لهُ الكِينَ ٭ البین: )٥‏ والأول أوجه لأن العبارة فیھا ۔معیٰ التوحید بقرینة عطف 
الصلاة والزکاۃ (والنیة) ٹي اللغة مطلق القصد نوی الشيء ینویه قصدہ وق الشریعة 

















ھی (إرادة المسلم الممیز العا م بالنوی) فلا یصح نیة الکافر ولا الصي غیر الممیز ولا 
اٹحنون وا حاھل بفرضیة الصلاةۃ کما بسطه فی الأأشباہ والنظائر (التقرب) إلی اللہ 
تعا ی (بالعمل) المشروع فعله فرضا کان أو غیرہ (الباعثة) نعت للارادة أي الیي 
تبعث أي تحث وتحض (علیع) أي علی التقرب بالعمل (المتصلق) تلك الارادة (بأوله) 
أي العمل (حقیقة) کمقارنة نیة الصلاة بالقلب مع التکبیر باللسان (أو حکما) کمن 
نوی الصلاة مع الامام ٹی بیتہ نم مشی إلی المسجد وم یشتغل بعمل یدل علی 
الاعراض عن الصلاۃ حیؾ کبر خلف الإمام وم یستحضر الئیة ثانیا کفتہ النیة الأُو ی 
وکان مقارنة لتکبیرہ حکما وکنیة الزکاۃ إذا کانت ٹی وقت عزل ما وجب عليه نم 
عند اُدائھا إی الفقراء حم یستحضر النیة کانت النیة السابقة مقارنة للأُداء حکما 
فصح أداؤہ وکنیة صوم الغد إذا کانت بعد غروب الشمس فاإذا طلع الفجر وأمسك 
بلا نیة کفتہ نیته من اللیل فھي مقارنة للامساك حکما (و) قولە (الارادة احتراز عن 
جرد التلفظ باللسان) من غیر قصد القلب ولا یلزم التلفظ مع قصد القلب. قال غي 
الأُشباہ والنظائر: لا یشترط مع نیة القلب التلفظ فی جمیع العبادات. ولذا قال ث 
ا حمع: ولا یعتبر ٹی اللسان. وھل یستحب التلفظ أو یسن أو یکرہ أقوال اختار ٹی 
ا حدایة الأول لمن لم تجحتمع عزیتہ وی فتح القدیر لم ینقل عن النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم وأصحابہ التلفظ بالنیة لا ٹی حدیث صحیح ولا ضعیف وزاد ابن أُمیر حاج 
أنه لم ینقل عن الأئمة الأربعة وی المفید کرہ بعض مشایجنا النطق باللسان ورآہ 
الآحرون سنة انتھی. وعلل الکراہة ابن أمیر حاج بأن الئیة عمل القلب واللہ مطلع 
علی الضمائر فالافصاح ٹی حقه غیر مفید وق الأُشباہ والنظائر: محل النیة القلب ث 
کل موضع ولا یکفی التلفظ باللسان دونه. وقی القنیة واٹحتی: من لا یقدر ان بحضر 
قلبه لینوي بقلبه أو یشك فی النیة یکفیە التکلم بلسانه (لاَ يُكَلْفُ الله تفسا الا وُّمْعَھَا 
٭ البقرة: )۲۸٢‏ وقال ابن أمیر حاج ٹی شرح منیة الملصلي والعبد الضعیف لە ىي ھذا 
نظر لأن إِقامة فعل اللسان ثی ھذا مقام عمل القلب عند العجز عنه بدلا منہ لا 

















یکون بمجرد الرأي لأن الابدال لا تنصب بالرأي وقد یسقط الشرط عند عدم 
القدرة عليه إلی بدل وقد یسقط المشروط بواسطة عدم القدرۃ علی شرطہ فإثبات 
احد ھذہ الاحتمالات دون الباقی مبحتاج إلی دلیل وأین الدلیل ھنا علی إِقامة فعل 
اللسان مقام فعل القلب فی خحصوص ھنا الأمر من الشارع فلیتاأمل (و) احتراز (عن 
حدیث النفس) فانه لیس بارادة لأنە بحرد عرض المعیٰ علی القلب والارادة میل إلی 
الفعل فھی رجحان الع العروض (و) قوله (التقرب) احتراز (عن الریاء اٰحض) 
فإنه لا تقرب فیه إلی اللہ تعالی اأصلا (و) قولە (الباعثة) احتراز (عن القصد) للتقرب 
إلی طاعة اللہ سبحانه وتعا ی (الملساوي) للقصد إلی غیرہ (و) عن القصد التقرب إلی 
سبحانهہ وتعا ی (المغلوب) بالقصد إلی غیرہ سبحانه (و) قوله (المتصلق) بأوله احتراز 
(عن الأمل) أي ترحي الفعل (ونحوہ) کالوعد بە (فإن من أراد جزما) أي قطعا بلا 
تردد (صلاة الظھر) مثلا (غدا أو نحوها) کالعصر والمغرب (فآمل) أي ذو أمل أي 
ترج أُن یصلي الظھر ٹی غد لا أنە ناو ذلك (وإن) أراد ذلك جزما أیضا (بشرط 
الصلاح) لە بوجود بقیة الشروط کالطھارۃ ودخول الوقت واستقبال القبلة (و) 
شرط (الاستثناع) أي بأن قال إن شاء اللہ تعا ی (فغیر آمل) لتلك العبادة أن تکون فی 
الوقت الذي عینه (وغیر ناو) هھا (أیضا حؾ لا یجوز أي لا یصح (شيء ما ذکر 
بتلك الارادة) السابقة مع الفاصل القاطع الدال علی الاعراض عن العبادة امرادة 
(وکذا) لا بجوز باإرادة (بعد الشروع) ىي العبادة لعدم وجود الاتصال الملشروط 
وقوله حقیقة (أو حکما) یعیٰ الإارادة اللتصلة بأول العمل اتصالا حقیقیا أو اتصالا 
حکمیا هي النیة کما ذکر (لیدخل فيه) أي ٹی تعریف النیة (نیة الزکاة) کما قدمناہ 
(عند العزل) أي عزل ما وجب. قال الشیخ الوالد رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی 
شرح الدرر: أو نیة مقارنة لعزل ما وحب عليه أداؤہ من ا ال فانہ إذا عزل من 
النصاب قدر الواجب ناویا للزکاة وتصدق إلی الفقیر بلا نیة سقط زکاته عنه لأن 


الأصل وإن کان الاقتران بالأداء کسائر العبادات إلا ان الدفع یتفرق فیخحرج 

















باستحضار النیة عند کل دفع فاکتفی بوجودھا حالة العزل دفعا للحر ج کتقدم النیة 
ٹی الصوم وھذا لأن العزل فعل منە فجازت النیة عندہ بخلاف ما إذا نوی ان یؤدي 
الزکاۃ وم یعزل شیئا فجعل یتصدق شیئا فشیئا إی آخر الصدقة وم تحضرہ النیة 
حیث لم بجزہ عن الزکاة لأن نیتہ لم تقترن بفعل ما فلا تعتبر کذا بی التبیین (و) نیة 
(الصوم بعد الغروب) أي غروب الشمس کما سبق (ا ی نصف النھار) وٹ شرح 
الدرر: إلی الضحوۃ الکبری لا عندھا فإن النٹھار الشرعي من الصبح إ ی الغروب 
والضحوۃ الکبری منتصفه فوجب أن توجد النیة قبلھا لتکون موجودة فی آکٹر 
الٹھار فتکون موجودة ٹيی کله حکما وہذا هو الأصح لا ما قیل لی الزوال لأنە 
منتصف نار اعتبر من طلوع الشمس إلی غروھا (ی) أداء صوم شھر (رمضان و) 
صوم (النذر ا معین) بزمان مخصوص (و) صوم (النفل) والأصل ىي النیة ا مقارنة للأداء 
وإنھا جاز التقدم للضرورة والضرورةۃ موجودة فی حق یوم الشك وقی حق اٹحنون 
والمغمی عليه إذا أُفاق نھارا وٹی حق ا مسافر إذا قدم نھارا ولا تندفع ھذہ الضرورة إلا 
بجواز النیة ا متأحرۃ ولا فرق فی ذلك بین المسافر وا مقیم والصحیح والسقیم (و) بعد 
الغروب (الی طلوع الفجر) أي أول طلوعه (فی غیرها) أي غیر الثلالة المذ کورةۃ 
وھي ثلائة آحری صوم قضاء رمضان وصوع النذر ا ملطلق وصوم الکفارات وھو 
أنواع کفارة الیمین والظھار والافطار والقتل خطاً وجزاء الصید وفدیة الأذی ث 
الإحرام (و) تأحیر نیة (الصلاة إلی) حد (ال رکوع عند) الإمام (الکرحي) رم اللہ 


تعال ی (علی وجم) أي فی روایة ضعیفة قال فی الأُشباہ والنظائر عن ال خلاصة اأجمع 
أصحابنا أن الأفضل ى النیة أُن تکون مقارنة للشروع ولا یکون شارعا عمتأحرة لأن 
ما مضی لا یقع عبادة لعدم النیة فکذا الباقی لعدم التجزي؛ ونقل ابن وھبان اختلافا 


بین الملشایخ خارجا عن ال مذھب موافقا ما نقله عن الکرحيی من جواز التأحیر عن 
التحریمة فقیل إلی الثناء وقیل إی التعوذ وقیل إ ی الرکوع والکل ضعیف وا لعتمد أنە 
لابد من القرآن حقیقة أو حکما وق ا حوھرة لا معتبر بقول الکرحي (والأمل) 

















الرجحاء یقال أُمل خیرہ یأمله أملا وکذا التأمیل کذا ٹی الصحاح (وھو) أي الأمل. 
ال خلق (العاشر) من الأخلاق الستین (من آفات القلب) الفسدة لہ وتعریفه أنە 
(إرادق أي الرغبة ٹی (ا حیاق) الدنیا بالبقاء فیھا (للوقت ا تراخحي) أي ا متطاول المدة 
(ہالحکم) الاٹھی وھو القضاء السابق ۔عمقدار العمر ىق الدنیا (أعیٰ) أي أقصد ذلك 
(بلا استٹناع) أي قول إنشاء اللہ تعا لی فإنه یصیر دعاء حینعذ (ولا شرط صلاح) أي 


نیة فعل خیر فی المستقبل وهٰذا قال ابن الحوزي الأمل مذموم إِلا للعلماء فلولاہ ما 
صنفوا ذکرہ ا مناوي ٹی شرح ال حامع الصغیر (وغوائله) أي الأمل یع آفاته ومفاسدہ 
أربعة أشیاء. الأول: ر(الکسل فی الطاعق) أي طاعة اللہ تعا ی بالتسقل من الفرائض 
والوجبات والتقاعس عن السنن والمستحبات والتکرہ ںی اجتناب ا حرمات 
والکروھات (وتأخیرها) أي تأخیرھا الطاعة بأن یخرجھا عن الوقت المستحب أو 
وقت أدائھا ولا یھتم بھا ولا بحتفل بفعلھا فتکون مؤخرة عندہ عن اشغال الدنیا فلا 
یأتی بھا إلا بعد الفراغ من مصالحة (و) الغاي: (تسویف) اي مطل. قال سیبویە: 
سوف کلمة تنفیس فیما لم یکن بعد ألا تری أنك تقول سوفتہ إذا قلت لە مرة بعد 
مرة سوف أفعل ولا یفصل بیٹھا وبین نفعل لٹھا بمترلة السین ٹی سنفعل وقوغم فلان 
یقتات السوف أي یعیش بالأمانی والتسویف الطل کذا فی الصحاح (التوبة) من 
الذنوب بأن یؤخرھا عن وقت الامکان (وترکھا) أي التوبة رأسا (و) الغالث: 
(قسوة القلب) أي صلابتہ وشدته (بعدم ذکر اللوت و) عدم ذکر (ما بعدہ) أي 
لوت من أھوال الترع والقبر والقیامة (و) الرابع: ال حرص) أي الرغبة والطمع 
واللکابدة (علی جمع الدنیا) من أنواع الأموال (والاشتغال بھا) أي بالدنیا (عن 
الآحرة فلا یزال الامل) أي ذو الأمل (یشتغل) ظاھرہ وباطنہ طول عمرہ (بجحمع 
الدنیا وتکٹیرھا) اي زیادتھا وتنمیتھا (خوفا من) ضعف (الشیخوخة و) مقاساة 
(للرض ونحوھما) کمکابدة الفقر وا لحاحة وفاقة أولادہ بعدہ (فمنھم) أي من 
الؤملین (من بھیئ) أي یدخر لنفسه وعیاله (کفایة عشر سنین) من النفقة (ومنھم) 

















من یدخر کفایة (مسین سنة ومنھم) من یدخر (اکٹر) من ذلك (ومنھم أقل) منہ 
حؾ ان بعض الناس بدمشق الشام معت أنە ٹی سنة الغلاء أُدخر لنفسه وعیاله من 
جمیع أنواع ما یؤوکل شیا کثیرا ٹم قال: قد استرحنا الآن من مؤنة ا ماکل واطمئن 
قلبه فاتفق أنه مات بعد أیام فاستخرج کلما أدخرہ لتلك السنة وبیع فی ترکتہ وم 
یاکل هو منە شیئا (قال مشایخ الصوفیة) ال العلم والعمل (من أعد) من القوت 
والنفقة (کفایة سنة لعیاله) ولنفسهە (لا یلام) شرعا ولا عرفا وذکر الٰناوي ٹی شرح 
ا حامع الصغیر: اُن من مذھب أبي ذر الغفاري رضی اللہ عنە ان یحرم علی الانسان 
ادخار ما زاد علی حاجتہ من ا مال. وقی حیاة ا حیوان: وعن سفیان بن عیینة رمه 
اللہ تعا ی أنە قال: لیس شیء یبا قوتہ إلا الانسان والعقعق والنمل والفار. وبە جزم 
ٹی الأحیاء ٹی کتاب التوکل وعن بعضهم أُن البلبل بحتکر ویقال للعقعق محخابي إلا أُنە 
ینساھا (ولا یخرج) الانسان الذي أعد کفایة سنة (عن التوکل) علی اللہ تعا ی بذلك 
الأعداد والادخار (لا روي) فی الحخبر (أن البيی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ادخر 
لأزواحه) رضي اللہ عنھن (قوت سنة فلذا) أُي لأحل ذلك (قال بعض الفقھاء) من 
الشافعیة أو غیرھم (أنه) أي الادخار (من ا حوایج الأصلیة) للانسان الیْ لابد لە مٹھا 
(وذلك) القدر اللدخر (لا یعتبر من الغیٰ) ا مانع من أُخذ الزکاۃ ونحوہ. وقد أشار إلی 
ھذا الإامام نحم الدین بن أ مد بن الرفعة الشافعی فی شرح التنبيه ٹی مذھب الشافعیة 
حیث قال: الذي یملك عشرین دینارا لو کان یتحر ودخله من الربح لا یفی بخرجه 
فھو من الملساکین فی ا حال وإن کان ما ٹی یدہ یکفیه لسنة فا مرعي ان یتمول مقدارا 
ینتظم لە منہ دحل یفی بخرجه علی مر الزمان وإن کان لا یحسن تصرفا فالأقرب ںی 
ذلك ان ملك ما یکفیهە فی العمر الغالب والظاھر عندي ان لا یزاد علی نفقة سنة 
وقد صح عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنه کان یدخر لأھله قوت سنة وأن 
ا جاعة إذا عظمت لا یدخر الانسان لنفسه وعائلته إلا قوت سنة فیجب التعویل علی 


ھذا (وإن کان الأصح) عندنا (أن ما زاد علی قوت شھر) من ا ال المدخر (یعتبر 

















قٴ) حصول (الغیٰ) فلا بجوز لە اذ الزکاۃ ونحوھا. قال الشیخ الوالد رحمه اللہ 
تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: رجل اشتری طعاما للقوت بمقدار ما یکفیه شھرا 
یساوي مائي درھم فصاعدا لا باأس ان یعطی لە من الزکاة لأنه مستحق حاجتہ وإن 
کان اأکٹر من الشھر لا یعطی لِأن الشھر هو الوسط فیما یدخر الناس لأنفسھم قوتا 
فکان مشغولا بحاجته (وأما من لا عیال لە) أي زوحة وأولادا وکل من یموهٰم وینفق 
علیھم لزوما أو تبرعا (فله أُن یدخر) لنفسه (قوت أربعین یوما) وإن کان أقل مدة 
الاحتکار اللکروہ أُربعین یوما لقوله صلی اللہ عليه وسلم (من احتکر الطعام أُربعین 
یطلب القحط فعلیة لعنة اللہ وا ملائکة والناس أجمعین لا یقبل اللہ منه صرفا ولا عدلا) 
فالصرف النفل والعدل الفرض ولا یکرہ احتکار الشخص غلة أرضه لأن حق العامة 
لا یتعلق بھاء ألا تری أُن لە ان لا یزرع فکذا لە أُن لا یبیع کذا ذکرہ الشیخ الوالد 
رمہ اللہ تعا ی فی شرحہ علی شرح الدرر فیکون ذلك ٹی مع الادخار أُربعین یوما 
لا مع الاحتکار وإن لم یکن من غلة أرضه ولا من بحلوبہ ومعلوم أن المدخر لنفسه 
م یقصد الاحتکار فلا کراھة فيه قال الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی وف الکفایة هذا إذا کان 
علی قصد الاحتکار وتربص الغلاء وقصد الاضرار بالناس أما إذا ‏ حم یکن شيء من 
ذلت کیو رہ لان الگاسیی صتیق اھ راف سرع زمانانڑٹانتا غیلم آئ علی 
الأربعین یوما م یکن ذلك احتکارا کما ذکرنا ولکنە (حرج من التوکل) علی الله 
تعا ی (أقول) یع مصنف ہھذا الکتاب رحمه اللہ تعا ی یقول (مرادھم) بالتوکل الذي 
خرج عنه (التوکل الکامل) الذي هو من أوصاف الکاملین من أُھل اللہ الصا حین 
(النفل) أي الملستحب الذي هو ورع ف الدین (لا أصل التوکل الفرض) الذي یآئم 
بترکە (ما بینا ٹی فضل العلم) کما سبق من أنه یفترض عليه علم أحوال القلب من 
التوکل والانابة وا خشیة والرضاء فإنہ واقع فی جمیع الأحوال وتقدم الکلام علی 
ذلك (وأما اإرادق) الانسان (طول الیاق) أي البقاء ٹی الدنیا (بالاستثناع أي قوله إِن 
شاء اللہ تعا لی (و) بانضمام (شرط الصلاح) أي قصد ال حیر بی ا مستقبل (لزیادة 

















العبادة) أي الاکثار منھا (فلیس) ذلك (بأمل مذموم) وکیف یکون مذموما وحکمة 
خلود اللؤمن فی ا لحنة بلا نھایة مع ان أعماله متناھیة ٹی الدنیا فیجازی بغیر متناہ علی 
متناہ باعتبار قصدہ أُنە یعیش کثیرا ق الدنیا ویعبد اللہ تعا ی علی مقدار ما یبقی فیھا 


ونیته أنە لو بقی فیھا إی ما لا نمایة لە لعبد اللہ تعا لی إلی ما لا نھایة لە فیجازیە الله 


تعالی یر تام فلا علی غر مفاہ کیا خزاء وفاقا والاختال بالات وف :لکل 
امریئ ما نوی نظیرہ خلود الکافر فی النار یوم القیامة (بل ھو) أُي ھذا الأمل 
(مندوب إليه) یٹاب علیہ ثي الآخرة (ت) یع روی الترمذي بإسنادہ (عن أي 
بکرة) رضي اللہ عنه (أن رجلا قال: یا رسول اللہ أي الناس خیں) أي أکثر فضیلة 
عند اللہ تعا ی وأعظم أجرا (قال صلی اللہ عليه وسلم من طال عمرہ) أي مدة بقائه 
ٹی الدنیا (و) مع طول عمرہ (حسن عملع) فی طاعة اللہ تعالی فإن طول العمر ٹی 
طاعة اللہ تعالی من خلع النبیین والمرسلین وأکبر منة یمن اللہ تعا لی بھا علی عبادہ 


الؤمنین ٹم (قال) ذلك الرجل (فأي الناس شر) أي أکٹر نقیصة عند اللہ تعا ی وأعظم 
وزرا (قال) صلی اللہ عليه وسلم (من طال عمرہ و) مع ذلك (ساع) أي قبح وخبثٹ 
(عملع) فی معاصي اللہ تعا ی وحخالفاتہ فان طول العمر فی غضب اللہ تعا لی وسخحطه 
من خلع إبلیس والشیاطین والعیاذ باللہ تعالی وذکر النجم الغزي فی حسن التنبہ فی 
التشبہ. قال روی الامام أ مد بإسناد صحیح وابن حبان والبیھقی عن أبي ھریرة 
والحاکم وصححہ عن جابر قالا: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (ألا أبںکم 
خی رکم) قالوا نعم قال (خیا رکم أطولکم أعمارا وأحسنکم أعمالا( وروی أبو یعلی 
پاضاد سی قال2 اقال: سرل الله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (ألا أبنکم بیا رکم) 
قالوا بلی یا رسول الله قال: (خیا رکم أطولکم أعمارا إذا سددوا) (حدھق) یعیٰ 
روی الأمام أ مد والبیھقی بإسنادما (عن جابر) رضي اللہ عنه (أنه قال: قال رسول 
الله صلی اللہ تعا لی عليه وسلم لا تتمنوا للوت) لأنفسکم من تکدر معیشة أو قلة 
منصف (فإان ھول المطلع) بالتشدید وصیغة اسم المفعول قال ٹی ا مل المطلع الأتِ 

















یقال أي مطلع ھذا الأمر أي مأتاہ وی مختصر القاموس: یقال اطلع علی باطنہ ظھر 
عاوو بی اس الامه اق سن ا امہ تال اق عو اق ات و اف 


احاسببی رضی اللہ عنہ ٹی کتابہ الرعایة حقوق اللہ عز وجل وقد روي أُن الموت اأُشد 
من ضرب بالسیوف ونشر با مناشیر وقرض با مقاریض لن ذلك کلہ إنما یؤلم البدن 
بالروح فاذا کان الروح ہو ال مباشر بالأحذ والحجذب والترع فذلك آ م وأشد وإما 
صار المضروب بالسیف وغیرہ یستغیث ویصیح لأُن القوی بعد فيه واللسان مطلق 
وإنما انقطع صوت الیت لأُن الأم والکرب قد بالغ فیه وتصاعد وغلب علی کل 
موضع منە فھد کل قوۃ وکسر کل جارحة وتغشی العقل وقلص اللسان أو أبکمە 
فان فضلت فیه فضل قوۃ معت لە خوار ا حجذب روحه وعلزا وأنینا لروحهہ وغرغرة 
لروحہ فی حلقه قد تغیر لذلك لونہ حیؾ ظھر عليه أصل لونە الذي منە خلق وعليه 
طبع فرأیت کالتراب علی وجھہ وجحذب کل عرق منہ علی حیاله حؾ ترتفع 
ا حدقتان لی ا حفون وتقلص اللسان إ ی أصله وجفت الشفتان وقلصتا وارتفعت 
الأنثیان إی ا حالبین ومن ا لمرأة الثدیان حؾّ لا یبقی إلا أقلھما وجفت الأعصاب 
وییست فلا تسأل عن بدن بحدل تبحذب عروقه وأعضاؤہ وبشرتہ حؾ بعوت عضواء 
عضوا کل عضو علی حاله بجد العضو الباقی أ م العضو ال میت ا ماضی فتخضر أنامله 
و إظفارہ غ یبرد ساقاہ غ فخذاہ مع سکرات وکرب تغشاہ کرب بعد کرب 
وسکرة بعد سکرة مع نزعة وجذبة حؾ تبلغ ا حلقوم فعند ذلك تنقطع ا معرفة عن 
وکربہ حین تبالغت فیه الکرب واجتمعت فيه السکرات ویبین ذلك ما روي عن 
جابر بن عبد اللہ عن الببيی صلی اللہ عليه وسلم ٹی بعض ا حدیث (أن نفرا من بنی 
إسرائیل مروا بمقبرۃ فقال بعضھم لبعض لو دعوتم اللہ أن یخرج لکم من هذہ القبرة 
میتا تسألونه فدعوا الله عز رجل فاذا ھم برجل خِلامِیٗ یعنی اختلط پیاض یه 

















بالسواد بین عیليه أثر السجود وقد حرج من قبر من تلك القبور فقال: یا قوم ماذا 
اُردتم منی لقد ذقت الموت منذ مسین عاما ما سکنت من قلبي حرارة الموت). وروی 
مکحول عن الببي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنه قال (لو أن آ م شعرة من شعر المیت 
وضعت علی أھل السموات والأرض لماتوا جمیعا) لأن نی کل شعرة الموت ولا یقع 
اللوت ولا بحل بشيء إلا مات. وروي أیضا (لو أُن قطرة من ا م الوت وضعت علی 
جبال الدنیا کلھا لذابت) وروي أُن اللہ عز وجل قال: لإابراھیم عليه السلام ما 
ماتء یا خلیلي مت؛ قال یا حلیلي متء فقال ثلاٹا ویرددھا عليه ثلاا فقال وھو 
أعلم بە یا خلیليی کیف وجدت ا موت قال: یا خلیلي کسفود حمي جعل فی صوف 
رطب ٹم جذب؛: قال: أما أنا قد ھوناہ عليیك. وروي ان موسی عليه السلام ما صار 
روعد لال سر ول قال لہ پاثرسی کی رت ارت قال, رحدت 
نفسی کالعصفور حین یقلی علی ا مقلی وھو لا یموت فیستریح ولا ینجو فیطیر۔ 
وعنه أیضا أنه قال وجدت نفسي کشاة حیة تسلخ بید القصاب وروي عن عیسی 
بن مریم صلی اللہ تعا لی عليه وسلم أنە قال: لقد خفت الموت حافة أوقفتیٰ مخافة 
الوت علی الموت. (وإن من السعادة ان یطول عمر العبد) فی ا حیاۃ الدنیا (ویرزقہ 
ال تعا لی مع ذلك (الانابق) أي الرحوع عن حظوظ نفسہ إلی طاعة اللہ تعا ی 
بامتٹال الأمر واجتناب النھي فإذا مات بعد ذلك جاءته البشری من اللہ تعا یىی أن قد 
رضي عنہ وأن لە الحنة إلیھا منقلب فلا تسأال عن فرح قلبہ حینئذ وسرور نفسهہ 


وإشفاقہ وأمنہ مما بین یدیە من أھوال مبعثه وموقفه ولذلك یقول عز من قائل ران 
الَذِينَ قَالُوا ُا الله فمْ امتَفَامُوا تتَرَل عَلَيْهِمْ الْمَاَنْكَة الا َخَافُوا وَلاً تَخزثوا وَأَبْخِرُرا 
بالْجنَةِ اي کُشُمْ وعدُونَ ٭ فصلت: ۰) فقیل فی التفسیر ان ذلك عند الملوت تقول 
له الملافكکة: لا تخف ما أمامك من الأھوال ولا تحزن ما خلفت وآأبشر با جحنة الي 
کنتم توعدن فیا له من قلب ما أفرحہ حین یسمع البشری بالحنة من ملائکة ربە عز 

















وحل فھذا یوم راحتہ وفوزہ وسرورہ وها کان یعمل وروي أنه قیل لبعض العباد 
علی ما تعمل قال علی راحة الموت وروي عن ال حسن أنە قال: لیس للمؤمن راحة 
دون الموت إلا ٹيی لقاء ربە عز وجل فکان قدوم الموت عليه هو یوم سرورہ وفرحه 
ومنه وعزہ وشرفه ذکرہ ا حاسبي ق الرعایة (ت) یع روی الترمذدي بإسنادہ (عن 
عمرو بن عنبسة) رضي اللہ عنه (أنہ قال معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یقول: من شاب شیبة ىي الاسلام) أي أبیضت شعرة واحدة من شعر بدنہ وھو 
مسلم (کانت لە) تلك الشعرۃ (نورا) یضيء (یوم القیامة د) یعيي روی أبو داوود 
یاسنادہ (عن عبید بن خالد أنه) أي الشأن (آخی) یقال آخاہ مؤاخاۃ وإخاء والعامة 
تقول واخاہ وتأخیا علی تفاعلا وتآحیت إخاء أي اتخذت أُخا کذا ٹی الصحاح 
(رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بین رجلین) من الصحابة رضي اللہ عنھم (ٹی 
الغزوة) لیکونا متعاونین علی البر والتقوی ونصرة ال حق (فقتل أحدھما) ىٍ تلك 
الغزوۃ (ومات الآخر) بلا قتل (بعدہ بجمعة أو نحوھا فصلینا عليه) أُي علی الذي 
مات (فقال رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ما قلتم) یع فی صلاتکم عليه 
(فقالوا دعونا) للہ تعا لی (لە وقلنا) ٹی ذلك (اللھم) أي یا الله (اغفر لە) ذنوبە (وأحقه 
بصاحبه) ى مرتبة الشھادة اي حصلت لصاحبہ دونه (فقال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم فأین صلاته) یع صلاة الذي مات (بعد صلاته) أي صلاة الذي قتل 
فان الذي مات قد عاش بعد الذي قتل بجمعة فأین صلاته الیي زادت علی صلاۃ 


اللقتول بجمعة (و) أین (صومع) الذي صامہ المیت فرضا إن کان فی رمضان أو نفلا 


ٹی غیرہ (بعد صومع) أي صوم المقتول (شك شعبةق) رحمہ اللہ تعا ی (فی) قولە 
(وصومہ) بعد صومہ ھل هي من قول النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أو من زیادة 
الراوي (و) أي (عملع) أي الذي مات (بعد عملع) أي للمقتول (فان بینھما) أي 
بین المیت الزائد عملا وا مقتول الأنقص منە أو بین الصلاتین والصومین والعملین من 
التفاوت (ما بین السماء والأرض) من الرفعة والانحخفاض فدل ا لحدیث علی ان طول 

















العمر ولو بجمعة أو یوم أفضل من قصرہ بنحو ذلك لکثرة الاأعمال الصالحة فيه 
(وسبب الأمل) أي الموصل إليه المقتضی لە ثلائة اُمور: الأول (حب الدنیا) فإِن من 
اأحبھا استلذ بذکرھا ومرورھا فی خاطرہ فینسی الملوت ویصیر قاطعا بدوام البقاء ولو 
مدة یسیرة وذلك هو الأمل (و) الغايٰ (الغفلق) والذھول (عن قرب ال موت) ودنوہ 
منہ لاستغراق القلب بشھواتہ (و) الثالث (الاغترار) من غرہ یغرہ غرا وغرورا وغرة 
بالکسر خدعه وأأطمعه بالباطل کذا فی مختصر القاموس (بالصحق, أَي العافیة والقوة 
(والشباب) وھو ا حدالة وكکذلك الشبیبة وھو خلاف الشیب یقال شب الغلام 
یشب بالکسر شبابا وشبیبة وأأشبه اللہ کذا ٹی الصحاح (وعلاجط) أي دواء الأمل 
(إزالة أسبابه) الثلائة المذ کورۃ فیزاوهھا کلھا عن العبد یزول الأمل ویتھیأً للموت ىی 
کل نفس (أما حب الدنیا فسیجيء) بیانە (إن شاء اللہ تعا ی) فی مله من ھذا 
الکتاب (وأما البواقي) وقیاسه الباقیان ولکن ما اشتمل کل منھما علی أُنواع من 
ذلك جاء بصیغة ا لحمع فالغفلة جزئثیة وکلیة وضعیفة وقویة والاغترار کذلك 
(فبالمداومة علی ذکر اللوت) من غیر فتور عنه (و) ذکر (قربه) من العبد (و) ذکر 
(بحیئە بغتة) البغت أُن یفجأك الشيء تقول بغتہ أي فجأہ ولقیته بغتة أي فجأأة کذا 
ٹی الصحاح (علی) حین (غفلق) منە وقي الرعایة للمحاسبي: ى مباشرة القلب بذ کر 
الوت قال تفرغ قلبك حین تذکرہ من ذکر کل شيء إلا من ذکرہ فإذا ذکرتہ 
كذلك باشر ذکرہ إذ لا شيء فيه غیرہ ولن تلبث أأي یتبین ذلك علی بدنك کما 


وصف اللہ عز وجل قلب أم موسی حین فرغ من کل شيء إلا من ذکر موسی 
فقال تعا لی (وَأَصْبح فَوَا أمْ مُوسّی فَارغام قال فارغا من کل شيء إلا من ذکر 
موسی تم قال رإن کكَا٥ّتٗ‏ لَْبْدِي ہو ٭ القصص: )٠١‏ قال تقول وا ابناہ فأخبر اأن 
فؤادھا ما فرغ من کل شيء إلا من ذکر موسی کادت ان تبدي بە فیکون بی ذلك 
ما تحاذر وما یھلکہ فکیف لا یظھر ولا یتبین علی من فرغ قلبه إلا من ذکر للوت 


وما یبدو منه وفیه بُحاتہ فمن فرغ قلبه من ذکر کل شیء إلا من ذکر اللوت غلب 

















علی قلبه من ا حم والحزن والغم ما یکاد بجد طعم ا موت منه کما روي عن عیسی 
عليه السلام أُنه قال: لقد خفت الموت خوفا أوقفیٰ حوق من الموت علی الموت. 
فمن باشر ذکر اللوت قلبه انکسر عن الدنیا فؤادہ وقل فیھا سرورہ وفرحه وندم. 
کما قال أبو الدرداء: من باشر ذکر الموت قلبه قل فی الدنیا حسدہ وسرورہ وفرحه 
(و) بالمداومة علی (إن الصحق من الأسقام (والشباب) أي حداة السن (لا یمنعە) 
أٌي الوت (بل موت الشباب اکثر) قی بعض الأحیان (من موت الشیوخ) خصوصا 
بعرض الطاعون ونحوہ من الأمراض الدمویة الثائرة ٹی الشباب اکثر من الشیوخ 
(کما ان موت الصبیان) فی بعض الأزمان أیضا (أاکٹر من موتھا) أي الشباب 
والشیوخ قال النجم الغزي رم اللہ تعا لی ٹی حسن التنبه ٹی التشبه: فعلی الشاب ان 
یغتدم أیام الشباب والصحة عملا بقوله صلی اللہ عليه وسلم لرجل وھو یعظه (اغتتم 
مسا قبل مس شبابك قبل ھرمك وصحتك قبل سقمك وغناك قبل فقرك وفراغك 
قبل شغلك وحیاتك قبل موتك) صححہ ا حاکم من حدیث ابن عباس علی شرط 
الشیخین ومھما حصلت من الشباب زلة فلا ینبغي لە التمادي فی الضلال وتأخیر 
التوبة بل یبادر إلیھا فإنه ربا اأُحذ علی غرة فجأة ولیعتبر بمن یموت شابا لیس کل 
الأموات شیوخا بل اکٹرھم غیر الشیوخ ولا شك ان من أُھل النار شیوخا ومنھم 
شبانا (وکم من صحیح) ىي بدنە (ھوت) فجأة أو برض سریع (وییقی امریض) 
الذي أشرف علی الوت حیا (بعده) أي بعد ذلك الصحیح الذي (مات سنین) 
کثیرۃ وھو معروف واقع بین الناس. 
من أقوی علاج الأمل استماع ما ورد فی مدح ذکر الملوت وذم طول الأمل 
(ومن أُقوی علاجه) أي الأمل (استماع) بقراءة أو قراءة غیرہ (ما ورد) عن 
البي صلی اللہ عليه وسلم (ٹی مدح ذکر الوت و) ق (ذم طول الأمل) وقد ذکرما 


الصنف رحمہ اللہ تعا ی حیث قال ھذا (مدح ذکر الملوت) وفیه ‏ مسة أحادیث. 


الأول (دنیا) یعینی روی ابن أبي الدنیا بإسنادہ (عن انس رضي الله عنه أنه 

















رہ ات 


قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اُکٹروا من ذکر الموت) أي تذکرہ أو 
النطق بە (فائە) أي ذکر اللوت (محص الذنوب) أي بمحوھها ویزیلھا باعتبار ما 
یوجب من ال خوف والندم والفرار إلی اللہ تعا ی والتوبة والاستغفار (ویزمد) الناس 
أي یحملھم علی الزھد (قي الدنیا) أي الاعراض عتنھا بالقلب. 

ا حدیث الثاي (مج) یعييٰ روی ابن ماجه بإسنادہ (عن البراء) بن عازب رضي 
اله عنه (قال کنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم غي) تشییع (جنازة) لبعض 
الصحابة رضي اللہ عنھم (فجلس) البي صلی اللہ عليه وسلم (علی شفیر) أي حافة 
(القبر) وقی ختصر القاموس: الشفیر ناحیة الوادي من أعلاہ. وی اٹ حمل: شفیر کل 
شيء حرفه کالٹھر وغیرہ (فبکی) صلی اللہ عليه وسلم بکاء شدیدا (حؾ بل الثری) 
أي التراب من دموعه مقابلة منہ صلی اللہ عليه وسلم بکمال ا حزن ما کشف لہ من 
تلك ا حضرة الؾ تحلی عليہ ا حق تعا ی بھا ٹی مقام الموت والقبر لاعطاء کل حضرة 
إ هیة ما تقتضیه من ا حقوق لأنە الانسان الکامل صلی اللہ عليه وسلم ولیس بکاؤہ 
خزنا من الموت وإشفاقا علی نفسه وتأسفا علی مفارقة الدنیا فان ھذا الأمر بعید من 
أحوال الکاملین رٹم قال) صلی اللہ عليه وسلم (یا إخوان مل ھذا) یع الوت وما 
یکشف لمن حل بە من الأمور الاغیة والتجلیات والربانیة (فاعدوا) أي قیٹوا 


واستحضروا ولا تتھاونوا فی4 


الحدیث الغالث (طب) یع روی الطبرانی بإسنادہ (عن عمار رضي اللہ عنه 
أن البیي صلی اللہ عليه وسلم قال: کفی بالموت واعظا) أي حسب الموت ان یکون 
واعظا للانسان یأمرہ بالطاعات لمولاہ الباقی وینھاہ عن معاصيه. وقی کتاب شجون 
اللسجون للشیخ الأکبر محي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ قال: إذا اشتبہ عليیك أمر 
فلم تعلم ہل ہو مما بجب ان ترغب فيه أو عنه فاأحطر ببالك حضور باعث الموت إِذ 
لا محیص عنە ولا مھلة فان کان ذلك الأمر مما یبقی معك فی ذلك الآن فأبق معه أو 


ما یفارقك ففارقه انتھی. فالملوت کاشف لك عن مشکلات الدین فھو واعظ لك 

















-. 2 


ناصح علی کل حال ( وکفی بالیقین) باللہ تعا ی أنه حافظء رازقء اد إلی غیر ذلك 
من أمائہ تعا ی ا حاریة علی مقتضی حاجات النفوس (غیٰ) لا فقر معه إلی غیر ذلك 
کما قال اللہ تعالی لْ الله بکاف عَبَدَهُ ٭ الزمر: ٣۳)۔‏ 


ا حدیث الرابع (حب) یعیٰ روی ابن حبان بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي الله 
عنه أنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (أکٹروا) یا معشر الؤمنین (ذکر) 
أي تذ کر أو النطق بلفظ (ھاذم) بالذال الملعجمة أي قاطع. قال قی ا ٹحمل: ا ٰذم 
القطع ویقال سیف مھذم مثل حذم وھذان أي قاطع (اللذات) جمع لذة وامراد با 
الشھوۃ الحاصلة بسبب الیاة الدنیا من شھوة مأکل ومشرب وملبس ومرکب 
ومنکح ومسکن ونحو ذلك فإن الموت یقطعھا کلھا ویستانف لذات أخری غیرھا 
من کان من اُھل السعادة أو پیدھا بالآلام والأوجاع لمن کان من أھل الشقاوۃ (یعیٰ 
لملوت) تفسیر من الراوي (فإنه) أي الموت (ما ذکرہ أُحد) وھو (فی ضیق) من امور 
الدنیا ومصائبھا (إلا وسعە) بالتشدید أي جعل ذلك الضیق واسعا بحیث یذھب عنه 
وینشرح لہ الصدر ویتبدل ا حال القبیح با حال ا لحسن (ولا ذکرہ) اأحد وھو (فيی 
سعق) من أُحوال الدنیا وشھواتھا العاجلة ولذائذھا الفانیة (إلا ضیقھا) أي جعل تلك 
السعة ضیقا وذلك البسط قبضا وتلك الأفراح أتراحا (عليه) أي علی ذاکر ذلك. 

ا حدیث ا حامس د(دنیا طص) یعیٰ روی ابن أبي الدنیا والطبران ٹی العجم 
الصغیر (عن ابن عمر رضي اللہ عنھما أنە قال أتیت النبي صلی اللہ عليه وسلم) حال 
کوني (عاشر) رجال (عشرة) أي واحد من عشرة (فقام رحل من الأنصار) رضي 
الله عنھم (فقال: یا رسول اللہ من أٴکیس الناس) أي أکثرھم کیاسة والکیس خلاف 
الحمق یقال رحل کیس ورجال آکیاس کذا ٹی ائحمل. والمراد بە المسرع النشیط إلل 
تحصیل ما ینقعہ عند اللہ تعا ی وعند ا خلق (و) من (أحزم الناس) من الحزم وھو 
جودة الرأي وفی مختصر القاموس: ا حزم ضبط الأمر والأحذ فیه بالمشقة کا لحزامة 
(قال) صلی اللہ عليه وسلم (اکٹرھم) أي اکثر الناس (ذکرا للموت) بإیفاء ال حقوق 

















چو لوت 


الواجبة عليه للحق وا خلق واستبراء الذمم منھم فی کل ما ظلمھم ونحسین السریرۃ 
والعلانیة علی طبق ما یرضی بہ اللہ تعا لی وا حاذ الکفن والقبر لنفسه. قال الشیخ 
الوالد ‏ رمه اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر: ومن حفر لنفسهە قبرا قبل موتہ فلا 
بس بە ویؤجر عليه ھکذا عمل عمر بن عبد العزیز والربیع بن خیئم وغیرہما کذا 
ٹی التاتارخانیة لکن فی جامع الفتاوی ان عمر رضي اللہ عنه رأی رجلا عندہ 


مسحاة یرید أن بحفر قبرا لنفسه فقال رضی اللہ عنہ لا تعد قبرا لنفسك وأعد نفسك 


للقبر انتھی. ولعل وجھه معارضة قوله تعالی روَمَا کذري تَفسْ مَاذَا سب غدا وَمَا 
کذرِي فس بأيٰ أَرْضِ تَمُوتٗ ٭ لقمان: )۳٣‏ (أوللك) أي اللذکورون ہم (الأکیاس) 
جمع کیس أَي الناشطون إلی العمل الصالح ا مسرعون إلی راحة الآخرة بالتقوی 
(ذھبوا) أي فازوا وظفروا (بشرف الدنیا) من جھة عزھم بتقواھم فیھا ومراعاتھم 
مرضات رہم ( وکرامة الآخرة) أي مراتبھم العالیة فیھا مع النعیم المقیم انتھی. 
ذم وتقبیح طول الأمل وتبیئه للعبد المؤمن 

(ھذا ذم) أي تقبیح وتخبیث (طول الأمل) قی ا حیاة الدنیا للعبد الؤمن وھو 
مشتمل علی ثلاة أحادیث. 

الأول (دنیاھق) یع روی ابن أي الدنیا والبیھقی بإسنادما (عن أم المنذر أنە 
أطلع) أي أظھر (رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذات عشیة) قال ا موھري ٹ 
الصحاح: وأما قوھم ذات مرة وذو صباح فھو من ظروف الزمان الی لا تتمکن 
تقول لقیته ذات یوم وذات لیلة وذات غداۃ وذات العشاء وذات مرة وذات الزمین 
وذات العوم بالتصغیر فی الزمان والعام وذات صباح وذات مساء وذات صبوع 
وذات غبوق فھذہ الأُربعة لأربعة بغیرھا وإنما مع فی هذہ الأوقات وم یقولوا ذات 
نف زا دا ملة زلل التاس ققال؟ یا ابھا لاس آ۷ا تذعیرتمی: اش سبحاۃ 
وتعالی أي یأعذکم ا حیاء وھو اثقباض النفس من سبحانہ (قالوا) اي الناس (وما 


ذلك) أي عدم الاستحیاء من اللہ تعا ی (یا رسول اللہ قال:) صلی اللہ عليه وسلم 

















اہ رو ہت 


(نحمعون) من الأموال الکثیرۃ (ما لا تاکلون وتآأملون) أي تتمنون وتترحون من 
مناصب الدنیا وشھواتھا (ما لا تدرکون) لعدم نمایة ما تأملونہ فکل واحد یأمل ما 
ھو أعلی ما هو فیه فإذا اُدرك ذلك واطمأنت نفسه بە أمل أیضا ما هو أعلی مما هو 
فیه وھکذا فلا یدرك ما یؤمله لعدم الانحصار ىي أمر واحد (وتبنون) من البیوت 
والقصور (ما لا تسکنون) مما هو زائد علی حاجتکم الضروریة وما تموتون 
وتترکونە لغی رکم وہذا کلە إن کان من مال حلال بقصد مباح فان کان من مال 
حرام أو بقصد معاطاة حرام فيه فلا شبھة ٹی ا حرمة وشؤم ذلك علی صاحبه. قال 
الشیخ عبد الرؤوف ا ناوي ٹی شرح ا لحامع الصغیر: وٹی ا حدیث اتقوا ا حجر ا حرام 
ٹی البنیان فإنه ساس ال خراب وا لمراد خراب الدین أو الدنیا بقلة البرکة وشؤم البیت 
اللبیٰ بە أو ساس خراب البناء نفسه بأن یسرع إليه ا خراب فی آمد قریب ولو لم یین 
بہ لم خرب سریعا بل یطول بقاؤہ لینتفع بظنه بعد بانیە. قال الزمخشري مکتوب فی 
الانحیل: ا حجر الواحد ى ا حائط من ا رام عربون ا خراب. وقال وہب ابن منبە: 
وجدت ق بعض کتب الأنبیاء علیھم السلام: من استغیٰ بأموال الفقراء جعلت 
عاقبته الفقر. وأي دار بنیت بالضعفاء جعلت عاقبتھا ا خراب. وورد فی غیر ما أثر 
البناء إِذا کان من حرام لم یطل تمتع صاحبہ بهە. بل فی خبر رواہ ا حاکم من حدیث 
أمیر اللؤمنین علي المرتضی إِن لللہ عز وجل بقاعا تسمی النتقمات فإذا کسب الرجل 
اللال من حرام سلط اللہ عليه ا ماء والطین تم لا بمتعہ بەء وذھب بعضهم إلی أن ا مراد 
بالبنیان کل أمر أُسسە وبناہ من دینە ودنیاہ إذا کان إمدادہ و إنفاقہ من حرام. قال 


الله تعا ی رأَفْمَنْ اَسٌسٗبُيَلةُ عَلَى کَقوی مِنَ اللہ وَرضوَان خَيْرْ ام مَنْ اَسَسٗ بُيَئُ عَلَیٗ 
شفا جُرّفٍ هار فَاٹھَارَ بہ فی ار جَهَتُمَ٭ التوبة: ۱۰۹)۔ 

ا حدیث الغايٴ (دنیا طب نعم هق) یعیٰ روی ابن أبي الدنیا والطبرانی وأبو 
نعیم والبیھقی بإسنادھم (عن أبي سعید) الخدري رضي اللہ عه (أنم أي الشآن 
(اشتری أسامة بن زید من زید بن ثابت رضي اللہ عنھما ولیدة) أي جاریة وجمعھا 
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ولائد (مائة دینار) من ذھب مؤجلة عليه (الی) مضي (شھر) قال أبو سعید رضي 
اللہ عنه (فسمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: ألا تعجبون من أسامة) بن 
زید (المشتري) تلك ا حاریة (إلل شھر إِن أسامة لطویل الأمل) قي الیاۃ الدنیا 
(والذي نفسي بیدہ) قسم منہ صلی اللہ عليه وسلم بربه (ما طرفت عیناي) یقال 
طرف بصرہ یطرفه طرفا اذا اطبق اأحد جفليه علی الآخر الواحدة من ذلك طرفا 
یقال اسرع من طرفة عین کذا ٹيی الصحاح (ألا ظننت ان شفري) تثنیة شفر بالضم 
أصل منبت الشعر فی ا حفن کذا ٹی مختصر القاموس (لا یلتقیان) بحیث ینطبقان علی 
العین (حی یقبض ال) تعالی (روحی) فأموت فی مقدار طرفة عین (ولا رفعت 
طرىی) إلی الأعلی والطرف ہو العین ولا یجمع لأنہ ٹی الأصل مصدر یکون واحدا 
ویکون جماعة قال تعالی (لاً يَركدُ إِلَيْهمْ طَرْقهُمْ ٭ إبراھیم: )٥٤‏ کذا فی الصحاح 
(وظننت أني واضعع إلی الأسفل (حؾ أقبض) بالبناء للمفعول أي یقبض اللہ تعالی 
روحي فأموت ق ا حال (ولا القیت) أي وضعت ق فمي (لقمة) من ا کل (الا 
ظننت أُني لا أسیغھا) ساغ الشراب سوغا سھل مدخله وسغته أُسیغه لازما ومتعدیا 
کذا ٹيی مختصر القاموس (حؾ أأغص ھا) أي أشرق ولا أدعلھا ثٹی حلقي (من) 
سرعة ملاقاۃ (اللوت) لی وھجومہ علی رئم قال) النبي صلی اللہ عليه وسلم (یا بيي 
آدم إن کنتم تعقلون) أي إن کتم من أُھل العقل (فعدوا) أي أحسبوا وأفرضوا 
(أنفسکم من) جملة (الموتی) الذین تقدموا عليکم لأئکم صائرون إی ما ھم فیه 
وذائقون من اللوت ما ذاقوا (و) حق (الذي نفسي بیدہ) یقلبھا کیف شاء وھو اللہ 
تعا ی (إنما توعدون) بالبناء للمفعول أي یعدکم اللہ تعا ی من وقوع الملوت بکم قي 
قوله سبحانہ ِقُلَ إِكَ الْمَوت الِّي تَفِرُونٌ مِله قَإلَه ملاَفيکُمْ * ا ممعة: ۸) وغیر ذلك 
أیضا من الوعد والوعید (لت) أي حاضر لکم مھیأ لایرادہ عليکم (وما أنتم) ‏ 
وقوع ذلك بکم (معجزین) أي بممتنعین عنہ قال تعالی رَأَْتَمَا تَکُوئوا رکم 
الْمَرّتٗ وَلَوْ كشُمْ فی مُرُوج مُشیّدَةٍ * النساء: ۷۸) وق الرعایة للامام ا حاسي: روي 
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عن عکرمة عن ابن عباس رضي اللہ عنھم أُن إبراھیم صلی اللہ عليه وسلم کان 
رجلا غیورا وکان لە بیت یتعبد فیە فإذا حرج أغلقہ ذات یوم وخرج نم رجع فإذا 
هو برجل فی جوف البیت؛ فقال: من اأُدخحلك داري فقال: اُدخلیٹھا ربھا قال انا 
را قال أُدخلنیھا من هو أملك بھا می ومنك؛ قال: فمن أُنت من اللائکة قال: أنا 
ملك الملوت؛ قال: یا ملك الموت أتستطیع أُن ترییٰ الصورة ال تقبض فیھا نفس 
الؤمن قال: نعم فاعرض عيي فأعرض عنه إبراھیم ٹم التفت إليه فإذا هو بشاب فذ کر 
من حسن وجھه وحسن ثیابہ وطیب ریحہ؛ قال: یا ملك ا موت لو یلق الملؤمن عند 
لوت إلا صورتك کان حسبه ذلك ٹم قال: یا ملك الموت أتستطیع أن تریني 
الصورة اي تقبض فیھا نفس الفاجر أو الکافر قال: لا تطیق ذلك یا إبراھیمء قال: 
بلیء قال: فأاعرض عيٰ فأعرض عنہ نم التفت إليه فاذا هو بأسود قائم الشعر اُسود 
الثیاب منتن الرایحة یخرج من فيه ومناخرہ ھب النار والدخان فغشي علی إبراھیم 
عليه السلام ٹم أفاق وقد عاد ملك ا موت إ ی صورته الأحری فقال إبراھیم یا ملك 
لوت لو م یلق الفاجر عند موتہ إلا صورة وجھك ھذہ کان حسبه ذلك. وروی 
أبو ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم إِن داود عليه السلام کان 


رجلا غیورا فکان إذا حرج غلق الأبواب وغلق الأبواب ذات یوم وخرج فأشرفت 
امرأة من نسائہ فإذا ھي برجل ي الدار فقالت من اأدخحل ہذا الرجل ئن جاء داود 
لیلقین منە عنتا فجاء داود فرآہ فقال: من أُنت قال: أنا الذي لا أُھاب اللوك ولا 


منع مي ا حجاب؛ قال: فأنت إذا واللہ ملك الموت قال فزمل داود عليه السلام 


مکانهە. وروی ان عیسی ابن مریم عليه الصلاۃ والسلام مر بجمجمة فضرما بر جله 
وقال: تکلمي بإذن الله فقالت: یا روح اللہ أُنا ملك زمان کذا وکذا بینا اُنا جالس 
فزال کل عضو می علی حیالہ ٹم خحرحت لنفسي إليه فیا لیت ما کان من تلك 
الحموع کانت فرقة ویا لیت ما کان من ذلك الأنس کان وحشة. 
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ا حدیث الثالث (دنیا) یع روی ابن أبي الدنیا (عن ا حسن رضي اللہ عنه أُنە 
قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أکلکم) ا ھمزة للاستفھام (یحب أُن یدخل 
الحنةق) فی یوم القیامة (قالوا: نعم یا رسول اللہ قال:) صلی اللہ عليه وسلم (قصروا 
الأمل) أي اجعلوہ قصیرا ولا تطیلوہ فی ا حیاة الدنیا (واجعلوا آحالکم) أي أوقات 
موتکم (بین أُبصا رکم) بحیث لا تغفلون عنھا فان أعمالکم ت زکوا حینئذ فتصلحون 
لدخول ا لحنة (واستحیوا من الله) تعا ی (حق ال حیاع) أي ا یاء التام وھو مراقبة الله 
تعا ی فی الأعمال کلھا وشھودہ تعا ی علی کل حال وأما حکم الأمل بی الشریعة 
فقد أشار إليه بقوله (فالأمل) ال مذ کور (اإن کان للتلذذ) أي تلذذ النفوس (با حرمات) 
کالزنا وشرب ا حمر واستماع الملاھي علی ذلك والظلم (فحرام) علی کل مکلف 
(وإل بأن کان لأجل التلذذ بالمباحات (فلیس بمحرام ولکنە مذموم جدا) أي ذما 
قویا (ولو) وصلیة (کان) الأمل (لتکثیر الطاعات) والعبادات بأن أمل حصول الدنیا 
لیستغیي فیتصدق ویفعل ا خیرات (للاّفات) وھي الغوائل الأربعة (السابكة) ٹی أوائل 
بحث الأمل الکسل ىي الطاعة وتأحیرھا وتسویف التوبة وترکھا وقسوۃ القلب بعدم 
ذکر اللوت وما بعدہ وا حرص علی جمع الدنیا والاشتغال بھا عن الآخرة (ولأنه) أي 
الأمل (یستلزم الطمع ال مذموم) فی الشرع وہو الطمع ى الدنیا وشھواتھا بخلاف 
الطمع في الدین والتقوی وتحصیل ا خیرات فإنه لا قناعة فی الأعمال الصالحة (وھو) 
أي الطمع المذموم معناہ (إرادة ا حرام) من کل شبء (ا ملذ) أي الذي فيه لذة للنفس 
(أو) إرادة (الشيء اللخاطر) بصیغة اسم الفاعل أي الموقع فی الخطر جحرہ إلی الخطر 
وھو بالتحریيك الاشراف علی اغلاك (أعیٰ) أي أقصد بالشيء المخاطر (النوافل) من 
العبادات إذا کانت موصلة إلی العجب والتکبر فیمن م یوفق (والمباحات) من اُمور 
الدنیا لإإیصاها إلی نسیان الآخرة (وھو) أي الطمع المذموم. 

الخلق (الحادي عشر) من الأخحلاق الستین (من آفات القلب) أي مفاسدہ الي 
قلکه (ھق حكع) یع روی البیھقی وا حاکم بإاسنادما (عن سعد بن أبي وقاص) 
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رضي اللہ عنه (أنم أي الشأن (جاء رجل إلی البي صلی اللہ عليه وسلم فقال یا 
رسول اللہ أُوصيٰ قال: عليك بالایاس) أي ألزمه وھو القنوط وقطع الأمل (ما) أي 
من الأموال اي (ٹی أیدي الناس) فلا ترتحی منھم أن یعطوك شیا منھا (وإیاك 
والطمع) أي احذر منە وتباعد عنه (فإنه) أي الطمع (الفقر) أي الاحتیاج النفسایي 
والاضطرار المقلق ا حیواني (الحاضر) أي المھیاً العجل (وصل) ثق کل ما شرعت من 
الصلوات ال مفروضة وغیرھا (صلاة) إنسان (مودع) للصلاة أي موقن بعفارقتھا وعدم 
العود إلیھا فان من کان کذلك فان یتقن الصلاة غایة ما ٹی جھدہ لأنھا آخر صلاته 
(وإیاك وما) أي القول أو الفعل الذي (یعتذر) بالبناء للمفعول أي بجحتاج الانسان ان 
یأتی بالعذر (منە) لغیرہ إِذا صدر بسببە من الانسان فی حق ذلك الغیر نقص أو مضم 
جانب أو اِساءة أدب أي تباعد عن إِتیان مثل ذلك فانك تحتاج إلی الاعتذار عنه 
لغیرك بعد وقوعه فرعا یقبل ذلك الغیر عذرك ورعا لا یقبله وقد أشار إلیٰ حکم 
الطمع بقوله (فطمع) الانسان ٹي الشيء (ال حرام) عليه (حرام) عليه ذلك الطمع فيه 
(وطمع) الانسان فی الشيء (المخاطر) أي الملوصل اپ ی الخطر من النوافل والمباحات 
(لیس بحرام) لن ما طمع فیه لیس بحرام بل رما أوصل إلی ا رام لأن صاحبہ علی 
خطر ا حرام (ولکنە) أي الطمع ى الشيء الملخاطر (مذموم جدا) اي ذما قویا فرعا 
أوقع ٹی ا حرام (وأقبح) أنواع (الطمع) ا مذموم (الطمع) فی تحصیل شيء (من الناس 
وھو) أي الطمع اللذکور (ذل) أي حقارة وھو ان ثي نفس الانسان إذا قابل 
الطموع فیه من الأغنیاء أو الأکابر (ینش) ذلك الذل أي یتولد فی الانسان (من) 
شدة (الحرص) أي ال حافظة بالقلب عن طلب الدنیا (و) من (البطالة) أي عدم 


اشتغال القلب بخدمة الرب سبحانه (و) من (ا حھل) أي عدم العلم (بحکمة الل) 


تعا ی الکائنة (ٹی ا حاجحق) أي احتیاج الانسان (الی التعاون) من الناس فی بعضھم 
بعضا فإن اللہ تعا ی بعظیم حکمتہ قسم الناس إلی خادم وخدوم والمخدوم أیضا 


خادم من وجہ وا حادم مخدوم من وجه أیضا فالخادم رباب الصنایع خدم بعضھم 
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بعضا بصنایعھم ویخدمون من لا صنعة لە أیضا والعساکر یخدمون الأمراء والأعداء 
بتبلیغھم ا حق والرعایا با لمقاتلة عنھم والمخدوم الأکابر والاأعیان ٹی کل طبقة من 
طبقات الناس وہم یخدمون ال لحادمین أیضا کا ملوك یخدمون الرعایا بالتدبیر والحمایة 
والقضاة والأمراء بخدمون الناس بفصل القضایا والعلماء یخدمون الناس ببیان اللأحکام 
والنصیحة فمن علم حکمة اللہ تعا لی ٹی احتیاج الناس إلی التعاون ببعضھم بعضا ترك 
الطمع فیما عند غیرہ من الناس لعلمہ بحاجة الغیر إلیه کما هو محتاج إ ی الغیر (وضد 
الطمع) ال مذموم (التفویض) إلی اللہ تعال ی (وھو إرادة أن بحفظ اللہ تعالی عليك 
مصاحك) کلھا الدنیویة والأحرویة (فیماع أي فی الأمر الذي (لا تأمن فیه ا خطر) 
أي الاشراف علی اٰلاك لوجود ذلك فيه (أعییٰ النوافل والمباحات) المشتملة علی 
ذلك (فان کان فیە) أي قي التفویض (صلاحك) قي الأمور (یسرك الل) تعالی معه 
أي سھل عليك کل خیر (وإلام بأن کان الاصلاح لك فیه (متعك) اللہ تعا ی معه 
من کل خیر فإذا فوضت أمرك إلی اللہ تعا ی وکان فی التفویض إليه صلاح أحوالك 
عندہ سھل اللہ تعا ی عليك ویسرك لکل خیر وإذا ‏ م یکن صلاحك ي التفویض 
منعك اللہ تعا ی بە من کل خیر (قال اللہ تعا ی) حکایة عن مؤمن آل فرعون وھو 
إسرائیلي و غریب موحد وقیل موسی کما أشار إليه البیضاوي (وَفوَضُ أمْري) أي 


٥ 


شأن کلە (الل ال لیعصمی من کل سوء (إِنَ الل بَصر بالَِْا) فیحرسھم ویعطھم 
ما یرید فوَقَاہُ الله سَینّاتِ مَا مَکَرُوا) أي آل فرعون والکر ال حدیعة (انظر) یا ابھا 
الانسان (کیف عقب الل) تعالی فی کلامہ القدم (التفویض) إليه سبحانه (بالوقایة) 
حیث کان فی الکلام فاء التعقیب (وھو) أي التفویض رمقام) یقام فیە العبد بتوفیق 
الله تعالی وحسن عنایتہ (شریف) لصاحبه مزیة علی غیرہ (یدل علی حسنه النقل) 
کما ورد فی الآّیات والأحادیث (والعقل أیضا) فإن العبد العاجز عن التأثیر فی کل 
شيء لا یلیق بە إلا التسلیم وإیکال الأمور کلھا إی مولاہ القادر المؤثر فی کل 


شی 

















املبحث السادس فی أُمور مترددۃ بین الریاء والاخلاص 

(المبحث السادس) من الباحث السبعة (قي) بیان (أمور مترددة بین الریاء 
والإاخلاص) الذي ہو ضدہ (اأو) مترددة بین الریاء و(الحیاع) أي الاستحیاء من الله 
تعا لی (یدخل فی کلا ا حانبین) أي جانب الریاء أُو جانب الاخلاص وکذلك فی 
جانب الریاء أو جناب ا یاء (تلبیس) اي تخلیط وتدلیس (إبلیس) وھو الشیطان قال 
قی مختصر القاموس آبلس یٹس وتیر ومن إبلیس (فلنقدم) علی بیان التباس ھذہ 
الثلالة بعضھا ببعض (مقدمة) ھا (تی) بیان کیفیة (دفع) شر (الشیطان) ا موکل بکل 
إنسان (و) إبطال (حیلة تشد إلیھا) أي إلی هذہ القدمة (الحاحة) أي حاجحة کل 
مکلف (ی) أمر (التقوی) ال تعال ی (فئی جمیع محاریھا) أي التقوی (خصوصا ق 
الإخلاص) ىي الأعمال (فنقول) ى بیان ذلك (وباش) تعالی لا بغیرہ (التوفیق) إلی 
سلوك طریق التحقیق (المذھب المختار) عند أئمة السلوك ٹی الصراط ال مستقیم (فيه) 
أي فی دفع شر الشیطان وحیلہ (الحجمع بین الاستعاذة) باللہ تعالی من شرہ باللسان 
(وا حاربق) لە بالقلب (فنستعیذ) أي نطلب الاستعاذة ۔معیٰ ا لحمایة والحفظ (بالش) 
تعالی (أولا أي قبل ا حاربة (من شرہ) المتعدي إلینا بالوسوسة (کما أمر اللہ تعالی 


بعإ) حیث قال سبحانہ (ِفَاذَا قرأتَ الْقْرآنَ فَامنَعذ باللہ مِنَ الشَیْطَانِ الرٗجیم ٭* 
النحل:۹۸) (فان الشیطان کلب سلط) أي سلطہ اللہ تعا لی (علینام لیستفزن من 
استطاع منا بصوتہ ویجلب علینا بخیله ورجله (فعلینا) أي نلزم (الرحوع) أي 
الالتجاء (ا ی ربه) الذي خلقه وأضله لیجعله سببا لاضلال غیرہ (لیصرفه عنا) کما 


سلطه علینا فإنه بیدہ یقلبهہ کیف شاء (ئم) نحاربه ثانیا حیث (تستخف) أَي تتھاون 
(بدعوتہ) لنا إلی السوء ولا نلتفت إلیھا (وننفیھا) من خاطرنا أي نُحدھا وننکرھا 
(کلما وردت) منە علینا (ولا نشتغل با حاربة) لە بقلوبنا أولا (والحواب) عن دعوتہ 
ووسوستہ (فائه) أي الشیطان (متلة الکلب النابح) من النباح وھو صوت الکلاب 
(کلما أقبلت عليه) لتزجرہ عن نباحه (ولع بك) کول ولعا حرکة استخف وأولعه 

















اود مت 


بہ أغراہ بە کذا ٹيی مختصر القاموس (و) أي استطال بالنباح عليیك (وإن اُعرضت 
عنه) وتشاغلت عن الالتفات إليه (سکت) عنك (فان) أُعرضنا عن الشیطان 
وتشاغلنا بغیر و(م یسکت) عنا وعن الولوع بنا بوسوسته (بل تغلب علینا) 
بالسویل والوسواس (علمنا أنع أي الشیطان ز(ابتلای أي امتحان (من اللہ تعا ی) لنا 
(لیری) بالبناء للمفعول أي یري اللہ تعا ی الناس (صدق محامدتنا) ٹی أنفسنا ا حھاد 
الأکبر (وقوتنا)م علی دفع شر عدونا الشیطان (کما أُن اللہ تعالی سلط علینا) أعداءنا 


(الکفار) ا حاربین لنا (مع قدرته) تعا ی (علی کفایة أأمرھم و) دفع (شرھم) عنا من 
غیر مخاصمة منا ولا محاربة ولا بحادلة ولکن اِنما فعل ذلك سبحانە (لیکون لنا حظ) 
أي نصیب (من ا لھاد) الأصغر (و) من (الصبر) علی مقاساة کید الکفار ومعاناۃ 
حرب الأشرار (قال اللہ تعالی أُمْ حَسبتُمْ) یا أیھا للومنون ران تَدْخُلوا الْحَتّم ای 
وعدکم ربکم (و) ا حال أنە زلَمَّا أي لم ولکن نفي ا متصل با حال وم نفیھا 
منقطع زلم الػ) عندنا أي بالنسبة إلی ظھورہ لنا ٹی شھودنا له وھو سبحانه عالم 


من الأزل ولکن بالنسبة إليه تعالی من حیث رتبته الغیبیة دالّذِينَ حَامَدُوا) ا مھاد 
الأکبر وا مھاد الأصغر (ِمنكُمٌ) یا معشر الؤمنین (وَیَعْلَم الصٌابرِينَ) علی مقاساة کید 
نفوسھم الی هي أعداؤھم الباطنیة وکید الکافرین الذین ھم أعداؤھم الظاھریة 
(وأیضا) کما أن الشیطان بمتزلة الکلب النابح فلا نشتغل با حاربة وا چواب لە فقط 
من دون الاستعاذة أولا وھی ذکر اللہ تعا لی فإنه (قد یشتبه علینا خحاطر) بخطر فی 
بالنا (لا ندري أنە شر من الشیطان) ألقاہ لنا (أو خیر من غیرہ) اي غیر الشیطان 
کالملك والرب والشیخ فإن ا حاطر الربانی وا حاطر الملکي وخاطر الشیخ کلھا خیر 
(فعلینا ا حاربة) بالاحتجاج والمدافعة ٹی ذلك ا حاطر (والقھر) للنفس ىي کفھا عنه 
وتباعدھا منه (والدوام) أي ال مداومة (علی ذکر اللہ تعا ی باللسان) ٹی أي ذکر کان 
کالتھلیل والتکبیر والتسبیح والتحمید والتمجید فیأن من ذلك بما بجد نفسه تتأثر بہ 
وتخشع لە (والقلب) بإحراء ذلك عليه أو الکفر فی جلال اللہ تعا ی (ومعرفة 

















>> 4 


وساوسم) أَي الشیطان أي ما یوسوس بە من الشر الذي یلبسە بالحخیر والحیر الذي 
یرید بە الشر (و) معرفة (مکائدہ) أي ما یکید بہ الانسان من زحرفة الاأشیاء ٹيی عینه 
وتزبین الباطل لنفسه (فلابد أولا) أي قبل الشروع ق شيء من ذلك ا مذ کور (من 
معرفة منشأً) أي موضع انتشاء (الخواطر) فیه (و) من (ئمییز خیرها) أي الخواطر (من 
شرھا) فیفرق بین ما ہو ال خیر مٹھا وما هو الشر أما الخواطر نفسھا (فھي آثار) جمع 
أثر (یحدٹھا ال تعا ی رت قلب العب اللکلف وغیرہ (تبعئ) أي تحمله باختبارہ 
(علی الأفعال و) علی (التروك) فی ا حیر والشر وھی جمع ترك معیٰ الکف وھو فعل 
ٹی ا معیٰ وهٰذا کلف بە ویٹاب علیہ بخلاف الترك ۔معیٰ العدم فإنه غیر مکلف بہ فلا 
ثواب فیه. قال فی الأُشباہ والنظائر: ترك المنھی عنه لا بجحتاج إلی نیة للخروج عن 
عھدة النھي وأما ‏ حصول الثواب بأن کان کفا وھو ان تدعوہ النفس إليه قادرا علی 
فعله فیکف نفسه عنه خوفا من ربە فھو ماب وإلا فلا ثواب علی ترکه فلا یثاب 
علی ترك الزنا وھو یصلی ولا یثاب العنین علی ترك الزنا ولا الأعمی علی ترك 
النظر ا حرم (أما الأول) أي من غیر واسطة شےء مطلقا (فیقال لە ا خاطر فقط) اي 
لا اسم لە غیر ذلك وو مشتق من خطر إِذا مر بسرعة وانقضی (وعلامته) أي 
الخاطر (کونە قویا) لا ضعف فیه (مصمما) من التصمیم وھو اللضی فی الأمر یع 
من غیر تردد فيه (و) کونە (قی الأصول) أي أصول الدین وما تبی عليه الشرایع من 
قطعیات الاعتقادات (و) فی (الأعمال الباطنق) کالزھد وضدہ والصبر وضدہ 
وکذلك التوکل والتفویض ونحو ذلك مع أضدادھا (و) علامتہ أیضا (أن یکون 
خیرا) إذا کان (عقیب اجحتھاد) أي بذل جھدہ فی رضاء ربە (و) عقیب (طاعة) 
صدرت منہ لربہ سبحانہ (إکراما) من اللہ تعا ی لہ بذلك (فیسمی) ذلك ا حاطر 
حینٹذ (ھدایة) من اللہ تعالی للعبد (وتوفیقا) له (ولطفا) بە (وعنایة) أي اعتناء بە 


(قال اللہ تعا ی وَالَذِينَ حَاھَدُوا فِینام أي بذلوا جھدھم فی امتثال أوامرنا واجتناب 


نواہینا (لَتَهَدِينھُمْ سُبَام أي طرقنا لموصلة إلینا وذلك بن یعقب ذلك خواطر ھدایة 

















ہووت 


وتوفیق ولطف وعنایة فیعلمھم کیف الوصول إليه ویدھم بە عليه فیکشف غم عما 
استتر علی غیرھم فیعرفونہ ذوقا وشھودا ویستغنون عن حکایتہ وقال تعا ی (وَالذِین 
اهُتَدوْا) أي عملوا بطاعته وامتثلوا أحکام شریعته (زَادَهُمْ مُدّی) بأن أعقب ذلك 
فیھم خواطر حسنة تدم علی کیفیة القرب إليه سبحانه وتوصلھم إی شھودہ ذوقا 
وکشفا (أُوی) أُن یکون ذلك ا حخاطر (شر) إذا کان (عقیب ذنب) صدر من ذلك 
العبد کبیرۃ کان أو صغیرة (إھانق) لذلك العبد من اللہ تعا ی واحتقارا لە (وعقوبة) 


عاجلة ثی الدنیا (فیسمی) ذلك ا حخاطر حینئذ (خذلانا) والخذلان ترك العون وھو 
ضد التوفیق (وإضلالا) أي اضاعة وتھیبرا وٹی کتاب شجوت المسجوت للشیخ الأکر 
محي الدین ابن العربی قدس اللہ سرہ قال: اعلم أُن ا خواطر تعرض علی القلب 
وتتجلی بسرعة فھی ما یخص القلب ومما هو خارج عن قدرة الانسان فالحخاطر هو 
ما لا یثبت إلا ان یربطه الانسان والراتب هو من الرواتب اي تلزم القلب لزوما 
راتبا لا تکاد تقلع عنە والعقائب هي ما تعقب فعالا من الانسان فالخواطر إِذ مدت 


بالفکر تاأدت إ ی الرواتب وإذا مدت بالعزم تاأدت إلی العقائب فإن أعرض عن 
الخواطر مرت کما تر الریح فلا یکون ھا أثر فالعقائب قد تحدث علی سبیل ال حزاء 
لأنھا تحدث بعقب الرواتب الي ربطھا الفکر ولقد کانت أُولا خواطر وھذا یعطي 
وخوب عاعة القلت الآأله بات ادئ تر الال ورفضاعب؛ الگشت قال الل تعال 
(وَلکِن بُوَاخِڈكُم بِمَّا كَسَبّت قُلوبكُمْ * البقرة: )۲٢٢‏ ولا کان ابتداء کل شيء نما 
ہو من جھة القلب وو من جھة ہذا ا خاطر ا متقلب الذي من أجله حي القلب قلبا 
وإن انضاف ذلك إلی غیرہ ٹی سبب التسمیة (وإما) ان یکون ذلك (بواسطة ملك) 
من الملائكکة (موکل من اللہ تعا لی علی ابن آدم جائم) یقال جثم الانسان والطائر 
والنعام والخشف والیربوع یٹم جثما وجثوما فھو جائم وجثوم لزم مکانە فلم ببرح 
أو وقع علی صدرہ أو تلبد بالأرض کذا ثيی ختصر القاموس. وت ا حمل: ال حام 
اللاطئ بالأرض (علی أُذن قلبه الیمیٰ) وأُذنا القلب قطعتان زائدتان ٹی أعلاہ (یقال 

















یہ ہت 


لم أي لذلك الملك زا ملھم و) یقال (لدعوته) تلك اي ما یدعو بە الانسان ٹی باطنه 
(الاغام ولا تکون) تلك الدعوۃ منہ (إلا پل حیں) حض لأنہ من أمر اللہ تعا ی وتازله 
بأمر اللہ وأمر اللہ کل خیر (وعلامته) أي خاطر الملك وھو الا ام (کونہ مترددا) 
لأنه یرد من الملك علی الانسان کالناصح لە یدلہ علی ا حیر برفق ولین من غیر قھر 
ولا إحبار (و) کونە (قيی الفروع) اي فروع الشریعة دون أصوفها (و) ٹی (الأعمال 
الظاھرة) اي با وارح (وبلا سبق) أي تقدم (طاعة) من العبد للہ تعا ی (اأو معصیة) 
من العبد لہ تعا لی (بی) ا حال (الأغلب لدعوقا) أي المعصیة متعلق بالأغلب أي فیما 
إذا غلبت الدعوۃ إی المعصیة فی باطن العبد فالخواطر حینئذ تسمی عقائب لا خاطر 
ملك (أو) کان ذلك (بواسطة طبیعق) بجبول علیھا ذلك العبد (مائلة إ یل الشھوات) 
العاجلة (یقال هٰا) أي لتلك الطبیعة (النفس) ال یوانیة (ولدعوتھا إلی) ما هي مائلة 
إلیه من الشھوات (ھوی) بالقصر وجمعە أھواء کما ان ا ٰواء ممدود ما بین السماء 
والأرض وجمعه أھویة ذکرہ فی الصحاح (ولا تکون) دعوۃ النفس (الا لی شر) لأنھا 
طبیعة ظلمانیة لا یصدر منھا إلا ما هو من جنسھا وھو الظلمة (وعلامته) أي خاطر 
النفس (کونە مصمما) أي قاطعا بالأمر من غیر تردد (راتبا) أي متکررا بالأمثال 
لأئه عرض لا بقاء لە (علی حالة واحدق) یشبہ ا حامد ولیس بجامد (وأن لا یضعف) 
لشدتہ وصلابتہ (ولا یقل بذکر الل) تعا ی بل بیقی کما ہو عليه (أو) یکون ذلك 
(بواسطة شیطان) من ا جن (مسلط) من اللہ تعالی (علی ابن آدم) بجري فی بحری 
الدم (جائٹم) أي لاطئٔ (علی أُذن قلبه) أي قطعته الزائدة (الیسری یقال له) أي لذلك 
الشیطان ال مذ کور (الوسواس) اي الوسوسة کالزلزال مع الزلزلة وأما اللصدر 
فبالکسر کالزلزال وا لمراد بە اللوسوس وسمي بفعله مبالغة (ا خناس) الذي عادته أین 
بخنس أي یتأخر إذا ذکر الانسان ربہ کذا ثيی تفسیر البیضاوي (و) یقال (لدعوتە) 
اي ما یلقيه ٹی صدور الناس (الوسوسة) وھی حدیث النفس والشیطان بما لا نفع فیە 
ولا یر کالوسواس کذا فی مختصر القاموس (وعلامته) أي علامة خاطر الشیطان 

















ہ-٦٠٣١-‎ 


(کونہ مترددا) فی الأمر غیر قاطع به (ومضطربا) فيه (و) کونە (بلا سبق ذنب) من 
العبد (نی الأاکش من أحوال الناس وریما کان جزاء علی ذنب سبق منە (وأن یقل) 
ذلك الخاطر (ویضعف بذکر اللہ تعا ی) لأن بالذکر یشرق القلب فتنطرد ظلمة 
الوسوسة الشیطانیة (ویکون) خاطر الشیطان (شرا فی الأغلب) من الأحوال (وقد 
یکون خیرا مفضولا) أي لدن من غیرہ یأمرہ بە الشیطان تلبیسا عليه (لیمنعە) بذلك 
(عن) ا حیر (الفاضل) اي الأعلی من الأول فیحرمہ الفضیلة التامة (اُو بجرہ) بذلك 
(إلی) اقتراف (ذنب عظیم) من حیث لا یشعر (وعلامتہ) أي حاطر الشیطان الذي 
یکون خیرا مفضولا لمنع الفاضل أو جر الذنب العظیم (أن یکون قلبك فيه) أي ث 
ذلك ا حاطر ا مذ کور (مع نشاط) أي رغبة فيه (لا مع حشیق) أي خوف من ان 
یترتب عليه شر (ومع عجلق) ق إنقاذ مقتضاہ (لا مع تأن) ومھل ٹي ذلك (ومع 
ُمن) من ان یکون خدیعة (لا مع حوف) من ذلك (ومع عمی) القلب عن (العاقبة) 
الِيٰ تعقبہ مما یترتب علی العمل بمقتضاہ (لا مع بصیرة) ٹی حال عاقبة ذلك. وی 
شجون اللسجون للشیخ الأکبر محي الدین بن العربی رضي اللہ عنہ قال من ال خواطر 
ما یعرض من جھة المزاج میلا إلی ما یوافق فھذا إذا تمکن مي شھوة وضدہ نفرة 
ومنہ ما یعرض لئیل رتبة فاذا تمکن سمي مة ومنە ما یعرض باعثا علی الفعل فإذا 
تمکن سمي مشیئة ومنہ ما یعرض باستعجال اللقاء فإذا تمکن سمي شوقا ومنە ما 
یعرض بتثبت حکم أو شيء علی ما ہو عليه فإذا تمکن مي علما وإن کان مترددا 
می شکا فان عرض بذکر ما لا حقیقة لہ علی سبیل الثبات سمي جھلا ول حمیع 
الأحلاق وا خصال خواطر مؾ تمکنت میت باأً ماء تحخصھا. واعلم ان متزلة الخاطر 
مزلة ماع صوت یقرع معك وعر وئمر عنهہ فکما لا یلزمك ماع ما یکون من 
کذب آأو محال إٹتما ولا یلحقك فی ذلك لوما ولو کان ذلك بالعکس فاإنه لا یفیدك 
بمجرد ماعك إیاہ أجرا إذا حم تقصد لشيء من ذلك فکذلك ال خواطر إذا م تتبعھا 
بالك وم تعد راتبة لا یعقبھا شيء وإنما یجتھد الصدیقون فیما یقوي فیھم خواطر 

















ا و دا ھت 


ا حیر ویقطع عنھم خواطر الشر لاُهھا أزمة القلوب وفواتح الأعمال قال تعا ی ران 
الّذِينَ اقوا اِذَا مَسْهُمْ طائِف مِنَ الشَیْطَانِ تَذکرُوا) أي اقتدوا بالذکر وھو القرآن 
(فاذا ہُم مُبْصرُون ٭ الأعراف: ۲۰۰) أي فإذا أبصروا نھوا أنفسھم والطیف ول 
التژغة مثل ما یعرض منە بالطیف الذي هو خیال یری ى النوم لا حقیقة لە ینسب 
إلی اٹحبوب صورة ما فافھم ھذا جیدا. (س ت) یعيي روی النسائي والترمذدي 
إسنادهما (عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ عن النبيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنە 
قال: فی القلب) أي قلب العبد (لتان) تثنیة لمة یقال أصابتہ من الحن لمة أي مس کذا 
قی مختصر القاموس ٹم فسرما بقولہ عليه السلام (ِٰق) أي مسة (من الملك) واحد 
الملائكة (بإیعاد بالخیر) عاجلا وآجلا وھو حسن الرحاء باللہ تعالی (وتصدیق با حق) 
من مذھب أُھل السنة والحماعة (وٰة) مسة (من العدو) الذي هو الشیطان (بإیعاد 
بالش ما یؤدي إلی الیل والقنوط من رحمة اللہ تعا ی (وتکذیب بالحق) کعقائد 
اُھل الضلال والبدع وفھي عن ال حیر من الأعمال الصالحة والعقائد الصحیحة 
والأقوال المستقیمة (دنیا) یع روی ابن أبي الدنیا بإسنادہ (عن انس رضي اللہ عنہ 
أئە) أي البي (عليه الصلاة والسلام قال: ان الشیطان) یعی اللوکل بالانسان (واضع 
خحرطومه) ال خرطوم کزنبور الأنف أو مقدمہ أو ما ضممت عليه ا حنکین کا خرطم 
کذا قی مختصر القاموس (علی قلب ابن آدم) من ذکر وأنٹی وخنثی (فإن ذکر) ابن 
آدم (اللہ تعالی خنس) الشیطانء یقال: خحنس عنه یخنس تأخر. وفی اٹ حمل: الشیطان 
ناس لأنہ خنس إذا ذکر اللہ عز وجل والحنس الذھاب فی خحفیة وخنس الرجل 
تأحر وأخنسته أنا (وإن نسی) ابن آدم (الل تعا ی التقم) الشیطان (قلبه) أي صار قلبه 
لقمة فی فم الشیطان فھو متمکن من الوسوسة لە بحیث لا محیص لە عنھا (وأما 
علامته) وقوع (حاطر الشر) ى القلب (مطلقا) أي سواء کان من قبل النفس أو 
الشیطان (وعلامت) وقوع (حاطر ا حیر) فيه أیضا (کذلك) أي مطلقا سواء کان من 
قبل الرب سبحانە أو ا مللك (فلمعرفتھما) وإدراك التمییز بیٹھما (أربعة موازین مرتبة) 

















سے 


فلا یعدل إلی الثان إلا إِذا تعسر عليه الأول وھکذا الثالث والرابع. ا میزان (الأول 


عرضہ) أي ا خاطر (علی الشرع) ا حمدي ۔عقضی مذھب من ا مذاہب الاأُربعة الآن 
فقط أُو غیرھا من مذاہب السلف لن تثبت ذلك بشروطه عندہ (فان وافق جنسه) 
أي جنس الشرع بأن کان جزئیا من جزثیات مسآألة کلیة من مسائل الأحکام 
الشرعیة (فخیر) لموافقتہ للحق (وإن) کان (ضدہ) أي غیر موافق لذلك (فش) لأنە 
باطل (و) ا میزان (الثانی عرضہ) أي ا خاطر (علی عا م من علماء الآحرة) وھم علماء 
الشرایع والاأحکام أُصولا وفروعا العاملون بعلومھم ظاھرا وباطنا لا علماء الدنیا 
الذین یعلمون الشرایع والأحکام أُصولا وفروعا لیتوصلوا بذلك إلی جمع الأموال من 
الناس وأخذ والوظائف وا لمدارس وتولیة القضاء وا لمناصب وقصدھم الترفع علی 
الناس والتکبر علی الحاھلین یعلمون العلم النافع ولا یعملون بە فینقلب علیھم مضرا 
ویصیر سببا ‏ ملاکھم وھو حجة علیھم بین یدي اللہ تعا لی فکلما إزدادوا علما 
ازدادوا مقتا عند اللہ تعا لی وغضبا وسخطا من تعا ی علیھم فعلومھم نافعة ٹی نفسھا 
وھم متضررون بھا فتخبث منھم وھي طیبة ثي نفسھا وھي علیھم عمی فکلما 
تعلموھا وعلموهہا کانوا فی معصیة یتقلبون وھم لا یشعرون لقصدھم بذلك غیر 
وجہ اللہ تعا ی فمثا مم مثال من یصلي صلاة بغیر طھارۃ فیحشع ف صلاته ویطیل 
فیھا الرکوع والسجود وقراءة القرآن مع غایة الاتقان فان صلاتہ تلك کلھا معصیة 
من أوا إلی آخرھا لُنھا بغیر طھارۃ مع القدرة علی الطھارۃ والتقصیر عنھا وكذلك 
ھم جمیع اشتغا مم بالعلوم النافعة وغیرھا من تعلم وتعلیم معاصي وذنوب وخطایا 
وآثام یقترفوفھا باللیل والٹھار حیث لم یقصدوا بذلك وجہ اللہ تعالی بل کان 
قصدھم ما ذکرنا وھم قاطعون ان ما ھم فیه طاعة مثابون علیھا فھم یتقربون إلی 
الله تعا ی ۔معاصیة یستحلون ما ھم فیه من الریاء والعحب والتکبر فعلیھم من الله 
تعا ی ما یستحقون وما اکثر وجودھم فی ھذا الزمان ولا نعین اُحدا منھم بلساننا 
ولا بقلبنا ول يَعْلمْ المَفْسد مِنَ الّمُصلح ٭ البقرة: )۲٢٢‏ فمن عرض خاطرہ علی 
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أحد منھم أضلوہ بضلاھم وكکذلك من اأُطاعھم فیما یقولونہ وینصحون بہ الأُمة 
علی زعمھم فھم الغافلون المغفلون لغیرھم قال تعالی (ولاً ثُطع من أَعْقَََا قلَبهُ عَن 
ذِكُرا وَاقْعٌ هَوَاهُ وَكَانَ أْرۂ قرط ٭ الکھف: ۲۸) (و) علی (مرشلہ ال السلوك فی 
طریق اللہ تعا ی (کامل) فی صفة الارشاد بأن کان یعلم الشرایع ا حمدیة مع ا حقایق 
الا هیة (إن وجد) ذلك ا مرشد الکامل وا لمراد أُن ظفر بہ ذلك الانسان وإلا فھو 
موجود فی الأرض إلی یوم القیامة ان شاء اللہ تعا ی ولا تحلو البلاد منہ أصلا ولکن 
انحروم من الاعتقاد شیطانه الذي ییغضہ إلی العباد فھو ححجابہ ا تین علی قلوب 
الغافلین (فان قال) ذلك العا م من علماء الآحرة وا مرشد الکامل هو (خیر فخیر 
وإن) قال هو (شر فشر) لأنہ أمین اللہ تعا ی علی الأحکام والأحری ببیان ا حلال 
وا حرام فإن علمہ محیط بالظاہر والباطن وہو ا حقق العتبر قولہ ٹيی جمیع ا مواطن (و) 
المیزان (الثالث عرضع) أي عرض ا حاطر (علی الصال حین) من عباد اللہ وھم القائمون 
بما أمرھم اللہ تعا ی بەہ النتھون عما نماھم عنه مع الأاخلاص والزھد والورع توفیقا 
لہ من اللہ تعالی ولم یتوصلوا إلی ذلك بدراسة علم ولا تعمل نفسات بل بسلامة 
الصدر وفراغ السریرة من کل دنس وعیب ولا شعور هھم من أنفسھم نما ھم فیه من 
الکمال والتقوی (فان کان ٹي فعله) الذي خطر لە أُن یفعله (اقتداء بھم) أي متابعة 
مم (فخیں) حیث وافق فیە فعل اُھل العنایة والتوفیق (وإن) لم یکن ق فعله الذي 
خطر لە ان یفعله اقتداء بھم بل (بالطالحین) جمع طالح وھو خلاف الصالح کذا ٹی 
الصحاح. وقی مختصر القاموس: الطلاح ضد الصلاح (فشر) لأغھم مخذولون فمن 
اقتدی بھم کان خذولا مثلھم (و) الیزان (الرابع عرضە) اي عرض ال حخاطر (علی 
النفس) أي نفسه (والٰوی) أي وی نفسه وھو ا یل إلی الشھوات والیاۃ الدنیا 
والحظ العاجل (فإن) وجد نفسه (تنفر عنه) أي عن مقتضی ذلك ال حخاطر (نفرة طبع) 
أي بمقتضی طبیعتھا من غیر تکلف منھا ٹی ذلك (لا نفرة حشیق أي حوف (من اللہ 
سبحانہ وتعا ی) عرضت ا من ماع الوعظ أو تذ کر الوعید أو رؤیة العبرۃ (فخیر) 
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لأٹھا بحبولة علی السوء والشر فاإذا نفرت من شيء کان ذلك الشيء غیر بجانس ھا 
فیکون خیرا لا محالة (وإن مالت) أي النفس (اليه) أي إ ی مقتضی ذلك ال خاطر (میل 
طبع) أي وی وشھوۃ فانھا بجبولة علی ذلك بلا تکلف (لا میل رجاء من اللہ 
تعا ی) لأن میل الرجاء عرضی فیھا لأنه لا یکون إلا من ماعھا باللذائذ الأحرویة 
وتذ کر الوعد با جحنة ومطالعتھا سعة کرم اللہ تعا ی والأمر العرضي لیس ںی ال حبلة فلا 
کشف لە عن شيء لأنە لا یغیرھا عما طبعت عليه من السوء (فشر) ذلك الأمر 
الذي مالت إليه (إذ النفس إذا حلیت) أي ترکت (وطبعھا) أي مع طبعھا من غیر ما 
یعرض ھا (لأمارة) باللام بالموطئة للقسم أي کثیرۃ الأمر لصاحبھا (بالسوع) والشر 
کما قال تعالی ران النفُسَ لأَمَارَةً بالسُوء ٭ یوسف: )۰٥‏ (وأما حیل) جمع حیلة 
(الشیطان) أي شیطان کل إنسان ا موکل بە من اللہ تعا ی لیظھر کمال ا مخالفة أو 
نقصائه بالطاوعة کما قال تعالی روَقيْضَا لَهُمْ قُرَاء فَرکُوا لَهُم کا بَیْنَ اَيىِيهمْ وَمَا 
خَلْفهُمْ٭ فصلت: )٢٢‏ وقال تعالی ٹی حق قرین الؤمن ِفَاطٔلَ فَرَآ٥ُ‏ فی سَوَاء الْجُحیم 


٭ قَال اللہ ان کِّت اَتْرْدِین *٭ وَلُوْلا نعْمَة ربي لکن مِنَ الْمحْضَرينَ ٭ الصافات:۷٦١)‏ 
(و خادعاته) جمع مخادعة من خدعه کمنعه ختله وأراد بە الکروہ من حیث لا یعلم 


والاسم ال خدیعة وا خداع ککتاب المنع وا حیلة کذا ٹی مختصر القاموس (قي الطاعة) 
أي ٹی طاعة الانسان لل تعا یل (فمن سبعة أوجہه أوها أن یٹھاہ) أي الشیطان (عنھا) 
أي عن طاعة اللہ تعا یل (فان عصمع أي الانسان (اللہ تعا ی) مع حفظہ وحماہ من 
کید الشیطان (ردہ) أي رد الانسان تھی الشیطان عن الطاعة فی باطنهہ فیخاطب 
نفسه بنفسه فإن الشیطان لا یکلم الانسان إِلا بنفس الانسان فنفس الانسان لباس 
الشیطان وھي حجابہ وھي مظھرہ لأنه من ورائھا یوسوس هھٰا حیث هو قرینھا من 
اأصل الخلقة ولا ینفك عنھا إلا بالملوت وهٰذا کانت أمارة بالسوء ولیست ہي ہو 
کما أُن القارورة من الزجاج الصاى إذا وضع فیھا مداد اُسود تکون سوداء بسبب 
ما وراءھا وھی بیضاء فی نفسھا بحیث لو زال منھا المداد الأسود وغسلت رجعت 
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إِل بیاضھا وصفائھا وهي غیر ا مداد الموضوع فیھا فكکذلك حال النفس وشیطانما 
وصورة الرد (بأن قال) الانسان لشیطانه (إنِ محتاج إلی ذلك) أي إی طاعة اللہ تعالی 
(جدا) أي احتیاجا قویا کثیرا (إذ لابد من التزود) أي أُخذ الزاد وھو طعام المسافر 
والمراد بە ھنا العمل الصال إشارة إلی عدم بقاء الانسان ٹي الدنیا لأنہ ٹی مرحلة من 
مراحل السیر إلی اللہ تعا ی فھو ٹی سفر حؾ یصل إليه تعالی کما قال سبحانه روَاَنْ 
إ لی رَبكَ المُقَهَی ٭ النجم: )٤٤‏ (من ھذہ الدنیا الفانیة, أي الزائلة الضمحلة 
(للآخرة) الباقیة (الیی لا انقضاء هھا) فان مع الشیطان ھذا القول ا حق من الانسان 
لا یمکنە ردہ ولا الطعن فیه فیترکه الشیطان ویعدل إی أمر غیرہ أشار إلی الصنف 
بقوله رٹم یأمرہ) أي یأمر الانسان شیطانه (بالتسویف) أي المطل ى أُخذ الزاد من 
الدنیا إپی الآحرة فیقول لہ لا تعجل فی أخذ ذلك فإنه لا یفوتك لأنك قی أول عمر 
وینسیہ احتمال الملوت قي کل نفس یتنفسهہ فی اللیل والنھار (فیان عصمہ اللہ تعا ی) 
أي حفظ تعال ی الانسان من شیطانه وخماہ من کیدہ و خادعته (ردہ) أي رد ذلك 
التسویف ربأن قال) للشیطان (لیس اَحلي) أي وقت انقضاء عمري ق الیاۃ الدنیا 
(بیدي) بل بید اللہ تعا ی فلا أقدر ان أطیله ولا ان أقصرہ ولا أعلم مؾ یکون أیضا 
فیحتمل اُن یکون قریبا ولا شعور لی بذلك وکم من إنسان مات بلا مرض علی 
غرة من الحیاۃ (علی أني) أیضا (إِن سوفت) أي مطلت (عمل الیوم) الذي أنا مکلف 
بہ (ای غد فعمل الغد) التوجه علي قي غد (مؾ) أي ى أي یوم (أعمله فإن لکل 
یوم) من أیام عمري (عملا) مخصوصا بە لا یسقط عيٰ بعمل یوم غیرہ فإن شیطانه 
ینکف عنه بذلك القول (ٹم) یلتفت إليه من وجه آخر فیحثہ وزیأمرہ بالعحلق) أي 
الاستعجال فی ائمام الأعمال حیث لم یمکنه ان یحمله علی ترکھا ولا علی تسویفه 
فیھا (فیقول ە) أي للانسان فی نفسهہ (عجل) قي صلاتك ونحوھا من الأعمال 


(لتفرغ لکذا وکذا) من أُمور الدنیا وشھواتھا (فان عصمہ اللہ تعالی) من شرہ (ردہ) 
عما آمرہ بە (بأن قال) لە (قلیل العمل) من الطاعة والعبادة (مع) وجود (التمام) فيه 
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(خیں) عند اللہ تعا لی (من کثیرہ) أي کثیر العمل مصحوبا (بالنقصان) فیه کما ورد 
تی الحدیث (صل صلاة مودع) (نم) إذا أنکف عنه من ھذا الوجه (یأمرم) أي یأمر 
الشیطان لذلك الانسان (یإمام العمل) الذي شرع فی علی وجہ الکمال (مع 
الراعات) أي الریاء فیه .معیٰ الافتخار بن یقول لە فی نفسه اتقن عملك حؾ یراك 
الناس فیحمدونك علی ال حافظة ىي العبادة وینسبون إليك الورع والتقوی فیرتفع 
جامك عندھم (فان عصمع) أي حفظہ (اللہ تعالی) من ذلك (ردہ بأن قال) لشیطانہ 
(الاس لا یقدرون) من قبل أنفسھم (علی نفع ولا علی (ضر) کما قال تعا ی روَا 
َمْلِکُون لأَفْسهمْ ضرا وَلاَ تفع وَلاَ يَمْلِکُون مَوْتا وَلأَ حَيَاةَ ولا شوراً ٭ الفرقان: ۳) 
وإذالم بملکوا ذلك لأنفسھم فلا یملکونه لغیرھم بالأولی وإذا صدر منھم شيء من 
ذلك ‏ م یکن من قبل أنفسھم وانما ھم فیه أسباب لا تأثیر مم کا میزاب بجري فيه 
ماء اللطر وھو من عند اللہ عز وجل کما قال تعا ی اِقُلُ گل مِن عِند اللہ ٭ النساء: 
۸ (آفلا یکفییٰ رؤیة اللہ تعا ی) أي اعتقاد أنه سبحانہ هو (النافع) للمن یشاء من 
یشاء (الضار) لن یشاء من یشاء وحدہ لا شريك معہ ٹی شيء من ذلك أصلا (ئم) 
یظھر لە من وجه آخر إذا رأی الوجه الأول انسد عليه فیخحدعه و(یوقعه ٹی العحب) 
بنفسه وسیأن بیان العحب إن شاء اللہ تعا ی (فیقول) لە رما أیقظك) أي ما أُشد 
یقظتك وأقوی فطنتك (و) ما (أعقلك) أي ما اکر عقلك حیث (تنبھت) من نوم 


الغفلة (ما لم یتنبہ لە غیرك) من الناس فعرفت ما لم یعرفوا وفھمت ما لم یفھموا 


وارتقیت ما لم یرتقوا إليه (فان عصمہ اللہ تعالی) من شر ذلك (ردہ) فی ا حال ربأن 
قال) لە (المنق أي الاحسان وا حمیل علي (۵) تعالى وحدہ (ی) جمیع ر(ذلك دوی) 
ذ ما ہو فی من الکمال إنعام من اللہ تعا ی علي وإکرامہ منہ سبحانه لی فلیس ذلك 
یق مي ومن تحصیلي (فھو) سبحانه (الذي خصيٰ بتوفیقه) دون غیري (وجعل 
لعملي) عندہ (قیمة عظیمة بفضلع) وإحسانه لا باستحقاقي لذلك (ولو لا فضله) 
سبحانہ علي وإحسانه إلی (ما کان لە) أي لعملي (قیمة) أصلا (ٹی جنب) اي ناحیة 
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(نعمة اللہ تعا ی) علي (وجنب معصیق) أي خالفؾ (لە) سبحانه وتعالی عن عمد 
فماذا استحق عليه تعال ی مع ذلك رئم یقول) للانسان شیطانه إذا یئس منە من تلك 
الوجحوہ (اجتھد أنت) یا أیھا الانسان قی طاعة اللہ تعا یل وعبادتہ (حالة الس حیث 
لا يراك أحد (فإن اللہ تعا لی سیظھرہ) أي یظھر ذلك الاجتھادك منك للناس فیرونہ 
(ویجعلك) سبحانہ (شریفا خطیرا) أي لك شرف وخطر بالتحریيك أي رفعة وهیبة 
(ہین الناس وآراد) الشیطان (بذلك القول الذي وسوسه إليك (ضربا) أي نوعا (من) 
أنواع (الریاء الخفی) الذي لا یتنبہ إلیه کثیر من الناس کما سبق بیانہ (فان عصمه 
الله تعالی) من ذلك الوسواس (ردہ بأن قال) لشیطانه (انما اُنا عبد الل) تعا ی (وھو) 
سبحانه (سیدي) ومولاي ولہ التصرف قي شأن کلە دون إرادتی وأمري جمیعه بیدہ 
(إن شاء أظھر) حالی للناس وما أنا عليه من الأعمال (وإن شاء اأخفی) عنھم ذلك 
وأراھم ما أُنا فیه من ا مساوي والمقابح والعیوب (وإن شاء جعليٰ) عندھم (خطیرا) 
أُي ذا خطر أي رفعة وھیبة وجاہ وریاسة (وإن شاء جعليٰ) بینھم (حقیرا) ذلیلا 
ملوما مذموما (وذلك) م و کول (اليه تعا ی) لأنه القادر عليه دون (ولا أبالی) أنا أي 
لا العفغت ولا أعباً (إن کان) تعا لی (یظھر ذلك للناس) ویکشفه ھھم (آأو م یظھرہ) 
بن سترہ علي وأخفاہ (فلیس بأیدیھم) أي الناس (شيء) ما أنا طالبه من النفع ولا 
ما أحاذرہ من الضر (ئم یقول) للانسان شیطانہ (آخرا) أي فی آخر الأمر (لا حاجحة 
لك إلی ھذا العمل) الذي أنت تعبان فی تحصیله (لأنك أن خلقت) أي خلقك الله 


تعالی (سعیدا) من الأزل ٹی حضرة علمه القدم فان ذلك کائن لا محالة فإذا لم تعمل 
(م یضرك ترك العمل) لأنە لا یرفع سعادتك القدرة لك عند اللہ تعالی وإن خلقت) 
أي خلقك اللہ تعالی (شقیا) من الأزل کان ذلك لا حالة أیضا فإذا عملت (لم 
ینفعك العمل) ولا یدفع عنك الشقاوۃ الملقدرة عليك (ففیم) أصلھا فی ما أي ي أي 
شيء فحذفت ألف ما الاستفھامیة لدخول حرف ال حر علیھا کقوله تعالی (عَم 
عَسَاعلُون * النبا: )١‏ و رم يَرْجِع الْمْرْسلون * النمل: )۳٣‏ (نجتھد أي فی تحصیل أي 
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شيء والأمر لیس تمامہ إليیك ولا تصرف لك فیه والحکم ال تعا ی عليك من الأزل 
لا یتغیر ولا یتبدل فکیف تتعب ںی أمر لا یتم بتعبك (و) کیف (تترك راحتك) أي 
الراحة ال تقدر علی الظفر بھا ٹن ا حیاة الدنیا (وتضر نفسك) بالمشقة والتعب 
والنصب ى العبادات والطاعات (فإن عصمع) أي عصم (اللہ تعا ی) ذلك الانسان 


من شیطانه (ردی) أي رد عليه ما قاله لە (بأن قال) الانسان تی ردہ علی شیطانه ز(إنما 
أنا عبد) للہ تعا لی (و) الواجب (علی العبد امتثال أمر سیدہ) فعلا للمأمورات وکفا 
عن المنھیات (والرب) سبحانہ وتعا لی أي ا مالك ‏ حمیع العبید ا مربی ھھم لیوصلھم إلی 
ما خلقھم لە من خیر وشر ونفع وضر (أعلم بربوبیته) الؾ هي ملکە ہم وتصرفہ فیه 
من الأزل حیث لم یکونوا شیٹا مذکورا فإنه سبحانه (بحکم) علیھم (ما یشاء) من 
شقاوۃ وسعادة (ویفعل) بھم (ما یرید) من خیر وشر وعطاء وحرمان لا بسالَ عَمًا 
َفْعَلَ وَهْمْ يألون ٭ الٗبیاء: )۲٢۴‏ (وَالل یَحكُمْ لا مُعَقْبَ لِحُکُمہ ٭ الرعد: )٥٤‏ 
ویناسب ھذا ما ذکرہ ا لمناوي ٹی شرح ا مامع الصغیر عن ا ماوردي من الأحوبة 
اللسکتة أي القاطعة للحجة أُن إبلیس ظھر لعیسی عليه السلام فقال ألست تقول أنه 
لن یصبك إلا ما کتبه اللہ لك قال نعم قال فارم بنفسك من ذروۃ هذا ا حبل فانه إِن 
یقدر لك السلامة سلمت قال <یا ملعون إن لل تعا ی أُن یختبر عبادہ ولیس للعبد ان 
ختبر ربه> (ولأنِ ینفعیٰ العمل) الصالح یوم القیامة عند اللہ تعا ی بنفع اللہ تعا ی بە لا 
بنفع العمل لی بنفسهہ (کیف ما) أي علی أي حالة (کنت) قي آخر عمري أو پٍ 
حضرة علمه سبحانهہ وتقدیرہ الأأزی. وقی شرح ا ناوي علی الحامع الصغیر وقد 
اعتلف السلف فمنھم من راعی حکم السابقة وجعلھا نصب عینه ومنھم من راعی 
حکم ال حاتمة وجعلھا نصب عینہ قیل والأول أولی لأنہ تعا لی سبق ى علمه الأزل 
سعید العا م وشقيه ٹم رتب علی ھذا السبق ا حائمة عند اللوت بحسب صلاح العمل 
وفسادہ عندھا وعلی ا حائمة سعادة الآخرة وشقاوتھا (إن کنت سعیدا احتجت إليه) 


اي إلی العمل الصالح (لزیادة الثواب) عند اللہ تعا ی یوم القیامة فإن الزیادة مطلوبة 
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للنفوس مرغوب فیھا (وإن کنت شقیا فكکذلك) احتحت إلی العمل الصال أیضا 
وإن لم أنتفع بە (لفلا ألوم نفسی) یوم القیامة علی ترکہ لە ولھذا می اللہ تعا ی یوم 
القیامة یوم ا حسرة ویوم التغابن لتحسر الناس فی علی التقصیر ىٍ العمل وغبن 
بعضھم بعضا ٹی ذلك أي خادعتھم فيه (علی أُن اللہ تعا ی) أیضا (لا یعاقبيٰ علی) 
فعل (الطاعة) والعبادۃ (بکل حال و) العمل إن لم ینفعيٰ (لا یضری) مثل ترك العمل 
فانه إِن لم یضرن لا ینفعیٰ وإذا استویا عندي فکیف اختار الترك علی الفعل ولا 
مخاطرة ثٹ الفعل وإنما للخاطرة قي الترك والعاقل یترك ما فيه الملخاطرة ویأتي ما لا 
مخاطرة فيه (علی أنني) أیضا (إن دخلت النار) فی یوم القیامة بناء علی سوء ا حاتمة 
والعیاذ باللہ تعا ی (وأنا) الیوم (مطیع) لله تعال ی کان ذلك (أحب إلی من أُن أدعلھا) 
أي النار بسبب ا ختم بالکفر (وآنا) الان (عاص) لە سبحانہ وتعا ی وھذا إشارة من 
قبیل قول القائل 
کی اہ در تا کہ سر کی ٭ وإلاً فقذ عِثا بھا زَمَنا رَعدَا 

(فکیف) أدعلھا وأنا مطیع الان (ووعدہ) سبحانہ (حق) لن أطاعه بدخول 
ا حنة والنعیم الملقیم (وقولہ صدق) کما قال سبحانه وتعا ی روَمَنْ أُصْدَّقْ مِنَ الله قیلا 
٭ النساء: )۱٢١‏ (وقد وعد) جل وعلا عبادہ الؤمنین (علی) فعلھم (الطاعات 
بالثواب) فی الآحرة کما ھو صریح الاّیات القرآنیة والأحادیث النبویة (فمن لقی الله 
تعالی) من عبادہ أي مات (علی الامان) الصحیح (والطاعات) المقبولة ٹِی الشرع (لن 
یدخل النار) فی القیامة (البتة) أُي قطعا بلا شبھة (ویدخل الجحنة) الیْ أعدھا اللہ لە نی 


الآحرۃ (لوعدہ) تعالی (الصادق) الذي وعدہ إیاہ والل لا بُخْلِفُ الْمِيعَادَ وإن کان 
ذھاب الامان قبیل الملوت وتبدله بالکفر أمرا ممکنا ولکن لیس کل ممکن واقعا 
والأصل بقاء ما کان علی ما کان والیقین ا حقق الآن لا یزول بالشك والاحتمال 
قبیل اللوت (ولذ) أي لکون وعدہ سبحانه صداقا لا ریب فیه (قال اللہ تعا ىی) 


حکایة عن أھل ا لجنة روَقالوا الْحَمْدُ لل) أي الشکر لە (الّذِي صَدََا وَعْدَمُ الذي 
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وعدنا إباہ بدخول الحنة (و) أیضا (إِن اللہ تعا ی مسبب) أي واضع (الأسباب) بحیثٹ 
تترتب علیھا أفعاله سبحانه من خیر وشر ونفع وضر فإن لکل واحد منھا سببا 
موضوعا بالوضع الاٹھی الربانی بحیث لا یکاد ینخرم أأصلا (وقد جرت عادته) 
سبحانہ وتعا لی (قی) عالم (الدنیا و) ثٹی عالم (الآحرۃ علی ربط) حصول (الاأشیاء 
بأسباب) وضعھا ھا (ظاھرة) معروفة عند الناس (کالغیث) أي الطر سبب موضوع 
(للنبات) من الأرض (والحماع) من الذکر سبب موضوع (للولد) من الأنئی من 
کل نوع من أنواع ال حیوان (و) فصل (الصیف) وہو أحد فصول السنة سبب 
موضوع (لینع) أي استواء وإنضاج ینع الثمر کمنع حان قطافه کأینع (الثمار) جمع 
مرۃ حرکة وہو مل الشجر (وقد قال اللہ تعا لی وَِلٰكَ اْحََةَ اي أُورِشمُومَام أي 
أورثکم اللہ تعا ی إیاھا عمن خالفکم ثي دینکم ا حق ممن ماتوا علی الکفر والعیاذ 
باللہ تعا لی کما ورثھم النار عنکم حیث هٹم علی الإمان فإن لکل واحد من 
الفریقین مقعدا قی ا لحنة ومقعدا فی النار فیتوارثان فی مقاعدا (بمَا) أي بسبب الذي 


أو شيء (کَشُم) تی ال یاۃ الدنیا اش أي تعملونه من الطاعات والعبادات وقال 
تعالی (اَمْ تُحْعَل الْذِینَ آمُوا وَعَملوا الصّلِحَاتِ َالمقْسدِینَ فی الأَرْض أمْ نعل 
الكّيینَ کَالْفْحَار) أي أنحکم علی من اتقی ربہ بالعمل الصالحخ وعلی من فحر 
بمخالفة أمر ربہ بحکم واحد فان هذا ممتنع منا لأن کلا السببین من التقوی والفجور 
یقتضی ما هو لە من النعمة والنقمة (فان لم تزل) أي فان م ترتفع (ھذہ الوسوسة) 
اللذکورة ا حاصلة للإانسان من شیطانه (بأمثال هذہ الأحوبة) اليّ ذکرھا الصنف 


(ویعود) الوسواس من الشیطان أیضا لصاحبہ من وجه آخر (بأن یقول) لە زإن 
الأعمال) من العبادات أو الطاعات (أیضا مقدرة) علینا من اللہ تعا ی (فلا نقدر) نحن 
(علی مخالفة تقدیر اللہ تعا ی) الذي قدرہ علینا من الأزل لأنه نافذ فینا لا حالة إن 
شثنا وإن أُبینا (فإن قدر) اللہ تعا لی (لنا الأعمال الصالحق) وحکم بایجادھا لنا من 
الأازل أُن تکون فی أوقاتھا اللعلومة (و) قدر لنا (السعی ھا) أي الاجتھاد ٹی تحصیلھا 
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(والقصد إلیھا) بالاهتمام فیھا (حصلت) تلك الأُعمال منا ٹی أوقاتھا للقدرۃ فیھا من 
الأازل وظھرت منا بالسعي فی تحصیلھا والقصد إلی الاتیان بھا علی طبق ما هو مقدر 
علینا من ذلك (لا محالق) ولا شبهة ولا تردد أصلا (وإن لم یقدر) اللہ تعا ی علینا 
ذلك من الأزل (استحال) أي امتنع عقلا وشرعا (وجودھا) أي الأعمال ا مذکورةۃ 
إذ لا خالق إلا اللہ تعا ی ولا مقدر غیرہ سبحانہ ولا محیص لنا عن قضائه وتقدیرہ 
(فنحن ممبورون) اي مضطرون مقھورون (علی العمل) إن کان التقدیر السابق 
بالعمل (و) علی (الترك) أي ترك العمل إِن کان التقدیر سبق بالترك (فلا یفید) 
اُحدا مع ذلك (القیل والقال) وا ا مان لقول ال خیر وقول الشر قال بی القاموس 
القول ف ا حیر والقال والقالة ٹِی الشر (فقل) یا أیھا الانسان لشیطانك الذي وسوس 
إلیك هذہ المقالة (إن اللہ تعا ی وإن کان خالق أفعال العباد کلھا) من خیر وشر 
ونفع وضر (وغیرها) أي غیر الأفعال أیضا کذوات العباد وصفاتھم (لا حالق) لکل 
شيء (غیرہ) سبحانه (لکن) مع ذلك (للعباد اختیارات) جمع اختیارةۃ وھي فعل مرة 
من الاختیار وھو إیثار أحد الشیئین علی الآخر (جزئیق) أي متشخصة فیھم ورعا 
یسمی جزأً اختیاریا لکونە من جملة أجزاء الانسانیة داحل فی حقیقة الانسان الکاملة 


کالید والرجل للبدن فلو لم بخلقه اللہ تعا ی للإانسان نقص الانسان فیسقط عنه 
التکلیف إذ لا تکلیف إلا با لحزء الاختیاري مع ان ذلك ا لحزء لا تآأثیر لہ فی شيء 
أُصلا ولکن بہ تتم ا خلقة فیتوجه التکلیف (وإرادات) جمع إرادة (قلبیة) أي منسوبة 
لی القلب (قابلق) أي تلك الاختیارات والارادات (للتعلق) بأن یعلقھا اللہ تعا لی 
(ہکل) واحد (من الضدین الطاعات والمعاصی) فإذا علقھا اللہ تعا ی بالطاعات سمي 
توفیقا وھدایة وإذا علقھا بالملعاصی سمي خذلانا وضلالة واللہ یفعل ما یشاء ویحکم 
ما یرید لا یسأل عما یفعل فلا یقال لە م علقت ہذا الاختیار وھذہ الارادة من ھذا 


العبد بالطاعة وعلقت ھذا الاختیار وھذہ الارادة من العبد الآخر بالمعصیة وھم 
یسألون عن کل ما صدر عن اختیارھم وإرادتھم من الطاعة والمعصیة لکونھم غیر 

















ا وت 


بحبورین علیھا ولا مضطرین إلیھا (ولیس ھا) أي للطاعات والمعاصی الي تتعلق تلك 
الاختیارات والارادات بکل منھا (وجود ی ا حارج) عن الذھن حالة تعلقھا بھا 
(حؾ حتاج) ذلك الوجود (الی الحخلق) أي الابجاد (ویتعلق) الحخلق (ا) اي یتعلق 
بالطاعات والمعاصي (إذ ا حلق إیجاد المعدوم فما) أي الذي أو شيء (لا یوجد) ںی 
حال الاختیار والارادة (لا یکون خلوقا) بھما (فلا یکون مریدھا) اي الطاعات 


واللعاصي (خالقھا) أي موجدھا من العدم عمجرد اختیارہ وإرادته ما إذ لا وجود ما 
قی ا خارج حیّ یکون خالقھا خلافا للقدریة بجوس هذہ الأمة القائلین بأن الانسان 
خالق لأفعال نفسه (وقد جعلھا أي اختیارات العباد وإراداتھم (اللہ تعا ی شرطا 
عادیا) أي بحسب جریان عادته بین عبادہ (لحلقه) سبحانە وتعا ی أي لکونە خالقا 
(أفعال العباد) فلا تخلق العباد اُفعا مم بل اللہ تعا ی بخلقھا حم ویخلق فیھم اختیارات 
ھا وإِرادات لیکلفھم بذلك بمترلة الأسباب العادیة کالسکین للقطع والنار للحرق 
(وکون أفعال العباد) بعلم اللہ تعا ی وإِرادتہ سبحانہ (وتقدیرہ وکتبە) أي کتابتہ (ٹی 


اللوح) ا حفوظ (لا یستلزم) ذلك رکون صدورھا) أي تلك الأفعال (من العباد 
بالمیں) أي القھر حم فی ذلك (کما إذا علم زید جمیع ما یفعله عمرو یوما من الأیام 
فأرادہ) أي أراد زید ما یفعله عمرو (وکتبہ ٹی قرطاس فھل یکون عمرو) المذ کور 
(ٹی فعلهع) ذلك (بحبورا من زید) حیث أراد لە زید ان یفعل ما أراد هو فعله وکتبه 
زید ٹيی قرطاسه وھل إرادة زید وکتابته ما فعله عمرو جابرة لعمرو علی ذلك الفعل 
(وھل یکون لە) أي لعمرو (أن یقول لزید فعلت) أنا رما أي الذي رفعلت) من 
ذلك الفعل (لعلمك) أي لأحل علمك بذلك (وارادتك) لە (وکتبك إیاہ) عندك 
یعنی حمليٰ علی ما فعلت علمك وإرادتك وکتابتك ومعلوم أنە لیس لە أُن یقول 
ذلك لزید ولا حمله علی الفعل علم زید وإرادته وکتابتہ (فان عمرا فعله) أي فعل 
ذلك الفعل (باختیارہ) لا بحبرہ ولا باضطرارہ (وإرادتع) لا إکراہ لە من غیرہ والفاعل 
بالاختیار والارادة غیر حبور ولا مکرہ علی الفعل (لام أن عمرا فعل ذلك (لأحل 

















-۱۳۸ - 


علم زید بأنه یفعل ذلك (وإرادته) لذلك (وکتبە) لە عندہ وإذا کان كذلك (فلا 
یتصور فيه) أي فی علم زید وکتبهە وإرادته (ا یں) لعمرو علی ذلك الفعل (فکذا) 
القول (فیما نحن فیه) من أُن علم اللہ تعا ی بما یفعله العبد وإِرادتہ لذلك وکتبه لە ںی 
اللوح ا حفوظ لیس بجبر للعبد علی فعله ذلك الذي فعله العبد باختیارہ وإرادته وعلی 
وفق هذا ما روي عن عمر رضي اللہ عنە أُنە ان بسارق فقال: ما ملك علی السرقة 
فقال: قضاء اللہ وقدرہ فقطع یدہ وحسمت خئم اق بہ فجلدہ فقال: قطعت یدك 


لسرقتك وجلدتك لکذبك علی اللہ تعا لی وذلك لأن علم اللہ تعا ی وتقدیرہ لا 
یخرجان العبد إی حیز الاضطرار ولا یسلبان عنه الاختیار. کما روي ان شیخا من 
مل الشام حضر صفین مع علي رضي اللہ عنه فقال لە أخبرنا یا أمیر الؤمنین عن 
مسیرنا إلی الشام أکان بقضاء اللہ تعا ی وقدرہ فقال لە: نعم یا أُحا أُھل الشام والذي 
فلق ا حبة وبرأً النسمة ما وطئنا موطثا ولا هبطنا وادیا ولا علونا تلعة إلا بقضاء من 
الله تعال ی وقدر. فقال الشامي: فعند اللہ تعا ی اأحتسب عنائي یا أمیر اللؤمنین وما 
اأظن أن لی أحرا فی سعبي إذا کان اللہ تعا ی قضاہ علي وقدرہ؛ فقال علي رضي اللہ 
تعا ی عنه: إِن اللہ تعا ی قد اأعظم الأجر علی مسی رکم وأنتم سائرون وعلی مقامکم 
وأنتم مقیمون وم تکونوا ٹيی شيء من حالانکم مکرھین ولا إلیھا مضطرین ولا 
علیھا جبورینء فقال الشاميی وکیف ذلك والقضاء والقدر ساقانا وعنھما کان 
مسیرنا وانصرافناء فقال علي رضي اللہ عنه: وبحك یا أُخا أھل الشام لعلك ظننت 
قضاء حتما لازما وقدرا حاتما جازما لو کان کذلك لبطل الثواب والعقاب وسقط 
الوعد والوعید والأمر من اللہ تعا ی والنھی وما کان ا حسن أُوی بثواب الاحسان من 
السيء ولا السيء بعقوبة الذنب من ا حسن تلك مقالة عبدة الاأأوثان وحزب 
الشیطان وخصماء ال ر من وشھداء الزور وقدریة هذہ الأمة وبجحوسھا إن اللہ تعا ى 
أمر عبادہ تخییرا وفھاھم تحذیرا وکلف یسیرا و م یکلف عسیرا و م یرسل الأُنبیاء لعبا 
وم ینزل الکتاب عیٹا ولا خلق السماوات (وَلأَرْض وَمَا بَْتَهُمَا بَاطلاً ذَلِكَ ظَنُ 

















- ۱۳۹ - 


القو گر ری لیخ سررا ا عقال الشای تنا التضام والتدر اللاان 
ساقاٹا: کات مسیرتا میا وغھما فقال علی رط 'الل تعال علد الگر من اللہ تعال 


بذلك مم تلا (وکان أَمْرْ الله قذرا مُقذورا × الإأحزاب: م۸"( فقام الشامي فرحا 


مسرورا ما مع من المقال وقال فرحت عيٰ یا أمیر اللؤمنین فرج اللہ عنك. وقال 
عمر بن عبد العزیز رضي اللہ عنه: لرجل سآأله عن القدرء فقال: اللہ تعا ی لا یطالب 
بعا قضی وقدر وانما یطالب با تھی وأمر. وھذہ الاشارۃ علی طبق قول علي رضي 
اللہ عنه الأمر من اللہ تعا ی بذلك. کذا ذکرہ ابن کمال باشا رحمہ اللہ تعا لی ٹی 
رسالتہ ٹی القضاء والقدر ٹم بسط الکلام ٹی هذا ا مقام (فتدبں) ما ذکر ھنا من التبیین 
(وکن ينَ الشٌاكِریں) علی ذلك (وھذا ا حواب) المذکور فی الان (ھو) ا حواب 
(الحاسم) أي القاطع من حسمہ یحسمہ فانحسم قطعه فانقطع ٹم کواہ لا یسیل دمه 
وحسم فلانا الشيیء منعه إیاہ کذا ٹی مختصر القاموس (هٰذہ الوسوسة) الشیطانیة 
الذکورۃ (و) هو (معی قول السلف) ا ماضی رضي اللہ عنھم أحمعین ٹی مسألة أفعال 
العباد أنھا (لا جیں أي لا قھر علی العبد فیھا من اللہ تعال ی کما ہو مذھب ال جحبریة 
(ولا تفویض) فیھا ایضا للعبد من اللہ تعا ی بحیث یستقل بالأفعال کما هو مذھب 
القدریة (ولکن) فیھا للعبد (أمر) أي شأن من اللہ تعا ی وھو تکوین أُزلی قدیم للفعل 
ٹيیٴ وقت وجودہ من غیر مشارکة للعبد ٹيی ذلك أصلا مع إیجاد اختیار وإرادة فی 
العبد لذلك الفعل ما شرط تکلیفهہ بذلك الفعل فی الخیر والشر (بین أمرین) ہما 
جبرہ علی اختیار ذلك الفعل وإرادتہ لە وتفویض ذلك الفعل إلیه بحیث یستقل بە 
حیث خلقه اللہ تعا ی لە علی طبق اختیارہ وإرادتہ وا حاصل إن هذا القول معناہ إن 
الله تعا لی خالق أفعال العباد وحدہ لا شریك لە قی ذلك أصلا ولکن یخلقھا للعباد 
مقارنة لاختیارات العباد وإِراداتھم ما قبل وجودھا بحیث ھی صادرة منھم بخلق الله 
تعا ی وحدہ لا باختیاراتھم وإراداتھم وھو قول ا ماتریدیة لأن اختیاراتھم وإراداتھم هٰا 
حاصلة منھم قبلھا فلا تکون صادرة منھم بھا (وأما علی) مقتضی (قول) الأمام أي 

















ے-١رمس‎ 


الحسن (الأشعري) رحمہ اللہ تعا ی (القائل) ٹی مسألة أفعال العباد (با بر المتوسط) 
بین ا بر الضعیف الذي ثي قول ا ماتریدیة المذکور فان جبر ىي الاختیار فقط ولیس 
الفعل بالاختیار حی یکون فيه جبر بل بقدرة اللہ تعا ی وحدہ فلا جبر ٹی الفعل إلا 
من جهة الاختیار فقط وبین اج بر اشحض الذي ہو قول الفرقة ال حبریة من ا لعتزلة. 
وقال النجم الغزي فی حسن التنبہ: وأما ا لحبریة فھم الذین یقولون أُن العبد بحبور 
وھم وا لمعتزلة ٹی طرقی نقیض فالمعتزلة یقولون إِن العبد یخلق أفعال نفسہ والحبریة 
یقولون إن کل ما بجري من أفعال العبد فھو فعل اللہ تعا ی ولا یٹبتون للعبد کسبا 
وأأھل السنة وسط بین الطرفین لا تفریط ولا إفراط ویعتقدون أُن اللہ تعا ی حالق 
العبد وما یعمل ویٹبتون للعبد قدرة ویٹبتون لقدرتہ أثرا أما فی الفعل و موا ذلك 
الفعل کسبا ومنھم من یسمیه اختیارا وقد اُخطاأً المعتزلة ٹی تسمیتھم أھل السنة بحبرة 
ٹم ا حبریة منھم خالصة لا یٹبتون للعبد فعلا ولا قدرة علی الفعل أُصلا ومتوسطة 
یئبتون للعبد قدرة غیر مؤثرة أصلا انتھی. یعي لا بطریق ا حقیقة کالقدریة ولا 
السببیة کأھل السنة (أعیٰ) أقصد ا مبر التوسط علی قول الأشعري (کون أفعال 
العباد) صادرة منھم (باختیارھم) أي بواسطة اختیارھم وإن ‏ م یکن لاختیارھم تأثیر 
ذلك بخلاف مذھب اماتریدیة فان عندھم أفعال العباد صادرة منھم بقدرة الله 
تعا ی مقارنة لاختیارھم لا بواسطة اختیارھم لأن اختیارھم فیھم قبل ان یخلق الله 
تعا ی مم الأفعال فقد یوجد الاختیار ولا بخلق اللہ تعا ی مم الأفعال وقد بیخلق 
الأفعال ولا اختیار فیھم ولا یناٹی کون الاستطاعة مع الفعل فان الاختیار إذا کان 
سابقا صالا للتعلق بالضدین لا یکون استطاعة حيیّ یتعلق وتعلقه مقارن للفعل 
فالا(ستطاعة مع الفعل (لام صادرة منھم (بالاضطرار کما تقول) الفرقة (ال حيریق) من 
العتزلة (فإنە أي قول الأُشعري رحمہ اللہ تعا ی اللذکور (جبر محض) حیث کانت 
افعال العباد بواسطة اختیارھم (ولکن الاختیار) الذي فیھم (من اللہ تعا ی با بر 
والاضطرار) ‏ مم فأفعالھم خلقھا اللہ تعا ی حم بواسطة اختیارھم الذي ہم بحبورون 

















ا نے ہت 


فیه فأفعا مم ھم بحبورون فیھا وأما علی قول ا ماتریدیة فإھم وإن کانوا أیضا بحبورین 
اعتیارھم ولکن أفعام لیست خلوقۃ فیھم للہ تعالل بواسطةۃ اتیارھم حؾ یکون 
ذلك جبرا ‏ حم فی أأفعا حم بل خلوقة فیھم من اللہ تعا ی ابتداء بلا واسطة شيء ولا 
یصح القول بأنھم بحبورون فیھا لسبق خلق الاختیار فیھم من اللہ تعا ی ما فھم نی 
حال خلقھا مختارون إذ الاختیار سابق علیھا باق بتکرر الأمثال لأنه عرض متکرر 
پل وقت خلقھا لا بجحبورون بخلاف مذھب الأشعري فإن الاختیار عندہ مقارن 
الخلق الأفعال إذ هو واسطة عندہ بی خلق الأفعال وہو محبور ي الاختیار فیلزم ان 
یکون محبورا فی الأفعال كذلك عندہ (فنحن) عندہ ( ختارون ىٍ) وقت (اأفعالنا 
خلق اللہ تعا ی الأفعال لنا بواسطة مقارنة خلق الاختیار للأفعال فینا (مضطرون) 
بحبورون (ئی اختیارنا) الذي بہ وجدت افعالنا فأفعالنا موجودة بالمبر والاضطرار 
(فھذا مع ا مبر ا متوسط) الذي عند الأشعري رحمہ اللہ تعا ی (فلا محیص) أي لا 
فرار (من هذہ الوسوسة) الشیطانیة المذکورۃ فیما سبق علی قول الاأشعري بل هو مما 
یزیدھا وی ؤکدھا إِذ فیه الرحوع إلی ا مبر (وھو) أي قول الأشعري (خالف لقول 
السلف) الذي مر ذکرہ لأنه لا جبر ولا تفویض ولکنە أمر بین أمرین (إذ لا فرق 
بیںه) أي بین قول الامام الأشعري (وبین ا بر انحض ى ال حقیقة) وإن کان الفرق 
بینھما بثبوت الاختیاریین ا بر فيه وا مبر فی الأفعال فھو اختیار بین جبرین ولنا ٹی 
تخریج قول الأُشعري رحمہ اللہ تعالی کلام کثیر ذکرناہ فی المطالب الوفیة وٹ 
رسالتنا تحريك سلسلة الوداد ٹی مسألة خلق افعال العباد (فأي نفع) للعبد (ٹی وجود 
اختیار) لە (اضطراري) فیه فإنه لا یزیل عن العبد اسم ا حبور للضطر ٹی حقیقة الأمر 
وإن کان في الظاھر یزیلە لأن اللوصوف بالاختیار لا یکون موصوفا بالحبر من جھة 
کونە موصوفا بالاختیار وانما قد یکون موصوفا با بر من جھة نفس اختیارہ إِن 
کان اختیارہ فیه بطریق ا مبر کما ھنا (وأما قوله) یع الأُشعري رحمہ اللہ تعا ی ٹی 
کون الاختیار عندہ بطریق ا لم بر من اللہ تعا ی فی العبد أنہ لو کان اختیار العبد فیه 

















اد رت 


باحتیارہ أیضا (فیلزم ان یکون للاختیار اختیار فیدور) أي یرجع الاختیار الثانی ایل 
الأول أو إ ی آکٹر من ذلك ٹم یرجع إ ی الأول أیضا (أو یتسلسل) بأن یتوقف 
الاختیار علی اختیار آخر والآخر علی آخر إلی ما لا نمایة لە والدور والتسلسل 
باطلان (فمنقوض) ہذا القول منہ (باختیار اللہ تعا ی) للاشیاء فإنہ اختیار ولیس 


الدور أو التسلسل (فجوابە) أي جواب ما ألزمہ الأشعري من لزوم الدور أو 
التسلسل ىي اختیار العبد ہو (جوابه) اي جواب ما لزم من الدور والتسلسل غي 
اعتیار اللہ تعا لی (وحلع) أي حل الأشکال في لزوم الدور أو التسلسل ى اختیار اللہ 
تعالی (أن) الفاعل (المختاں أي المتصف بالاختیار للاُشیاء (إن کان) فاعلا ختارا 
(قصدا) أي بقصد ان یکون فاعلا ختارا (وأصالق) أي بطریق الأصالة ٹ وصف 
کونە کذلك (فلابد له) أي لذلك المختار اللتصف بالاختیار (من اختیار) آخر یکون 
بہ فاعلا مختارا باختیار ان یکون كکذلك وھکذا فیدور أو یتسلسل (مغایر) ذلك 
الاختیار (له) أي لاختیارہ الذي کان بەہ فاعلا ختارا (سابق) ذلك الاختیار الأول 
(عليه) أُي علی اختیارہ الثانی (بالضرورة) إذ لا یکون متأخرا عنه لأنه فاعل ختار 
باحتیار ان یکون كکذلك فلابد ان یکون اختیارہ كکذلك متقدما علی کونە كذلك 
(وأما إِن کان) الفاعل ا مختار ال متصف بالاختیار متصفا یکونە فاعلا ختارا (ضمنا) 
أٌي ٹی ضمن کونە فاعلا مختارا لا بقصد ان یکون کذلك (وتبعا) لکونە فاعلا ختارا 
فان الفاعل المختار یتصف باختیار کونە فاعلا ختارا ٹی ضمن کونە فاعلا ختارا أو 
تبعا له (فان یلزم ان یکون للاختیار اختیار فلا دور ولا تسلسل وکذلك اللہ تعا ی 
فاعل مختار لکل شئ وق ضمن ذلك موصوف باختیار کونە فاعلا ختارا لکل شيء 
وإلا لزم ان یکون ممبورا فی اختیارہ فیدخل اختیارہ تحت ال مبر فلا یکون اختیارا 
حقیقیا وھو حال لأنہ یلزم منە حدوث القدم (بل یکون اختیار) اللہ تعا ی للشيء 
(الملقصود اختیارا) او وصفا بصفة الاختیار (لنفسه ضمنا) أي ٹی ضمن اختیارہ 

















ای مت 


للشيء اللقصود (والتزاما) إذ یلزم من اختیارہ شیئا ان یکون اتصف بکونە اختار ان 
بختار ذلك الشئ وإلا کان بحبورا ٹی اتصاف کونہ اختار ذلك الشيء وا حبر علی 
الله تعا ی حال لعدم ا لحابر ٹی حقه سبحانہ ببرھان الوحدانیة (کما یشھد لە) أي ما 
ذکر (الوجدان) أي الادراك والذوق من کل إنسان. قال ال حیالی فی حاشیة شرح 
العقائد: الاختیار معیٰ الارادۃ صفة من شأا أن تتعلق بکل من الطرفین بلا داع 
ومرحح فیکون الاختیار من اللہ تعالی لا یستلزم ا لحبر کما ان صدور إرادته تعا لی 
عن ذاته بالایجاب لا ینافٹی کونە تعا ی فاعلا حتارا بالاتفاق انتھی. وق الفتوحات 
اللکیة للشیخ الأکبر محي الدین بن العربی قدس اللہ سرہ أُقول بالحکم الارادي لکنی 
لا أقول بالاختیار فان ا خطاب بالاختیار الوارد انھا ورد من حیث النظر إلی الملمکن 
معری عن علتہ وسببیتہ وقال بی الباب السابع عشر وأما العلم بکونہ محتارا فان 
الاختیار تعارضہ أحدیة المشیئة فنسبته إلی ا حق إذا وصف بہ إِنما ذلك من حیث 
للمکن علیہ لا من حیث ما ہو ا حق عليه قال تعالی روَلَكِنْ حَق الْقوْلَ مِي ٭ 
السحدة: ۱۳) وقال تعا ی (اَقمَْ حَقٗ عَلَيِْ كَِمَة الاب ٭ الزمر: ۱۹) وقال تعالی مه 
َدّل الْقَوْلَ لَدَيٗ ٭* ق: ۲۹) وما أحسن ما تمم بە هذہ الآیة روَمَا آا بظلام لِلْعَِيدٍ * 
ق: ۲۹) وھنا نب علی سر القدر وبہ کانت ا حجة مل سس الذيی 
یلیق بجناب الحق والذي یرجع ای الکون (ولَوْ شا لیا كُلَ تفُس هُدَاهَا * السجدة: 
۳) فما شاء ولکن استدراك للتوصل فان الملمکن قابل للھدایة اعت 
حقیقتہ فھو موضع الانقسام وعليه یرد التقسیم وقی نفس الأمر لیس لل فیە إلا أمر 
واحد هو معلوم عند الله من جهھة حال اللمکن انتھی. فالاختیار علی ھذا ٹی حق الله 
تعا ی معناہ الارادة ا لحازمة بأحد طرق المکن من غیر تردد اأصلا کما ھو فی اختیار 
العبد کكذلك ولا یلزم من ذلك ا مبر لانتفاء الأباءۃ. قال ٹی الفتوحات الکیة ا بر لا 
یصح عند ا حقق لکونہ لا ینائی صحة الفعل للعبد فان ا مبر مل المکن علی الفعل 
مع وجود الاباءة من الممکن وا حماد لیس بمجبور لأنە لا یتصور منە فعل دلالة عقل 

















کہ مت 


عادي فالممکن لیس بمجبور لأنہ لا یتصور منە فعل دلالة عقل حقق مع ظھور الآثار 
منە. وقال ٹی الباب الثالث والسبعین: ا حبور فی اختیارہ لا یٹیی عليه بالاختیار إلا مع 
رفع العلم عنہ بال بر ٹی ذلك الاختیار سرا لأن الاختیار یناقض ا بر فیعلم الانسان 
عند ذلك ما هو امراد بالاختیار ویری أنە ماثلة فی الوجود إلا ا حبر من غیر إکراہ 
فھو بحبور غیر مکرہ انتھی. وہذا لا ینافی الأول لأنه مب علی عدم اشتراط الاباءة 
قی مع ال مبر بخلاف الأول ومعیٰ الاباءة مراعی ولو تقدیرا فیعتبر تارۃ موجودا فلا 
جبر فی الملمکن والواجب ولا یعتبر أآخحری فال حبر ٹي المکن علی کل حال دون 
الواجب لامتناع ا حابر ٹی حقه ولا لزم من کون المختار مختارا لنفسه ان یکون 
اختیارہ فیه ترجیحا بلا مرجح حیث لم یکن اختیارہ باختیار من أیضا دفعه بقوله 
(والترحیح) قي الشيء (بلا مرحح) لە من غیرہ (جائز) بلا امتناع (عند المتکلمین) 
أُي علماء الکلام (ئي) حق (الفاعل المختار) فاختیارہ کاف في الترحیح إذ هو من 
صفات ذاته فلا بحتاج إی سبق مثله (وإنما المتنع) عند ا لمتکلمین (الترجحح) أي کون 
الشيء راجحا بنفسه (بلا مرحح) لە من غیرہ (فیجوز) أي یصح من غیر امتناع (أن 
تتعلق الارادة) من الفاعل المختار (ہشے‌ء) من الأشیاء ویترحح با اأحد طرق المکن 
(ہلا مرحح) لە غیر تلك الارادة ولا تحتاج الارادة إلی مرحح یرجح مقتضاھا علی 
غیرہ لاقتضائٹھا ذلك الترحیح لذاتھا (و) بلا (داع) من الغیر یدعو إِلی ترحیح ذلك 
الشيء سوی تلك الارادة (فلا یرد) علی کون ال مختار مریدا ما اختارہ بنفسه لا 
بمرحح کما ذکر (أن تعلق الارادة) بترجیح أحد طرق المکن (لابد لە) أي لذلك 
التعلق (من مرجح) من الغیر ٹم بنقل الکلام إلی ذلك المرحح (فإن کان من حارج) 
عن ذلك التعلق (یلزم) منه (الایجاب) بأن یکون ترجیحا بطریق الایجاب من موجب 
لە غیر ممکن فتنتفی الارادة والاختیار عن الفاعل ا مرید المختار (وإن کان) المرحح 
(من نفس الرید) بأن کان هو رحح مقتضی إرادته بنفسە (فنقل الکلام عليه) أي 
علی کون المرحح من نفسہ (آئك) لا بیخلو إما ان یکون الترحیح (بالاختیار أو 

















١١ ١١٣- 


بالاضطرار فیلزم) علی ذلك (إما الدور أو التسلسل) حیث یلزم ان یکون الاختیار 
مرجحا بالاختیار وھکذا إلی ما لا نمحایة لە أو عائد إلی الأول أو یکون الاضطرار 
مرجحا بالاضطرار کذلك بطریق الدور أو التسلسل وذلك حال (أو) یلزم منە 
(الایجاب) ونفی الارادة والاختیار وحوابە ما سبق بیانه (فإذا تمھد) أي تقرر وتحرر 
لك أیھا الانسان (ھذہ المقدمق) الملذکورة فی دفع الشیطان وحیله (فلنشرع) الآن 
(قی) بیان (المقصود) من الأمور ا متردد بین الریاء والاخلاص أُو الریاء والحیاء 
(فنقول) بمعونة اللہ تعا لی (من) جملة الأمور (ا مترددات بین الریاء والاخلاص أن 
الرحل) أي الانسان فیشمل الذکر والأنٹی وا حنٹی مع أمثاظما (قد بیت مع قوم) 
أي رجال أو أعم من ذلك (فیقومون للتھجد) أي إلقاء ا مھحود وھو الصلاۃ بعد 
النوم أحص من صلاة اللیل لھا تکون قبل النوم وبعدہ (کل) أي ٹی کل (اللیل أو 
بعضہ) أي اللیل (وھو) أي ذلك الرحل (من) أي من بعض الناس (لا یقوم) ذلك 
البعض (اأصلا) أي لیس عادتہ الصلاة باللیل عجزا أو کسلا (اأو) ممن (یقوم قلیلا 
من قیامھم) أي قیام ذلك القوم بأن کان عادتہ الصلاة ٹی بعض اللیل (فإذا رآھم) 
أي رأی ذلك القوم (انبعث) أي ظھر (نشاطء) بالصلاة لیلا أو بکٹرة ذلك 
(للموافْقة) لذلك القوم الذین کان معھم فرآھم کذلك (حیّ یزید علی معتادھ) من 
اُصل القیام ومن کثرتهہ (وكذلك) أي مثٹل ذلك ٹی التردد بین الریاء والاخلاص (قد 
یقع) للانسان (ٹی موضع یصوم أھله تطوعا) أي نفلا أو یکٹرون من ذلك (فینبعث 
نشاطہ) أي تتحرك متہ (ٹی) موافقتھم علی (الصوم) ا مذ کور فیفعل مثلھم وم یکن 
ذلك من عادته (فرعا یظن أُنه) أي نشاطہه ما ذکر من الصلاةۃ والصوم (ریاء ون 
الواجب) عليه (ترك ا موافقة) حیث لم یکن ذلك من عادتہ وقد أتی بہ موافقة مم 
(ولیس) الأمر (کذلك) أي کما یظن (علی الاطلاق بل لە تفصیل) یظھر منە الفرق 
بین الریاء وال(خلاص ینبغي بیانہ وو قولہ (فان کان نشاطء) ذلك ىي موافقتھم ‏ 
الصلاة والصوم (لزوال الغفلق) عن قلبه أي لأجل ذلك (عشاھدق) أي بسبب معاینة 

















ع تا وٹ 


(الغیر) الذین رآھم نشطوا للتھجد والصوم (وقد اقبلوا علی الل) تعا ی مخلصین لە 
الدین (وأعرضوا عن النوم) بالتھحد (و) عن (الأکل) بالصیام (أُو) کان نشاطه 
(لأجل اندفاع العوائق) عنہ من استجلاء الشھوات والافماك ق الخالفات (و) 
لأجل اندفاع (الأشغال) الدنیویة اليی فی بیتہ مثل تمکنە أي استراحته ومددہ (علی 
فراش وثیر) أي موطاً من وثرہ یثرہ أي أوطاً وقد وثر ککرم (آأو تمکنە من التمتع 
بزوجتھ) میؾ شاء (أو أمتع) أي جاریتہ (أو ا حادثق أي الکالة والنادمة (بأمله) أي 


مع أھله (وأقاربہ والاشتغال بأولادہ) تربیة وإنفاقا (وحساب معاملته) مع الغیر 


کالبیوع وا مداینات (أو) نشاطه (لفارقة النوم) فأدرکه السھر والقلق (لاستنکارہ 
الوضع) الذي اعتاد النوم فيه فاستوحش لخالفة عادته (أو) کان نشاطه (بسبب 
آحر) غیر ما ذکر کانشراح صدرہ لذلك حبا فی مساواۃ غیرہ ورغبة قي إتباع 
الأصحاب والاخوان (فیغتتم) لأحل ذلك (زوال النوم) عنه للقیام إلی التھحد (و) 
إذا کان (فی متزله رعا یغلبه النوم) فلا یقدر علی القیام باللیل و یکسل عن ذلك 
ویشتغل عنه بأمر آخر فی مھمات بیته (وقد یعسر عليه الصوع) إذا کان (ٹی مترله) 
بین أُھله (ومعہ أطایب) جمع طیب بمعیٰ لذیذ (الاأطعمة) جمع طعام وھو ما یؤکل 
(فإذا أعوزته) اأعوزہ الشيء احتاج إليه (تلك الأُطعمة) الطیبة الین قی منزلە (مم یشق 
عليه) أي لا یتعبہ الصوم (فھذہ) الأمور الملذکورة ٹي التھجد والصوم (وأمٹاما) نی 
بقیة العبادات (لیست بریاع) لعدم قصد غیر اللہ تعا ی بھا وإن کان الداعي إلیھا 
واللنشط ھا غیر اللہ تعالی (فعلیم) أي یتعین عليه (اموافقة) للغیر ٹی ذلك (والعمل) 
مثله ولا یلتفت لوسواس الشیطان لە لیثبطه عنه (والشیطان عند ذلك) ا حال ا مذ کور 
(رما یصد) الانسان بوسواسە (عن العمل) بمقتضی ما نشط إليه (ویقول) لە زلا 
تعمل) عند الناس رما) أي العمل الذي (لا تعمل ىي بیتك) فانك إِن عملت ذلك 
(فتکون مرائیا) فیترك الانسان عمله لذلك فلا ینبغی لە أُن یلتفت إلی ھذا الوسواس 
اللوجب للحرمان من العمل الصالح (وإن کان نشاطہ) ا حاصل لە یمشاھدة الغیر 

















مت 


(طلبا) منه بذلك (نٹحمدقّم) أي حمدة الغیر من الناس الذین رآھم یفعلون كذلك 
و خوفا من ذمھم) لە حیث نشطوا للعبادة وم ينشط هو ھا (و) خوفا من 
(نسبتھم إیاہ إلی الکسل) في طاعة مولاہ (لا سیما) أي خصوصا (إذا کانوا یظنون 
أنە یقوم باللیل أو یصوم تطوعا) لل تعالی (فلا تسمح نفس) أي لا ترضی رأن 
تسقط) ھی (من أعینھم) فیرون حالا دون أحوالهم (فیرید) بذلك (أن بحفظ مزلتہ 
ٹی قلویِم) لیھابوہ ویعظموہ بینھم (وعند ذلك قد یقول) لە (الشیطان) بی نفسه 
(صل) أو صم (فانك مخلص) قي کل ما تعمل من الطاعات (وانما کنت لا تصلي ٹي 
بیتكك) ولا تصوم ولا تکٹثر من العبادات (لکثرة العوائق) لك عن ذلك والشواغل 
الدنیویة فان ذلك ریاء (فلا یجوز لە أُن یزی عند الغیر (علی معتادم) من ذلك إذا 
کان فی بیتہ (لأنە یعصی الله تعا یی بطلب محمدۃ الناس) علی عبادة ربہ (أو دفع 


ذمھم) عنه بذلك (و) دفع (سقوط متزلته عندھم بطاعة ال تعا لی (لأنە أي ھذا 
الصنع منه (ریاع) فی عبادة اللہ تعالی حظور) أي ممنوع منە شرعا (والعلامة الفارقة 


بینھما) أُي بین الریاء وعدمه فی العمل (أن یعرض) الانسان (علی نفسه أفا) أي 
نفسه (لو رأت ھؤلاع) الذین تبعتھم ثٹيی علمھم (یصومون ویصلون من حیث لا 
یرونه) بأن کان یراھم هو (من وراء ححاب) بینه وبیٹھم (ھل کانت تسخو) أي 
تسمح نفسه (بالصلاۃ والصوع) فإِن کان تسخو بذلك (فاخلاص) عمله لا ریاء فیە 
فحینئذ (یوافقھم) أي ا حماعة الذین رآھم یفعلون ذلك فیعمل مثلھم ولا یبالی (أو) 
کانت نفسه (لا تسخوا) بشيء من ذلك (ویثقل) علیھا العمل (لعدم اطلاعھم) اي 
تلك ا لجماعة (علیھا فریاعی عمله وحینئذ (لا یزید) من العمل (علی ا لعتاد) الذي 
کان یفعله فی مززله لأنه یزید ریاء لا إخلاصا والریاء معصیة بجب ترکھا (ومن 
ذلك) ا مذ کور الذي فيه تفصیل فتارةۃ یکون إخلاصا وتارۃ یکون ریاء بالقصد والنیة 
(الاستغفار) بأن یقول بلسان استغفر اللہ ونحو ذلك (والاستعاذق) نحو أُعوذ باللہ من 
الشیطان الرحیم وکذلك قوله ا حمد للہ رب العا مین وسبحان اللہ واللہ أکبر إلی غیر 

















-١۸ - 


ذلكٰ من الأذکار (عند الناس) بحیث یسمعونهہ (فقد یکون) قال ذلك (الحاطر 
خوف) من اللہ تعالی خطر ٹ نفسه (و) لأحل (تذکر ذنب) فعله (و) لأحل (تندم 
عليه) أي علی ذلك الذنب وہذا طاعة لأنە توبة وإقلاع ورحوع (وقد یکون) ذلك 
القول منە (للمرائات) اي بقصد ان یراہ الغیر مستغفرا أو مستعیذا ونحو ذلك فیکون 
معصیة بیجب اجتنابھا (فراقب) یا أیھا الانسان (قلبك) أي احرسه واحفظه (ومیز 


بینھما) أُي بین الریاء والإاخلاص (بالعلامة السابقق) ا مٰذ کورۃ (وأمثا ما( من علامات 
آغری غیر لف رما کت لق وعرطف ال عال ا ق سفق قل کرنلت لو 
ذموك علی ذلك العمل بقیت عليه أو لو علمت عدم رضائھم بہ فعلتہ ونحو ذلك 
(فان کان) عملك (ش) أي لأحل اللہ تعا لی رفامضع أي افعله (وإلا أي وإن لم 
یکن للہ بأن کان لغیر اللہ (فاحذر) منە ولا تفعلهہ فانك إن فعلتہ فعلت معصیة لا 
طاعة کالصلاة بلا طھارۃ فانھا معصیة والإاخلاص للعبادات کالطھارۃ للصلاة إجماعا 
کما قال تعا ی روَمَا أَيرُوا إِلا لَعْدُوا الل مُخْلصِینَ لُ الیْينَ ٭ البینة: )٥‏ الآیة (ومن 


ذلك) المذکور أیضا (إظھار الطاعة) للناس لیروھا (فإن الباعث عليه) أي علی 
الاظھار (قد یکون قصد الاقتداع بە إذا رأوھا منە (فیکون) إظھارھا بقصد ان 
یروھا منه فیققدون بە (أفضل) عند اللہ تعا ی (من الاخفاع) مب (مق) یع وری 
البیھقی بإسنادہ (عن بن عمر رضي اللہ عنھما ان البی صلی اللہ عليه وسلم قال 
عمل الس أي العمل الذي یعمله الانسان من طاعة اللہ تعا ی سرا (أفضل) أي اکٹر 
ثوابا عند اللہ تعال یىی (من عمل العلانیق) أأي من العمل الذي یعمله علانیة أي ظاھرا 
بحیثٹ یراہ الناس حیث لا نیة لە زائدة علی قصد جرد العمل للہ تعا ی فان السر بعد 
من الریاء وأقطع لتشوق ا حمدة من الناس وأقوی للنفس علی الاخلاص وأنفی 
للعجب والسمعة إذ رعا ینسأً فلا ییقی فی باله فیکون ممن رفع عمله إلی حضرة ربە 
فلا یری نفسه إلا مقصرة مذنبة والاعلام بالعمل ضد ذلك فرما یبقی عمله نصب 
عینه لعدم رفعہ حیث یضرب بە وجھه کالمسيء فی صلاتہ علی ما ورد تی ا حدیث 
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فتفتخر نفسه بە وتتکبر علی غیرھا ویترتب علی ذلك مفاسد کثیرۃ (و) عمل 
(العلانیق) بحیث یراہ الناس (أأفضل) عند اللہ تعال ی من عمل السر بحیث لا یراہ أحد 
(لن أراد الاقتدای) أي أُن یقتدي بە غیرہ فیکون إظھار العمل الصالح حینئذ آکٹر 
ثوابا من إخفائہ لأن فی النفع ا لمتعدي إلی الغیر وھو اقتداء الغیر بہ فله ثوابہ وثواب 
من عمل بەہ إ ی یوم القیامة وٹی ھذا ا حدیث إشارة إلی أُن ما ورد تی ا حدیث الآخر 


من اُن من سن سنة حسنة فله ثواب من عمل ا إلی یوم القیامة زیادۃ علی ثواب 
عمله ہو بھا وکذلك قي السنة السیئة عليه وزر من عمل با زیادۃ علی وزرہ هو 
حله إذا کان فی وقت عملھا مریدا الاقتداء بە فی ذلك ولا فله ثواب عمله فقط 
وعليه وزرہ فقط کما بمحثناہ فیما سبق (وھذا) اي کون عمل العلانیة أفضل لمرید 
الاقتداء بە (لا یکون إلا ٹی) حق الانسان (المقتدی بە) بصیغة اسم المفعول کالفقيه 
وا حدث والواعظ وکذلك العامی اللعروف بین العامة بحفظ ال مسائل من العلماء ونحو 
ذلك وأما غیر اللقتدی بە من العامة فعمل السر فی حقه أُفضل (وقد یکون الباعث) 
للانسان علی إظھار الطاعة قصد (الریاع) أي لیراہ الناس فیمدحونہ علی ذلك 
فیکون الاخفاء متعینا علی کل حال (ولابلیس) اللعین (تلبیس) اي تخلیط علی 
الانسان (فٹی کلا ا لحانبین) أي جانب الاخلاص وجانب الریاء بحیث لا یکاد یتمیز 
کمال التمیز اأحدما من الآخر (فعلیك) أي الزم (التیقظ) وہو ضد الغفلة (فان 
اشتبہ عليك) الأمر أي دخل فی اشباہه فلم یتبین لك أنك مخلص آأو مرائي (فعليیك) 
أي الزم (الاعفاء) للاُعمال الصالحة (فانه لا ضرر) عليك (فيه) أي ىٍ الاحفاء 
(البتق) أي قطعا من غیر شبھة بخلاف الاظھار فإنه بحتمل أن یکون فيه ضرر بقصد 
الریاء وقد التبس عليك (إلا أُن یکون الاظھار) فی العمل الصالح (واجبا) عليك (أُو 
سنة مثل) الصلاۃ مع (ا لحماعق) ق الصلوات ا حخمس وکذلك ا حمعة والعیدین 
والأذان والاقامة والامامة ونحو ذلك. وفی شرح الوصیة الیوسفیة للشیخ الأکبر بحي 


الدین بن العربي قدس اللہ سرہ قال کان الشیخ أبو مدین رضي اللہ عنه یقول 
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لأصحابہ اظھروا خرق العادات لعلة الطاعات منکم وأٗشھروھا کما ان العصاۃ ٹی 
هذا الزمان یتظاھرون بالمخالفات فاجعلوا کلمة اللہ هي العلیا ولا تطفؤا نور اللہ 
بالاعفاء أغیر اللہ تدعون إن کنتم صادقین وکان رضي اللہ عنه لا یقراً عليه کتابان 
کتاب الریاء ‏ وکتاب السماع فکان یقول فی کتاب الریاء إنە یولد الریاء والتدقیق فیە 
یحکمہ ٹی قلب العامل ولا عامل إِلا اللہ فإن اللہ تعا ی یقول (والله خَلَقَكُمْ وَمَا تَعْمَلونَ 
٭ الصفات: )۹١‏ فبماذا ترائی والعمل لیس لك وکذلك أظھروا ٹی العامة وتحدثوا بما 
یعطیکم اللہ تعا ی من الکرامات فی بواطنکم وظواھ رکم تکونون فی ذلك من أطاع 
أمر اللہ تعا ی فإن ذلك من أآکرم النعم علی العبد واللہ یقول الحق (وَأمَا بنعْمَة رَبِكَ 
فُحَیْث ٭ الضحی: )١١‏ وقال صلی اللہ عليه وسلم (التحدث بالنعم شکر) فکما 
تتحدث العامة بنقیض ذلك فخالفوھم ونبھوھم ان جمیع ما یتقلبون فيه اِنھا هو من 
الله تعا ی نعم وإن کانت رزایا فھی طریق إلی الأجور اي تحصل لم فی طریق إلی 
النعم حققة وإن کانت غیر رزایا فھی نعم معجلة ینبغی الشکر علیھا فإن اللہ تعا لی 
یقول (لین شَكَرُمْ لأَزِدتكُمْ ٭ إبراھیم: ۷) فعلی کل حال إظھار الدین اعلی من 
إعفائه فما شرع اللہ الصلاةۃ ٹی مساجد ا لحماعات والنداء فی الصوامع والحج وأمر 
بالاھلال فيه کل ذلك إلا لیظھر دین اللہ تعا لی وتعلو کلمة اللہ تعا یىی وحسن ھذہ 
الأفعال کلھا إذا فعلتھا لأمرین الواحد لأمر اللہ تعا لی لك بتحسین أعمالك والثانِ 
لیقعدی بك من یراك من لا یعلم أو یتنبہ الغافل الذي یعلم ویتذ کر ولتکن ثٌ 
عبادتك فی السر والعلن علی السواء وھذہ الطریقة طریقة الأکابر (ومن ذلك) الأمر 
للذکور أیضا (التحدیث) بین الناس (ھا فعله من الطاعات بعد الفراغ) منھا فانہ 
بحتمل الاخلاص ویتمل الریاء (وحکمە) أي التحدیث (حکم إظھار نفسە) أي 
نفس ما فعله من الطاعات ىف أنه إن قصد الاقتداء بہ فیه کان أُفضل من ترك 
التحدیث وإن قصد طلب ا حمدة عند الناس والثناء عليه کان معصیة (إلا أنە) أي 
التحدیث (إذا تطرق) أي توصل (اليه الریاء) بأن تحدث بقصد الریاء ( م یؤثر) ذلك 
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الریاء (تی إفساد العبادة ا ماضیق) ال تحدث با (بل یکون تحدیثہ معصیة جدیدة) 


تحددت بعد مضی الطاعة علی الاخلاص فیأئم بھا وقال ا حاسبي ٹی رعایتہ حدیث 


عبد اللہ بن عمرو عن النبي صلی اللہ عليه وسلم (من رأی الناس رأی اللہ بہ ومن مع 
الاس مع اللہ ب. وروی ابن عباس وجندب عن النبي صلی اللہ عليه وسلم مثل 
ذلك انتھی وھو یقتضي أنە لا فرق بین الریاء والسمعة فکما أُن الریاء عمل لغیر الله 
تعا ی مفسد فکذلك السمعة مفسدة للعمل السابق ولکن را یقال بأن الریاء قارن 
العمل فأفسدہ والسمعة بعد تمام العمل فلا تفسدہ ۔لمضيه علی الصحة وكکذلك 
العجب بالعمل معصیة جدیدة أیضا وإن قارنت العمل فلا تفسدہ وسیأنِ العحب ث 
حله إن شاء اللہ تعا لی (وبالحملة الاخفاء ٹی العبادات الی لا یلزم إظھارما) أي لا 
یضطر الؤمن إلی إظھارھا فی الشرع (أفضل) أي اکٹر فضیلة عند اللہ تعا لی (من 
الاظھار) لبعد ذلك عن المفاسد ا مترتبة علی الاظھار (إلا عند التیقن) بلا شك به 
(بقصد التعلیم) أي إرادة الانسان بذلك الاظھار تعلیم الغیر کیفیة العبادة (و) قصد 
(الاقتداء ب) أي امتابعة لە فی تلك العبادۃ (فالاظھار) لتلك العبادة بحیث یراھا الغیر 
منه (حینئذ أفضل) من اخفائھا (وقس) یا أیھا الانسان (علی هذہ) السائل (أمثانما) 
من العبادات ا مترددة بالقصد بین الاخلاص والریاء (ومن) جملة (مکائد الشیطان) 
اللعین للانسان (إن الرحل قد یکون لە ورد) بکسر الواو اسم للجزء من القرآن نم 
اُطلق عند العلماء علی کل جزء من ذکر اللہ تعا ی أو الصلاة أو القرآن أوالعلم ونحو 
ذلك لأنە یرد به علی القلب مایرد من الفیض ولارتواء القلب بە من عطش الغفلة 
عن اللہ تعالی (معین) عندہ من تلقین شیخ أو تعلیم عا م (کصلاة الضحی) کل یوم 
(و) صلاة (التھجد) کل لیلة رفیقع) ذلك الرحل (تی) حملة (قوم) من الناس (لا 
یفعلوغما) أي صلاة الضحی والتھجد (فیت رکھما) أي الصلاتین (خوفا) علی نفسه 
(من) دخول (الریاء) علیھا (فھذا) الفعل (غلط) منە (ومتابعة للشیطان) حیث یرید 
ان یقطعه عن عبادة اللہ تعا ی (إذ) أي لأن (مداومته) علی وردہ المعین (السابقة) منە 
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قبل أن یدخل ى القوم (دلیل علی) وجود (الاخلاص) منہ ثی ذلك الورد (فمجرد 
وقوع خاطر الریاء ٹی القلب) حالة اجتماعه بالقوم (بلا اختیار) منە لذلك (و) لا 
(قبول) لە (لیس بضار) لە شیئا (ولا فیه) نوع (ریاء ولا) هو بأمر (مخل بالاخلاص) 
الذي لە ٹي العمل وحدہ (فترك العمل) بین القوم الذین یرونە (لأحله) أي لأجل ما 
ذکر (موافقة للشیطان) فی إن ذلك ریاء (وتحصیل لغرضہ) أي الشیطان فإِن غرضه 
قطع العبد عن عبادة الرب (نعم) الواجب (عليه) أي علی ذلك الانسان (أن لا 
یزید) بین القوم (علی عملہ المعتاد) لہ وہو قی مازلہ وحدہ (إن م یجد) من القوم 
(باعثا) علی الزیادة (دینیا) أي من جھة الدین کزیادة عملھم علی عملەه ا لمعتاد فأراد 
بحالستھم أو فی ذلك تدشیط غم إلی العمل الصالح إذا کان حم فتور عنه (وقد 
یترکھما أي صلاةۃ الضحی والتھحد (لا خوفا من) وقوعه ىي (الریاء بل خوفا) من 
(أن ینسب) بین الناس (الی الریاء و) خوفا ان (یقال) عنه (أنه مرائي) أي صاحب 
ریاء (وھذا) الصنع منە (عین الریاع) إذ ترکہ ذلك من أجل الناس لا من أجل اللہ 
تعا ی (لأنه ترك) صلاة الضحی والتھحد (خوفا من سقوط مزلتہ عندھم) أي القوم 
الذین یرونە (وفیه) أي فی ھذا القصد منە (أیضا) زیادۃ علی ا مراآت بالترك لأحلھم 
(سوء الظن) منە (بالمسلمین) من أُھل القبلة وسوء الظن معصیة کما سیأ تی محله 
(وقد یوقع الشیطان) بالوسوسة (قی قلبه) أي قلب الانسان (أن ترکە) أي العمل 
(لأحل صیانتھم) أي القوم الذین یرونہ وحفظھم (عن معصیة الغییة) منھم لە علی 
ذلك العمل أنە ما فعله إلا ریاء لأحلھم (لا للفراں أي اغروب (عن ذمھم) لە 
(وسقوط متزلتہ عندھم وھذا) القصد منە (أیضا سوء الظن بمم) اي بذلك القوم 
وسوء الظن حرام (و) أیضا (صیانة الغیر عن) فعل (المعصیة اِنما تحسن) من الانسان 
(نی ترك) الأمور (المباحات) اليٍ هو نخیر فیھا بین الفعل والترك فلا ثواب فیھا ولا 
عقاب (لا) ترك (الملستحبات) اليٍ یثاب بفعلھا ولا یکرہ ترکھا (والسنن) الي یثاب 
بفعلھا ویکرہ ترکھا فان صیانة الغیر عن المعصیة بترکھا أُي بترك السنن لا یحسن 
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شرعا من الملکلف لفوات الثواب فی حقه وارتکاب الکروہ والغیر مکلف بردع 
نفسه عن الغیبة والدحول فیما لا یعلمہ ویحرم عليه الظن والتحسس عن عورة غیرہ 
وکل واحد مکلف بما حکم اللہ تعا ی بە عليه لا بما حکم بە علی غیرہ (ومن ھذا 
القبیل) أي من جملة ھذہ ا مسائل ا متجانسة والقبیل قي الأصل اسم للجماعة من 
الثلاثة فصاعدا من قری شنؾ ورعا کانوا من أب واحد کذا فی مختصر القاموس 
(ترك) الانسان (السوك) فی الوضوء وغیرہ من ا مواضع المطلوب فیھا شرعا (و) ترك 
(لبس الطیلسان) بفتح اللام واحد الطیالسة والاء فی ا حمع للعجمة لأنہ فارسي 
معرب کذا قی الصحاح وھو رداء یوضع علی الراُس ویرسل من الأطراف (و) ترك 
(للشي حافیا) کما هو صنیع السلف رضي اللہ عنھم (و) ترك (رکوب ا حمار) 
الوارد ٹی فعل البي صلی اللہ عليه وسلم والسلف الصالحین (ونحوھا) من مور 
السلف ا أثورة عنھم وکان ترکه لشيء من ذلك (صیانق) لألسنة الناس (عن) 
وقوعھم ٹ الغیبة) ٹی حقه لعلمہ منھم أنھم یحملون ذلك منە علی ا لمراآت وأنه فعل 
ذلك من أجلھم فیغتابونہ من أحل ذلك فیترکە حفظا علیھم من غیبتھم فلا بحسن 
منه ذلك للأن فيه الالتفات إلی الناس قی حال عبادة ربە (وفیه ترك السنةق) الأثورة من 
السواك والطیلسان ورکوب ا مار وغیرھا (و) فیه (سوء الظن) منە بالمسلمین أغھم 
یغتابونە ٹی ذلك (وعدم الندامة علی ترك السنة بل استحسانه) أَي الترك (وعدھا) 
أي السنة (عیبا) منە ٹی ذلك الوقت (ونقصانا) ٹی دینە محافظة علی دین غیرہ (وھذہ 
الاشیاع) ا مذکورة من المفاسد ا ترتبة علی صیانة الغیر عن الغیبة (تکفی لزجر) 
الانسان (العاقل) عن الصیانة اللذکورة (مع أُن الأغلب) علی الانسان بحسب 
العروف من العادة البشریة (أن ترکە) أي ترك ما ذکر (ناش من) وق (الریاء) لە 
خصوصا النفوس الغافلة عن شھود اللہ تعا ی القاصرة عن معرفتہ سبحانہ فإن ما 
عندھا إلا العاصی ى صور الطاعات وھي لا تشعر بذلك لعدم البصیرۃ الصحیحة 


(وقوله) أي التارك المذ کور بأنە ترك خوفا علی الناس من الوقوع ثي حقہ بالغیبة 
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(کذب) منە (ونفاق) أي إبطان خلاف ما أظھرہ ٹی حق الناس (فنعوذ باش) تعالی 
(مٹھا) أي من ھذہ الاأشیاء ا مذکورة (وقد یتردد) الأمر الواحد (بین الثلاث الریاء 
والإاخلاص والیاعء) وقی رعایة ا حاسبي: قد آکثر الناس ٹي ال حیاء فکل مدھن ومرائي 
یدعي ال حیاء والصادق یدعی ا حیاء وا حیاء کلە حیر قال صلی اللہ عليه وسلم (الحیاء 
شعبة من الایمان) وقال: (إن اللہ عز وجل یحب ا حیي ا حلیم) فا حیاء فعل من الطبیعة 
الکریمة یخص اللہ عز وجل بھا من یشاء من خلقه تنفع العاصی والمطیع أما للطیع فھو 
زائل عن کل خلق دن وأما الفاسق فلم بجمع مع فسقه فسوقا وقتکا فا حیاء عن 
غریزۃ كکریمة فعندھا یجد العدو الدعاء إ ی الریاء فإن اُطاعه العبد اعتقد الریاء واعتل 
با حیاء وصدق قد أھاجه أولا ا حیاء نم خطر العدو بالریاء فقبله فکان مرائیا إذ انتقل 


من ا حیاء إلی الریاء وقد یھیجه أُي یرید اللہ عز وجل فیضم إلی الیاء الاخلاص للہ 
عز وجل فان فعله للحیاء أو ترکە لغیر ذکر اإخلاص ولا ریاء ولا کاد یکون ذلك 
فھو خیر لقول النبيی صلی اللہ عليه وسلم (الیاء خیر کله) ولقوله صلی اللہ عليه 


وسلم (لا یا إلا بخیر) وآنہ (شعبة من الایمان) ما م یکن شیٹا أولی بہ فيه ا حیاء من 
الله عز وجل با یاء من کل خلق دي فی دین أو دنیا ومثاله (کرجل یطلب منه 
صدیقه قرضا) أي ما لا یستقرضہ منهہ (و) ذلك الرجل (لا یسخو) أي لا تسمح 
نفسه (باقراضه) شیٹا (إلا أنه یستحبي من ردہ) أي من التصریح لە بأنه لا یقرضه 
مراعاۃ لصداقتہ (ویعلم) ذلك الرجحل (أنه لو أرسله) أي ذلك ا مستقرض (علی لسان 
غیرہ) من الناس لیقرضہ (لا یستحیي) منهہ ذلك الغیر (ولا یقرض ذلك الرجل) 
معطوف علی لا یسخو (ریاء) أي علی وجہ الریاء (ولا یطلب) باقراضه (الثواب) 
من اللہ تعا ی أیضا ح یکون علی وجہ الاخلاص (فلع) أي هو مخیر (عند ذلك) 
بین ثلالة أشیاء إما (أن یشافع) صدیقه (بالرد الصریح) ویقول لہ لا اقرضك 
(فینسب) عند صدیقه وعند الناس (إلی قلة ال حیاء أو یتعلل) فی عدم اقراضه (بکذب) 


بن یقول لە لیس معي مال ونحوہ (أو) بنوع (تعریض) بأن یقول لیس في یدي شيء 
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ویقصد حقیقة الید لا الللك أو لیس عندي مال ویقصد من النوع الفلانِ (فیأغ) 


بالمعاریض ى الکذب (إلا ان توجد حاحقہ اي یلجثەه الأمر (ا ی التعریض) بالکذب 
لعلمه .معطل صدیقه أو بطعمه فی ماله وعدم وفائه حقه ونحو ذلك (فیباح) التعریض 
لە بالکذب حینئذ (أو یعطی) معطوف علی ان یشافه أي یقرض صدیقه ما طلبه منه 
(‌ حرد الیاع) أي لا یحمله علی القرض إِلا ال حیاء منه فقط بلا ریاء ولا إخلاص (أو) 
یعطی لە القرض (هھیجان خاطر الریاع) فی قلبهہ وذلك بأن یقول فی نفسه رأنەم أي 
صدیقك (ینبغی ان یعطي) بالبناءِ للمفعول القرض (حؾ یٹ عليك) بین الناس 
(ویحمدك) عندھم (وینشر امعك) بینھم (بالسخاع) أي الکرم والسماحة (أو حؾ لا 
یعطی (لٰیجان باعث الاخلاص) ق القلب یعییٰ طلب الثواب من اللہ تعا ی (و) ذلك 
الباعث (ھو ان الصدقق) إذا کانت منە إنما تکون (بواحدق) أي بقطعة واحدة مثلا 
من الفضة (والقرض) یکون (یثمانیة عشر) درھما مثلا (ففیه) أي ق القرض (أجر) 
أُي ثواب عند اللہ تعا ی (عظیم) حیث انتفع منە ا مستقرض با هو أکٹر من انتفاعه 
بما قل من الصدقة فان النفوس ى الغالب تسمح بثمانیة عشر قرضا ولا تسمح 
بدرھم صدقة فثواب القرض أکثر من ثواب الصدقة لقضاء حاجة أُخيه (و) فيه أیضا 
(ادخال سرور) عظیم (علی قلب صدیق) مضطر إلی ذلك (وقد تحتمع هذہ) الأُشیاء 
(الثلاثة) الریاء والاخلاص وا یاء فی غیر مسألة القرض أیضا (أو) بجتمع (اثنان) من 
الأُشیاء الثلاة کالریاء والإاخلاص و الریاء وا لحیاء أو الاخلاص وا یاء (وحکم 
التساوي) عندہ بین الُشیاء الثلالْة إذا اجتمعت ق أمر واحد بی أنە مخیر بین أن یأت 
بواحد منھا فیکون اختار مقتضاہ من الائم أو غیرہ (و) حکم (الطرفین) أي الشیئین 
من الأُشیاء الثلالة إذا اجتمعا فی أمر واحد (قد بینا) فی مسألة القرض اذ کورة 


(ومن ذلك) أي مما اجتمعت فی الأشیاء الثلالة أیضا (ترك) الکلف (الذنوب 
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ا حاليةق) أي ال منسوبة إلی حالہ ہو فی نفسه احترازا عن الذنوب ا متعلقة بغیرہ کالغیبة 
والئمیمة والظلم ونحو ذلك لٹھا قد تکون لغرض التقرب إلی غیرہ من الناس أو 
خوفا منہ فیتصور فیھا اکثر ما ذکر وقد یراد با حالیة الذنوب الؾ ٹی ا لال لا 
الماضیة والمستقبلة فان ترك ذلك كنایة عن الندم والعزم علی عدم العود (فإنە) أي 
رك الزرب النعاقة الہ عو فقط نرک شرب کشر وَنرك تاول ا قرام الیذول لہ 
ونحو ذلك أو الذنوب ال پی ا حال ر(قد یکون) ذلك الترك (ش) تعا ی أي لأجحله 
سبحانہ فیکون علی وجہ الاخلاص (وعلامته) أي الترك لل تعالی ر(ترکھا) أي 
الذنوب ال مذ کورة (قی) وقت (الخلوق) أي الانفراد بنفسه عن الناس (أیضا) کالترك 
بین الناس (وقد یکون) ذلك الترك (للحیاع) أي الانقباض (من الناس) إِذا رأوہ فاعلا 
لتلك الذنوب (وقد یکون) ذلك الترك (لثلا یقتدي به) أي یتابعه (غیرہ) من الناس 
ٹی فعل تلك الذنوب (فیعظم إِئمه) عند اللہ تعا ی بسبب ذلك لأن من فعل معصیة 
فاقتدی بہ غیرہ فعليه اِئمہ وإئم من فعل بتلك ال معصیة إ ی یوم القیامة کما سبق بیانہ 
(ولئلا یصغر فی عینه) أي عین غیرہ من الناس (فلا یقتدي) ذلك الغیر (به ولا یقبل) 
ذلك الغیر (قوله) الذي یقوله ٹی العلم والنصیحة والوعظ (فیحرم) بالبناء للمفعول 
أي یحرمہ اللہ تعا لی بسبب ذلك (عن ثواب الاصلاح) للناس الوارد فیه عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قوله (لأن ھدي اللہ علی یديیك رجلا خیر لك مما طلعت عليه 
الشمس وغربت) أخرجہ السیوطي ى الحامع الصغیر من روایة الطبرانی عن أبي رافع 
(وقد یکون لا یقصد) بالبناء للمفعول أي یقصدہ الناس (بشر) وھو ضد الحخیر یعييی 
فلا یؤذوہ بسبب رؤیتھم ذلك منہ (آأو للا یذمە) أي یسب ویشتمه (النای 


فیعصون) اللہ تعا لی بسبب ذلك (وعلامته) أي علامة کراہة ذمھم لە (أن یکرہ 
ذمھم) أي الناس (لغیرہ) إذا معه منھم (أیضا) أي کما یکرہ ذمھم لە (أو غلا 
یتأاذی) أي یتضرر (طبعه بذم الناس) لە فرعا یتکلم فیھم من الذم ما لا یرید ان 
یتکلمه (فإن فيه) أي ىي تاذي طبعه بذلك (الشعور) من نفسه (بالنقصان) فیھا 
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وذلك یؤدي إلی إٍطالة اللسان بی حق الغیر (وتألم القلب الذم) من الناس لە (لیس 
بحرام) عليه (وإنما بحرم) عليه تأ م القلب بالذم (إذا دعاہ) أي أوصلہ (الی ما لا یجوز) 
له قوله ولا فعله من أُذیة الغیر. قال ا حاسبي ںی الرعایة: ینبغی للمعلم ان یکرہ ذم 
السلمین لە وقد یکرهە علی وجوہ قد یکرہ ذمھم خشیة ان یکون ذلك دلیلا علی 
ذم اللہ عز وجل لہ لقول النبي اللہ تعا ی عليه (آنعم شھود اللہ نی الأرض) ہذا ما لم 
یعندوا ویظلموا فی ذمھم ویکذبوا ولکراهة أُن یغیروا قلبه فیشغلوہ عن ربە عز وجل 
أو بجئ منہ إلیھم ما لا حل لہ فیعصي اللہ عز وجل فیھم بقلبه او بجوارحه وإشفاقا 
علیھم أُن یعصوا اللہ عز وجل فيه والذي هو أقل ذلك وھو مباح ان یکرہ ان یغتم 
بھما یسمع ویشق عليه لأنە مخالف للطبع فلا یکاد ان بمتنع ان یھیج الغم بسمعه ما 
یکرہ من القول فیه فلیس عليه ٹی ذلك جناح ان یکرہ ما یشق عليه فیما یھیج من 
فعل طبعه وأن لا یحب أُن یغتم وإن ذموہ فأغتم ما ھاج من الطبع فلا بس بہ ما لم 
یکن إنما یکرہ الذم أو یغتم لە جزعا ان یزول عنه ا حمد بالطاعة وحبة ان یٹنوا عليه 
بالورع ویبروہ علی الورع ویأاکل بدینە فلا بحب أُن یقولوا عليه غیر ذلك فیزول عنه 
الثناء بعمله والبر علی طاعتہ فإذا کان ذلك فقد نقص ى دینه لأنه وإن لم یرائي ٹی 
طاعة اللہ عز وجل فی ذلك وم بجرع من ذلك أُن لا یتم لە الثناء علی طاعة اللہ عز 
وحل وسلم من ذلك وشغله مع السلامة من الریاء غم ذمھم إذا کانوا صادقین فیه 
عن الغم للہ فقد نقص وغین بل ما یرضی کثیر من الناس بالغم بزوال الثناء بالدین 
حؾ یبتدئ أعمالا خر مم یکن یعملھا یزیل ذلك الذم عنہ والخروج إی الاعتذار 
بالکذب والتصنع جزعا من زوال الثناء والمؤمن لا یطلب بطاعة اللہ عز وجل حمدا 
من اللخلوقین ولا یکتسب ذمھم ولا یحبه لأن فیه شغل عقله ومحنة لە لعله أُن بیخرج 
ِل ما لا حل لە ویکرہ عصیان المسلمین فیه بالطاعة یرید الله عز وجل بھا ولا یرید 
با العباد وذم العباد لا یحبہ ولا یکتسبه ولا یطلبه ویجبە أُن لا یعصوا اللہ عز وحل 
فیه ولا یشغلوہ عن ربہ عز وجل وأن یسلم غي دینە ویسلم علیھم (نعم کمال 
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الصدق) من العبد (قی أُن یزول) أي بیعد (عن رؤیة ال خلق) بحیث لا ینظر إلیھم 
اُصلا (فیستوي عندہ ذامه) منھم (ومادحه) فلا پیغض ذمھم ولا بیحب مدحھم 
(لعلمه) یقینا (أن الضار) لە ولغیرہ (و) کذلك زالنافع) ٹی الدنیا والآحرة (ھو الله 
تعالی) وحدہ لا شريك لە (و) لعلمه (إن العباد کلھم عاجزون) من أُنفسھم عن 
الضر والنفع ٹيی کل حال (وذلك) أي کمال الصدق وا مذ کور (قلیل) وجودہ ٹي 
الناس (جدا) بحیث ھو ق البعض النادر من الناس وق الرعایة للمحاسبي رحمه الله 
تعا ی قال ومعیٰ حیؾن یکون حامدہ وذامہ فی ا حق سواء ان یستوي حامدہ وذامہ 
لنفسه الڑخلاص والصدق اللہ عز وجل والزھد فی مد من لا یضرہ ولا ینفعه لأن 
الخلق کلھم عبید لا یملکون لأنفسم نفعا ولا ضرا فھم لغیرہم أولی ان لا بعلکوا لە 
ضرا ولا نفعا فزھد ٹی مدھم و یبال بذمھم واستوی ذلك عندہ لنفسه إذ الأمر 
ٹی النفعة والمضرة واحد وذمھم لا یوجب ضررا ومدھم لا یوجب منفعة. کما 


یروی أن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال لە رحل وو شاعر بی تمیم یا رَسُول اللہ إِن 


کان وت ذٍی شَينٌ قال: (کذبت؛ ذلك اللہ عرٗ وجل) فلما استیقن اللؤمن 
وعلم وصدق أن اللہ عز وجل إله واحد وکل ما سواہ مألوہ مربوب مدبر مصنوع 
لا یقدر أن بحدث ىف ملك مولاہ ما لا یرید ولا یکون إلا ما راد خلع من قلبه 


رجاء من لا یملك لە ضرا ولا نفعا وخوفه واستوی عندہ مد ا مخلوقین وذمھم إذا 
کانوا بھذہ الازلة وم یستو عندہ حمد ا خالق وذمه إذ الملكٰ لە کله والمنفعة والملضرة 
من تدبیرہ وصنعه فما مدہ عليه إ مہ من الفعل أُمل فيه الثواب ںی عاجل الدنیا 
وآجل الآخرة وذلك أعظم ال نفعة وما ذمه عليه إل مہ من الفعل عظم عليه وخاف 
عقابہ فی الدنیا والآخرة إذ لا مالك ما غیر مولاہ وا مہ ا حلیل وما حمدہ ا خلق أو 
ذموہ یستوي عندہ إذ لا ملك ‏ مم ثي النفعة ولا ٹی الضرة ٹ الدنیا ولا ٹی الآحرة ما 
م یرد مولاہ وم یشا (أو) یترك الذنوب المذکورة (لثلا یشغل قلبه الفارغ) من 
السوء (بذمھم) أي الناس لہ إذا رأوہ فاعلا للذنوب وإذا اشتغل لبه بذمھم (فلا 
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یتفرغ لبعض العبادات) من صلاۃ وصوم ونحوہما وییقی قلبہ مشغولا بالذم حینئذ 
وھو لا یرید ذلك فیترك الذنوب لأحل هذا (فان بعض الناس) من استلذ بعبادة الله 
سبحانه وتعا ی (قد یفعل بعض الذنوب) أُحیانا (ولا یترك بعض الطاعات) أي لا 
یسھل عندہ ترك ذلك (وإن کان) بعض الطاعات (نفلا) غیر فرض ولا واجحب 
فکیف لا یترك الذنوب إذا کان ذلك الترك لا یشغل قلبه عن بعض الطاعات بذم 
الاس لە علی فعل الذنوب (وقد یکون) ترك الذنوب (علا تظھر) منە (المعصیة) 
للناس (فتضعف) عنه ویستخفون بھا فیکٹر منھم ارتکانھا (خ م) یع روی البخاري 
ومسلم بإسنادہما (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا) یع قال فیه (قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم) بلا واسطة (کل أمؾ) یعیی أمة الاحابة وھم المؤمنون بە 
صلی اللہ عليه وسلم (معاق) بصغة اسم المفعول أي ذلك الکل عافاہم اللہ تعال لی من 
البلاء النازل والعذاب العاجل (إلا اٹچاھرین) منھم بالمعاصي والمخالفات فإن اللہ 
تعا لی ییتلیھم بالبلاء والعذاب وا حن والفتن (أو) یترك الذنوب (ئلا یھتك) أي 


یکشف (ستر اللھ) تعا ی بعدم احترامہ سبحانہ فإن العظیم إذا خولف فی أمرہ ونھیه 
سھلت حالفتہ وزال احترامہ من القلوب (فیخحاف أُن یھتك) اللہ تعا لی (سترہ) بین 
عبادہ (قی) الدنیا وٹی (یوم القیامة م) یع روی مسلم ٹی صحیحہ بإسنادہ (عن أي 
ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قال: (ما ستر 
اللہ) تعالی (علی عبد في الدنیا) یعيٰ معصیتہ وم یصرح با لإرادة العموم فیھا وٹی 
کل عمج الا سے اك تعال رعلیدیق الاتغرق ذلك التب و لف اقغیب“الای 


سترہ عليهہ في الدنیا ومفھومہ أنہ إذا فضحہ قي الدنیا فضحہ فی الآحرة وفضیحة 
الزانیٰ ق الدنیا إذا أُقیم علیہ الحد بحضور جماعة من ا مسلمین کما قال تعا لی 
وَليَلْهذ عَذَابَهُمَا طَافة مِنَ الْمُژْمِنينَ ٭ النور: )٢‏ فضیحة ىي الآخرۃ أیضا ولکن 
بالتوبة والتطھیر إذ الفضیحة لم تقع إلا بذلك ٹي الدنیا لا بالحخبائة والتعییر ولا یلزم 
من ستر ال معصیة ٹی الآحرة انتفاء العذاب علیھا فمن سترہ اللہ تعا ی ٹی الدنیا وکان 
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بزى او یشرب ا حمر أو یسرق خحفیة یسترہ فی الآحرۃ کذلك فیعذبہ خحفیة إن شاء 
سبحانہ وتعا ی ومن ھتکه ى الدنیا یھتکہ بقي الآخرة أیضا فیعذبہ علی رؤوس 
الأشھاد عقتضی مفھوم النقیض من ھذا الحدیث (وقد یکون) ترك العبد للذنوب 
(لیری الناس) أي یحملھم علی رؤیة (أنه ورع) أي متصف بالورع وھو اجتناب 
الشتبھات من الأمور فضلا عن ا حرمات وآأنه (خائف من ال) تعا ی (ولیس) هو بي 
نفس الأمر (کذلك) بل لا ورع عندہ ولا خحوف لە من اللہ تعا ی ولکنہ لە طمع 
وحوف من الناس (فھذا) الوجه من القصد (ریاء حظور) اي ممنوع منە شرعا حرم 
علیہ یآئم بہ (وجمیع) ما قبله کله (من تلك الوجوہ) ا مذکورۃ أمر (جائز ولیس 
بریاء) ولا بمحظور (وحکم الریاء (الممتزج) بالاخلاص ى مسآألة ترك الذنوب إِن 
استویا أو غلب الریاء أو غلب الاخلاص (معلوم مما سبق) من الکلام ٹی أوائل مبحث 
ارس اق لا فلا عےزالالروت الاضیععی لا اذ ع2 سا علم 
ذکرھا) للغیر لو تذکرھا ٹی نفسه خرج (علی هذہ الوجوہ) ا ملذکورۃ فقد یکون لل 
تعالی من قبیل قول الشیخ أبي الحسن الشاذلی قدس اللہ سرہ قرأت لیلة اق أَغُوذٌ برب 
النّاس ٭ الناس: )١‏ فقیل لی شر الواسواس وسواس یدخل بیںنك وبین حبیبك بذ کرک 
اُفعالك السیئة وینسیك الطاعة الحسنة ویقلل عندك ذات الیمنین ویکثٹر عندك ذات 
الشمال لیعدل بك عن حسن الظن باللہ وکرمہ إلی سوء الظن باللہ ورسوله فأحذرك 
ھذا الباب فقد اُحذ منە خلق کثیر من العباد والزھاد وأھل الطاعة والسداد وقد یکون 
للحیاء من الناس وقد یکون لعلا یقتدي بە غیرہ فیعظم اِٹمه إلی آخر ما تقدم من الوجوہ 
وقد یکون ریاء وقد یکون ممتزجا (ومن) أمثلة الأمر (المتردد بین الریاء) بقصد مدحة 
الناس لە (والحیاع) من الناس بأن احتمل واحدا منھما (أن یعشی رجل) بین الناس (علی) 
حالة (العجلق) أي الاستعجال (فیری واحدا من الکبراء) جمع کبیر وھو ذو ا لحاہ والعز 
والمنصب ي الدنیا (فیعود) من عجلتہ فی اللشي (إلی ا مدوء) أي السکون فیه والطماأنینة 
(أو یضحك) رجل بین الناس فیری واحدا من الکبراء (فیرحع إلی الانقباض) ویترك 
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الضحك فی ا حال (والأغلب) من ا حالین ر(فیھما) أي ٹی ھاتین المسئلتین (الریاع) للناس 
دون ال حیاء منھم (لأن ال حیاء فی الأکٹر) إنما یکون (من) فعل (القبایح والذنوب وھو) 
أي ا لحیاء (فیھما) أي فی مسألة سرعة اللشي والضحك (حمود ولو) کان ال حیاء (من 
الناس) لا من اللہ تعا ی فان ا حیاء خیر کله (وسیجیء) بیان ذلك فی بحث الوقاحة 


وا حیاء إِن شاء اللہ تعالی (وأما ال حیاء من) فعل الأمور (ا مندوبات) أي المستحبات 
(والسنن والواجبات فمذموم) غي الشرع (جدا) أي ذما قویا لأنہ استحیاء من الحق 
(َاله لا يَشَخیي مِنَ الْحَقَ ٭ الأحزاب: )۰٥‏ وانما یکون الاستحیاء من الباطن 
(ویسمی) ذلك ا حیاء (عجزا) ینائی القدرة (وضعفا) ینافی القوة (وخوارا) بفتح الحاء 
العجمة والواو لینا وتقصیرا یناٹِی الشدة والاقدام علی الأمور العظام (کمن یستحبي) 
أُي یدرکه ا حیاء (من الوعظ) لغیرہ أي الترغیب ي الطاعات والترھیب من المخالفات 
(و) من (الأس للغیر بالمعروف (والٹھي) للغیر (عن المنکر و) من (الامامة و) من 
(الأذان ونحوها) کقراءة القرآن وتعلم العلم والذ کر والتسبیح (فالقوي) فی أمر دینە 
(یؤثر) أي یقدم (الحیاء من اللہ تعا ی علی ا حیاء من الىاس) فلا یترك لأجل ا حیاء من 
الناس شیئا من الطاعات ا مذ کورة وغیرھا. قال ا حاسبي ىي الرعایة: قد یترك التعلم ما 
بحتاج إليه ولا یسأال عنه کراھة ان یسأل عن أمر فیقال هذا لا یحسن مثل ھذا فیدع 
ا حق أُن یطلبه والحرام ان یسأال عنه وھو یعلم أنە یحتاج إليه ٹم تومحه نفسه أُن ذلك 
منہ خیاء وانما هو منە ریاء ولو کان حیاء کان من اللہ عز وجل اأحق ان یستجی 
زعم أنه یسیحبي من الناس أُن یطلب ا حق فیعلموا بذلك فیفطنوا جھلە ولا یستحبي 
من اللہ وقد علم أُن اللہ یعلم أنه یدع ال حق أُن یتعلمہ ویطلبہ وھذہ الأخلاق کلھا 
تتشعب من الکبر والعحب وغیرہ وقد تھیج عن الریاء کما روي عن حذیفة عن 
البیی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال: (لا تطلبوا العلم لتباھوا بہ العلماء ولا لتماروا بە 
السفھاء ولا لتجروا أبصار الناس إلیکم) وقال کعب: یأن علی الناس زمان یتغایرون 
فیه علی العلم کما یتغایر فیه علی النساء فذلك حظھم. 
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المبحث السابع آخر بحاث الریاء السبعة فی علاج الریاء 
(اللبحث السابع) آخر آیحاث الریاء السبعة (قی علاج) أي معالحة ومداواۃ 


(الریاء) لیزول عن العبد الذي ابتلاہ اللہ بہ (وذلك) العلاج (یتوقف علی معرفة 
أسبابہ) أي أسباب الریاء جمع سبب وھو ما یوصل إلی الریاء (و) معرفة (غوائله) أي 
آفاته ومفاسدة ومضراتہ (ومعرفة اُسباب ضدہ) أي ضد الریاء وھو الاخلاص (و) 
معرفة (فوائدہ) أي فوائد ذلك الضد فأسبابہ أوائلہ وغوائله أواخرہ وکذلك اُسباب 
الاخلاص أوائله وفوائدہ أواخرہ ولا علاج إِلا بعد معرفة أوائل الداء وأواخرہ وأوائل 
العافیة وأواخرھا فاضطر الأمر فی المعالحة إی معرفة ذلك کلە (أما أُسباب الریاء فقد 
عرف ما) أي من الکلام الذي (سبق) فی البحث الفالث وبیان ذلك (أفا) أي 
ُسباب الریاء (حب الحاہ) أي العز والرفعة (و) حب (المارلة) أي الرتبة العالیة (ٹی 
قلوب الناس حیؾ بمدحونہ) بما فعله وما حم یفعله من ا حیر (ولا یذمونە) علی ما یفعله 
من السوء (أما) ذلك الملدح وترك الذم (لذاتع) أي لأجل ذات ما ذکر لکونە یحب 
مدح نفسه وترك ذمھا (أو للتوسل) أي التوصل (بە) أي بذلك الملدح وترك الذم 
(إ یل غیرہ) أي غیر ذلك من ا حظوظ النفسانیة والمراتب الدنیویة (والطمع) معطوف 
علی حب ا حاہ (ما ٹی ابدی الناس) من الأموال والأملاك أي یرجو أن یحصل لە 
شيء منھا (و) کذلك (الفرار) أي افروب والتباعد (عن أ م الذم) الذي یدرکە من 
کلام الناس (و) أ م (ا لحھل) الذي یقاسیہ ثی عدم معرفتہ بالعلوم النافعة (وأما 
غوائله) أي الریاء (فقد قال اللہ تعالی) (ِفَمَن کان يَرْجُو لِقاء رَبهِ فَلَيعْمَل عَمَلاَ صَالِحا 
٭ الکھف: )۱٠١‏ (ولاً بُشْرأ بَادَة ربہ أَحَدٌَ فقد می اللہ تعا ی الریاء ش رکا 
والمرائی أُشرك فی عبادة ربە ما قصدہ من تلك الأمور النفسانیة. (یعلی) یعنی روی 
أبی یعلی بإسنادہ (عن ابن مسعود رضي اللہ عنه أُنە) أي البي (صلی اللہ عليه وسلم 
قال: من أحسن) اي أتقن (الصلاق) المفروضة أو النافلة (حیث یراہ الناس) أي فیما 
بین الناس وھم یرونە (وأساعھا) أي لم یتقٹھا وم یکمل أُرکاٹھا وسنٹھا ومستحباتھا 
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(حین بیخلو) بنفسهہ فی مکان لیس فیه أحد (فتلك) ا حالة منە (استھانق) أي إذلال 
وتحقیر (استھان بھا ربە تبارك وتعا لی) حیث لم یعتبرہ سبحانە فلم یتقن عبادتہ بحیث 
لا یراہ غیرہ تعا لی واعتبر الناس فأتقن العبادة بحیث یرونە وھو ریاء حض ما م یکن 
نما اُتقٹھا بین الناس بقصد تعلیم کیفیة الاتقان للغبر مع قصد وجہ اللہ بی ذلك 
وکان فارغا عن الأشغال فی المکان الذي یراہ الناس فیتفرغ للاتقان وإذا کان ثی 


مکان خلوتهہ اشتغل بنوع آخر من العبادة کالعلم ونحوہ أو الکد علی عائلته. (حد) 
یعبیی روی الامام أ مد بن حنبل بإسنادہ (عن حمود بن لبید أن رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم قال: إِن أحوف) أي آکٹر خوفا مضافا إلل (ما) أي حوقِ الذي (اأحاف 
عليکم الشرك) باللہ تعا لی (الأصغر) بالنسبة إلی الشرك الأکبر الذي هو عبادة 
الأوثان ونحوہ (قالوا) یع الصحابة ا لحاضرین عندہ عليه السلام (وما الشرك الأصغر 
یا رسول اللہ قال الریا أي أداء العبادةۃ لغیر وجہ اللہ تعا ی بقصد أُن یراہ غیرہ 
فیمدحه علی ذلك (یقول اللہ عز وجل) ى یوم القیامة للمرائین (اإذا جزی الناس) 
أي أُدی ا جزاء إلیھم (باعمالھم اذھبوا) أیھا ا مراؤن (الی) الناس (الذین کنتم تراؤن) 
أُي تعملون عبادتي بحیث یرونکم (قي الدنیا فانظروا هل یجدون عندھم جزاع لکم 
علی أعمالکم لأحلهم ومعلوم ام لا یقدرون علی جزائھم کما قال تعالی (َِوّمَ لا 
ُغني مَوْلَ عَن مَوْلَ شَيتا ٭ الإانفطار: ۱۹) و (ََوْمَ لا تمِْكٗ نفْسْ لفس شیا وَالأنْر 
وم َ ٭ الدخان: )٦٤‏ ففی ھذا الصنع کمال التبري منھم والتوبیخ حم والتقریع 
علیھم (دنیا) یعنی روی ابن أبي الدنیا بإسنادہ (عن جبلة الیحصبي رضي اللہ عنه عن 
البیی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال أُن المرائي) أي الذي یعمل العبادات لیراہ الناس 
فیمدحونه علی ذلك (ینادی) بالنباء للمفعول أي ینادیه الله تعا لی وملك من اللائکة 
أو ینادیه للخلص ق عمله (یوم القیامة) علی رؤس الأشھاد بین ا حخلائق (یا فاجر) 
من الفجور وھو الامعان فی العاصی وفجر فسق وکذب وکذب وخالف کذا فی 
مختصر القاموس (یا غادر) من الغدر ضد الوفاء (یا کافر) من الکفر ضد الإابمان أو 
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الکفران ضد الشکر (یا محاسر) من ا حسران وھو ضد الربح حسر کفرح وضرب 
خسرا وخسرانا (ضل) أي ضاع وذھب (عملك) الذي عملته ى الدنیا وقصدت بە 
غیر وجہ اللہ تعالی (وحبط) أي بطل (أجرك) الذي ترجوہ علی عملك من اللہ تعالی 
(اذھب فخذ أجحرك) علی عملك (من کنت) ي الدنیا (تعمل) عبادة اللہ تعا لی (لە) 
أي لأحله من الناس رغبة فی مدحھم وحبا فی ائھم عليك. (ز) یعي روی البزاز 
یإسنادہ (عن الضحاك رضي اللہ عنه أنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إِن 
الله تعا لی یقول أنا یر شریيك) یعیٰ اکٹر خیرا من شريك أُشرکه معي عبدي ٹ 
ملکی (فمن أشرك) أي جعل بزعمہ ودعواہ الباطلة إذ فی ال حقیقة لا شریيك لە 
سبحانہ (معي) قي تدبیر شيء ما (شریکا) فاعتقد أنه یؤثر ٹِی نفع أو ضر (فھو) اي 
ذلك اللشرك منسوب یوم القیامة (لشریکی) علی أنه إ مه یعبدہ من دون اللہ نم قال 
البیی صلی اللہ عليه وسلم بعد فراغہ من حکایة قول اللہ تعالی (یا أیھا الناس) أي 
الکلفون بأمر اللہ تعا لی وی (أخلصوا أعمالکم) أي اجعلوھا خالصة لوجہ الله 
تعالی ولا تعملوھا لأحل غیرہ سبحانہ (فإن اللہ تعا ی لا یقبل من الأُعمال) الي 
یعملھا العبد (إلا ما خلص لە) سبحانه وتعا ی أي عمل لأجله تعا ی بلا قصد خلوق 
اأصلا (ولا تقولوا هذا) أي فعل الصدقة علی الأقارب أو الصلة لە بنحو تحیة وسلام 
وھدیة وکلام (لل) تعا ی أي تقربا إلیه سبحانه (وللرحم) أي القرابة أیضا (فإفا) أُي 
تلك الصدقة والصلة نما هي (للرحم) فقط (ولیس “) تعال ی (منھا شيء) إِذ وقع 
الشرکة فیھا بین إرادة وجہ اللہ تعا ی وإرادۃ صلة الرحم لأجل المخلوق فلا إخحلاص 
ٹی ذلك اللہ تعالی (ولا تقولوا ھذا الفعل ا حمیل من الطاعق) لل تعالی (ولوجوهکم) 
وجہ القوم کبیرھم والمعیٰ ممراعاة خواطر بعضکم (فانھا) أي الطاعة الي أنیتم بھا 
(لوجومکم) أي لأحل أکاب رکم (ولیس “) تعال ی (فیھا) أي تی تلك الطاعة (شئ) 
لشرکة غیرہ معہ سبحانهہ فیھا وفی الرعایة لإمام ا حاسبی رحمہ اللہ تعا لی قال: الریاء 


علی وجھین أحدا أعظم وأشد والآخر هو أُھون وأیسر وکلاما ریاء فأما الوجه 
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الڈی عی آقد الریاوار اعظمة فاراذة العيد العباد رطاعة اھ لا رید الله بَلألكَ::قال 
الببی صلی اللہ عليه وسلم ٹی حدیثه رأن لا تعمل بطاعة اللہ ترید الناس) وکما قال ٹی 
الثلائة الذین قال اللہ عز وجل غم (اما ارد أُن یقال) وھم المقتولون فی سبیل الله 
والقارئ للقرآن وا لمتصدق مال فقال أنھم أرادوا العباد و م یذکر أھم أرادوا اللہ عز 
وجل مع إرادتھم خلقه وذلك عند اللہ عظیم وقال أبو ھریرۃ رضي اللہ عنه ان البي 
صلی اللہ عليه وسلم قال ثی حدیث الثلائة وحط علی فخذ أبي هریرۃ وقال: (یا أبا 
ھریرۃ أولىك أول خلق تسعر بەم جھنم یوم القیامة فذلك أعظم الریاء عند اللہ عز 
وجل) وروی شداد بین اوس عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: (أخوف ما أُخاف 
علی أمتي الریاع). وروي عنہ أیضا أنه قال: رأیت النبي صلی اللہ عليه وسلم یبكکي 
فقلت ما یبیکیك یا رسول اللہ قال: (أمر تخوفتہ علی أمتی الشرك أما أنمم لا یعبدون 
صنما ولا شمسا ولا قمرا ولا حجرا ولا وا ولکن یراؤن باأعمالمم) فکان اأُخوف ما 
خاف علیھم صلی اللہ عليه وسلم الریاء وأما الوجه الآخر الذي هو أُدناہ وأیسرہ 
فإرادة العباد بطاعة اللہ عز وجحل وإرادة ثواب اللہ بجتمع فی القلب الإرادتان إرادة 
الخلوقین وإرادة واب ا حالق فھو ادن الریاء وھو الشرك بالارادة ٹی العمل لأن 
الأول أراد الناس و م یرد اللہ عز وجل وھذا أراد اللہ عز وجل والناس بعمله فأشرك 
ٹی عمله بطلب حمدۃ الناس وطلب مد اللہ عز وحل وکذلك روی أبوھریرة عن 
البیی صلی اللہ عليه وسلم (إِن اللہ عز وجل یقول: أنا أغنی الشرکاء عن الشرك من 
عمل لی عملا اشرك فیه غیري فأنا منہ برئ وھو للذي اُشرکھ). وقال طاووس 
ومکحول وبجحاھد وعبد الکریم بن أبي اللخارق: ان رجلا جاء إلی رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم فقال: یا رسول اللہ الرجحل بحب أن یتصدق ویحب أن یؤجل ویحمد. 
وقال بعضھم الرجل یقاتل لیؤحر ویحمد فلم یرد عليه صلی اللہ عليه وسلم حؾ 
تزلت ھذہ الَیة (َمّن کان يَرْجُو لقاء رَبِ فَلَيْعْمَلَ عَمَلاً صَالِحا وَلاَ شر بعبَاذَة زَبَہ 
سا ۳کیتص حم قار ضف اق کہ کرای ال سال اذاسال می را اھ 
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وأراد مد ا ملخلوقین. وروی القاسم بن مخیمرة عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(لا یقبل الله عز وجل عملا فیه مثقال حبة من خردل من ریاع). وقال عمر رضي اللہ 
عنه لمعاذ بن جبل ورآہ ییکی ما یبكیكک قال حدیث “ەعتہ من صاحب ھذا القبر 


معته یقول (إن أدئ الریاء شركغ). وحدیث یروی (أن أیسر الریاء شرك) وقال ابن 
أبي مغیث أو غیرہ سعید بن الملسیب قال اُحدنا یصطنع المعروف یحب أن یؤجر 


ریہ فقال له ان السیت آعت آن قفت قال لا قال :اذا عمت ھ فر وخ 


عملا فأخلصه وقال رجل لعبادة بن الصامت أقاتل بسیفی فی سبیل اللہ أرید وجه 
عز وجل ومحمدۃة المؤمنین قال لا شئ لك. حؾ سآأله ثلاث مرات کل ذلك یقول 
له لا شيء لك نم قال لہ فی الثالثة (إِن اللہ عز وجل یقول: أنا أغنی الشرکاء عن 
الشرك من عمل لی عملا فأشرك فیه معي شریکا ترکت نصيي لشریکي) وذکر الله 
عز وجل قول من رضي عنہ من اللؤمنین (لاً رڈ مِنكُمْ جَزاء وَلاً شکُوراً ٭ الانسان: 
۹) فتنفوا عن قلویھم ان یریدوا اللہ عز وجل وخلقه. وقال الضحاك: لا یقول 
أحدکم ھذا للہ ولوجھك ولا یقول ھذا لل وللرحم فإن اللہ عز وجل لا شریك لە. 
وضرب عمر رضي اللہ عنه رجلا بالدرۃ ٹم قال لە أُقتص قال لا بل أدعھا لل ولك 
فقال عمر ما صنعت شیئا إما أن تدعھا لی فأأعرف ذلك وإما أن تدعھا للہ وحدہ 
فقال ترکتھا لل وحدہہ فنعم إذا. فدلت هذہ الآثار علی أن اأعظم الریاء إرادة العباد 
بطاعة اللہ وأن أدناہ إرادة الملخلوقین واإرادة ثواب اللہ عز وجل (ِلَعَالى الل عَتًا 
ْركُوكَ ٭ الأعراف: ۱۹۰) (والآیات) القرآنیة (والأحادیث) النبویة (ٹی ذم الریاء) 
بنوعيه الأعلی والأدن (کثیرةۃ جدا لا حاجق) لنا (الی ذکرھا جیعا) أي جیعھا 
فالتتوین عوض عن الضاف لليه (ھھنا) أي ث ھذا الکتاب (وفیما ذکرنا) ث ھذا 
اٹحل من ذلك (کفایة) أي ما یکفي (للمسلم الغافل) المقبل علی آخرتہ وصلاح 
حاله (بل العقل) بمجرد (یھتدي) أي یتوصل (اليه) أي إلی ذم الریاء تأکیدا للذم 
الوارد ٹيی الشرع وتآأبیدا لە (بقلیل التفات) أي نظر وتأمل منە ٹيی ذم الریاء (إذ) اي 

















وو دو ھی 


لأن (مع الریاء) فی الشرع (جعل) العبد للکلف (عبادة الل) تعا ی الواجبة عليه أُو 
الندوبة لە فعلا وت رکا (الموضوعة) شرعا (لتعظیمہ) أي اللہ تعالی (والتقرب اليه) 
سبحانه (وسیلة) مفعول ا لحعل أي موصلة (ا ی غیریما) اي غیر التعظیم والتقرب من 
الأغراض النفسانیة وا حظوظ الشھوانیة (وفیه) أي ث ذلك ا معل اللذکور (قلب 
الوضوع) قي الشرع لعبادة اللہ تعالی (وعکس الملشروع) أي ا بین ٹی ملة الاسلام 
(وتلبیس) أي تغطیة وإِیھام علی الغیر (باعلام الناس أُنه یقصد بالعبادة) الیْ یفعلھا 
(تعظیم الل) تعالی (والقربة إلیە) سبحانہ (مع أئە) ٹی حقیقة الأمر (لیس) حاله 
(كذلك بل) اِنما (یقصد ا) أي بعبادة اللہ تعا ی (التقرب إلیھم) أي إلی الناس 
(والتحبب هم) أي لیحبوہ ویعظموہ أو لینال منھم غرضہ من الدنیا وا لاہ والریاسة 
(فلی) أُن الناس (علموا نیتە) أي قصدہ من عبادة اللہ تعا لی (لقتوہ) أي أبغضوہ 
ونفروا منه (وھجروہ) ورعا علموا بذلك ث زماننا هذا ثی بعض الأشخاص ممن 
یواظب علی العبادۃ والطاعة بقصدھم وعقتونه ویھجرونە أو البعض منھم ولا یعلم 
السبب فی ذلك ونحن ند الن ٹی بلادنا دمشق الشام بأن الرجل الصا ‏ الو ی یقدم 
علینا وھو ظاھر الصلاح حسن السیرة والسریرۃ فرتما یخرج للقائه غالب الناس من 
یعتقد الصالحین والأولیاء ویعظمونہە ویتبرکون بہ ویقبلون عليه ویھدون إليه اهٰدایا 
العظیمة ویحتفلون بە فی مدة قلیلة أو کثیرۃ فیری نفسه علی خلاف ما کان عليه من 
قبل ذلك إِذ غالب القادمین لم یکونوا من أُھل النعم ولا ممن تبسط ىػ العیشة 
فیعجبہ إقبال الناس عليہ واحتفا‌ہم بہ فیرکن إلی ذلك وییل قلبہ فیفسد عليہ حاله 
الذي کان فيه ویتبدل حسن نیته وقصدہ بضد ذلك فتترکه الناس ویعرضون عنه 
لرؤیتھم إیاہ بخلاف حالته الأولی وعلی النقیض من صلاح قلبه إما یاحساس یلقيه 
اللہ تعالی ٹی قلویم أو برؤیة بعض العلامات ث الظاھر فرا یغضب علی النای 
ویقول اُھل ھذہ البلاد لا حقیقة عندھم ولا تمام مودة فیھم ولا یحفظون العھد لأحد 
ورما قال ذلك غیرة ما رآہ من إعراضھم عنه بعد إقبا مم الکثیرة عليه ولیس الأمر 
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کذلك وإِنما لو راجع ذلك الرجحل نفسه وأنصف لوجد قلبه تغیر فغیر اللہ تعا ی عليه 
قلوب الناس وھذہ محنة شدیدة للقادمین علی بلادنا من الصا حین وفتنة کبیرةۃ حم 
وکم رأینا من صالح فسد حاله ٹی أقل من قلیل بالسبب ا مذکور ومن ذلك ما هو 
واقع الآن من علماء زماننا أفەم یتعلمون العلم الظاھر ویبالغون فی إدراك أآبجحاثہ 
وتحقیق مسائلہ وتحصیل کتبە ٹم یسافرون إلی بلاد السلطان یقصدون بذلك تحصیل 
الوظائف وأخذ ا مدارس ورا یعاکس اللہ تعا ی علیھم الأمور فلا یوصلهم إلی 
أغراضھم من ذلك فیذمون حاشیة السلطان ویقدحون ف ولاة الأمور ویقولون 


عنھم أغھُم لا یحبون العلماء ولا یعظمون الصلحاء ویقولون لا یروج ف ھذا الزمان 
إلا الدرھم والدینار وأن العلم غیر معتبر والدین حتقر وھم ٹی حقیقة الأمر إنما 
طردوہم وم یعتبروھم لسوء ما جاؤا بہ من قصد غیر وجہ اللہ تعا ی بعلومھم الین 
ھی من أشرف العبادات وأکمل الطاعات ورعا صرحوا بذلك فقالوا اُننا ما تغربنا 
وترکنا أوطاننا وسافرنا إلی البلاد الغیر إلا لقصد أخذ والوظیفة الفلانیة والمدرسة 
الفلانیة بعلمنا ونحن العلماء وا حققون وم یعتبرونا ولا التفتوا إلینا وحرمونا من 
قصدنا ومرادنا ونحن لأي شئ تعلمنا العلم فالتجارة أو لی بنا حینئذ وجزی اللہ تعا ی 
کل خیر لمن کان سببا حرمان أمثال ھؤلاء العلماء صورة الفسقة حقیقة الذین 
جعلوا علومھم مصیدة للحکام وشبکة لاقتناص ا حلال وا رام ولا أُثاب اللہ تعالی 
من سعی أھم فی اعطاء وظیفة أو تولیة أومدرسة وسلطھم علی إضلال الأمة بتعلیم 
الناس علوم القال والقیل من غیر عمل ولا نیة صا لحة وتعلیم الناس بحاهٰم وأفعا مم 
الغرور والتکبر وا حسد والبغض وا حقد والتعصب وتأسیس الغفلة فی قلوب العوام 
وتاکیدھا وإزالة الخشوع من القلوب ورؤیة الغیر حقیرا ذلیلا بسبب ما ھم فیه من 
ا خیل ا مسومة والبیوت والمزحرفة والخدم وا حشم وھذا فی زماننا کثیر ٹی کل بلاد 
ورما تعودت طلبتھم وتلامذنھم السیر علی سیرھم لیصلوا إلی ما وصلوھم إليه 
فتسلسل فسادھم فی ا حیل بعد ا حیل ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم (والل) 
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سبحانہ وتعا لی (عا م بھا) أي بنیتھم وقصدھم (فھو) سبحانه (بالقت) أي البغض 
والغضب لذلك ا رائي (أُولی) من مقت الناس العا مین بذلك إعلام اللہ تعا ی مم 
ببعض العلامات وإن کان الذي ینبغی للناس مل مثل ہولاء علی ا حامل الحسنة 
وعدم مقتھم ولکن ما کثر منھم ھم عدم مل الناس إِلا علی السوء وعدم التأویل 
لفھم سوء من قول أحد أو فعله سلط اللہ تعا ی علیھم الناس یعاملوفھم بجنس ما هم 
فیه مما یعاملون الناس بە والأمر کله للہ (وفیه) أي فی ا معل اللذکور الذي هو مع 
الریاء (استھانة) أي تحقیر وإذلال وإزدراء (بالل) تعا لی حیث لم بجدوا اللہ تعا ی أھلا 
لاخلاص العبادة لہ سبحانە دون قصد غیرہ بھا فکانما غیرہ بیدہ نفع أو ضرر مع 
إپمانھم بن النافع الضار ہو اللہ تعا لی وحدہ (العیاذ بالل تعا ی منھا) أي من تلك 
الاستھانة المذکورۃ (وأقل ما ٹي الریاع) من القبایح (أنه صورة تلبیس) وتزویر علی 
الناس (وعبادة لغیرہ اللہ) تعا ی بمتزلة الشرك معہ سبحانهہ غ الألوھیة (فھذا) المعیٰ 
الذکور (کاف ى التحرع) أي لوم یکن ى الریاء غیرہ لکان یکفي فی ثبوت 
حرمة الریاء فإن التلبیس من المؤمن علی غیرہ قبیح جدا وناهيك بقبح الشرك باللہ 
تعا لی وخباثنہ شرعا وعقلا (فلذا حرم) أي الریاء (کله) أي بحمیع أنواعه (وإن 
تفاوت آحادھ) أي وقع الفرق بین أقسامہ (ٹی غلظة التحرم وخفته) أي التحرم 
علی ما سبق فی المبحث ا حامس ى بیان اأُحکام الریاء (فغائلة الریاء) أي مفسدته 
وضررہ (استحقاق العذاب الأٔلیم) أي الوجع فی الآخرة من اللہ تعا ی وم یقطع 
بالعذاب وإنما قال استحقاقہ لاحتمال العفو عنه فإن اأُصحاب الکبائر عذاہھم غیر 
مقطوع بوقوعہ عند أُھل السنة وإنما ہم مرجون إلی أمر اللہ تعا ی إن شاء عذم وإن 
شاء غفرم ما عدا الکفر کما قال تعا ی (إِنْ الل لا يَْفِرُ اُن بُثْرَكَ بد وََغفِرُ مَا دُون 
ذَلِكَ لِمَنْ شا ٭ النساء: )٥۸‏ وقد سبق هذا قی فصل الاعتقاد (وابطال العمل) ى 
الدنیا (أو نقصه أجرہ) أي وابہ علی ما تقدم بیانه ٹی البحث ا لحامس (وأما ہب 


الاخلاص الذي ہو ضد الریاء) أي الع الموصل إلی حصولہ (فالابمان) باللہ تعالی 

















-حص ١۷۷۸‏ سے 


أنە ہو ا خالق الرازق ا حیي المیت النافع الضار وحدہ لا شریك لە (ووجوبه) أي 


البمان أو الاخلاص فإن اعتقاد الوحوب سبب حصول الاخلاص حیث أنه لا 


مخیص للمکلف عنه فی کل عمل (وتوقف قبول کل عمل عليه) أي علی الاخلاص 
عند اللہ تعا ی لأنہ التقوی القلبیة کما قال اللہ تعا لی (الَمَا یَقَبَل الل مِنَ الْمّْفْنَ * 
المائدةۃ: ۲۷) (وأما فوائدہ) أي الأاخلاص فمنھا موافقة کیفیة أمر اللہ تعا ی لہ فی جمیع 
العبادات (فقد قال الله تعا ی وَمَا أَيرُوا) أي اللکلفون من بین آدم الا ِیَدُوا ال۵ ٹی 
جمیع أنواع عباداتھم اي کلفوا بھا فی الشرع (مُخْلِصِینَ ٹی تلك العبادات رلَمُ 
سبحانهہ وتعا ی وحدہ لا لغیرہ (الدِينَ) أي الانقیاد والامتثال بأن یکون انقیادھم لە 


تعا لی وامتثالمم لأمرہ ونھیہ من أجله سبحانہ وتعا لی لا من اأجله ومن أحل غیرہ أو 
من اأجل غیرہ فقط وإن کان نفس العبادة لہ تعا ی لا لغیرہ ومنھا ان الانقیاد ال خالص 
والامتثال اللقصود منہ وجہ اللہ تعا لی لا غیر ٹی کل عبادة فعلیة أو ترکیة کالصلاۃ 
وترك شرب ا حمر لا یکون إِلا لل تعالی وحدہ دون غیرہ کما قال تعال ی (ألا شس 
أي لا لغیرہ (الیِين) أي الانقیاد نی کل طاعة (الْحَِصُ) من شائبة قصد الغیر ومٹھا 
حصول رضوان اللہ تعالی. (حب حك) یع روی ابن حبان والحاکم بإسنادما (عن 
انس رضي اللہ عنه عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنە قال: من فارق الدنیا) أي 
مات (علی الاخلاص) ںی جمیع أعماله الظاھرة والباطنة (لل) تعالی (وحدہ لا شریيك 
لە وأقام الصلاق) أي آتی بھا مستقیمة بجمیع کمالاتھا (وآتی الزکاۃ) علی وج 
الإخلاص ىف ذلك کله وإنما خص الصلاة والزکاۃ بالذکر دون الصوم وا حج 
وغیرما من العبادات مع دخول ذلك ٹي مقتضی ذکر الاخلاص إذ لا إخلاص إلا 
ٹی عمل اھتماما بالصلاۃ ا لمتکررة فی کل یوم ولیلة وبالزکاة ال هي مالیة حضة 
فتشق علی النفوس آکثر من ا حج إِذ یمکن ی ا حج قضاء غرض نفساني کالتحارۃ 
والڑھة فیخف علی النفس دون الزکاۃ فانھا ثقیلة وإن فسر الإاخلاص بالایمان اقتضی 
نفی شرکة الغیر ٹی العبادات أیضا (فارقھا) أي الدنیا یعنی مات (واللہ تعا ی عنه 

















و دا یت 


راض) ومن رضي اللہ عنہ عفی عنه وأدخله ال حنة (حك) یع روی ا حاکم بإسنادہ 
(عن معاذ بن جبل رضي اللہ عنه أنه قال: حین بعث) بالبناء للمفعول أي بعثہ البي 
صلی اللہ عليه وسلم حاکما (إلی) بلاد (الیمن یا رسول اللہ أوصیٰ) أي أُذکر ل 
وصیة اأحفظھا عنك وأعمل با (قال) لە البي صلی اللہ عليه وسلم (أحلص دینك) 
أي انقیادك وامتثالك لاوامر اللہ تعا ی ونواہیه فلا تعمل عملا إلا لوجہ اللہ تعا ی لا 
لغیرہ (یکفیك) فی حصول الزلفی لدیه سبحانه ورفع درجحتك عندہ (العمل القلیل) 
ولا تحتاج مع ذلك الاخلاص إلی کثرۃ عمل. (ھق) یعيي روی البيھقي بإسنادہ (عن 
ثوبان) موی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (أنه قال: معت رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم یقول: طوبی) بالضم فعلی من الطیب قلبوا الیاء واوا للضمة قبلھا ویقال 
طوبى لك وطوباك بالاضافة قال یعقوب ولا تقل طوبيك بالیاء وطوبی اسم شجرة 
ٹی ال حنة کذا ٹی الصحاح وی الاتقان للسیوطي. أحرج ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
قال طوبی اسم ا حنة با حبشیة وأحرج أبو الشیخ عن سعید بن جبیر قال با حندیة 
(للمخلصین) ٹي طاعة اللہ تعا ی (أولئِك مصابیح) جمع مصباح وھو شعلة القندیل 
(المدی) ضد الضلال وهم العلماء العاملون بعلومھم یھدون الأمة بأقوا حم وأفعا مم 
لی رضوان اللہ تعا ی وغیر اللخلصین بخلاف ذلك فھم دعاة الضلال یوصلون الأمة 
بأقوالمم وأفعامم إل غضب اللہ تعا ی وسخطہ لعدم عملھم بعلمھم فتراھم یعلمون 
الحق ولا یعملون بہ ویعلمون ا رام ویفعلونہ ویدعون الناس إ ی الاقتداء بھم وا ی 
اتباع آرائھم اللستخلصة من عصارات الأفکار الدنسة ممخالفة أمر اللہ تعا لی ونمیه 
فھم الأئمة الضالون المضلون فالوبال کل الوبال علی من وافقھم ولو فی أمر مشروع 
فإِفم لا یفعلونہ علی وجھه المشروع لعدم الاخلاص والکمال کل الکمال لن وافق 
العلماء العاملین اللخلصین فاإئھم أنوار اللہ تعا لی فی أرضہ لنفع خلقه (ینجلي) أي 
ینکشف (عنھم کل فتنق) أي محنة وبلیة (ظلماع أي مظلمة فکلما أظلمت لیالی 
الفٹن وا حن ٹي الناس أُشرقت أنوارھم وتلڈُلأت شموسھم وأقمارھم حفظوا اللہ تعا ی 

















عاورق جا ہت 


ٹی الرخاء فحفظھم ى الشدة وکانوا لە مراقبین علی کل حال فالعنایة الالھیة تحفھم 
وتشملھم وغیرہم ممن لم یعلم بعلمه من علماء القیل والقال تستھویھم الفتن 
وتوقعھم فی الشکوك والأوھام وتستولی علیھم ا حن والبلایا فلا تتسع ھما صدورھم 
فییقون فی ا موم والغموم والتسخط علی اللہ تعا ی والغضب من اللہ تعا ی علیھم 
والمکالبة علی الدنیا والتحاسد فیھا والتباغض والغرور والغفلة وکل خلق سوء فھم 
اضر الناس علی الأمة (طب) یع روی الطبران بإسنادہ (عن أبی الدرداء رضي الله 
عنہ عن البي اللہ عليه وسلم أنه قال الدنیا ٹی حقیقتھا قولان للمتکلمین أحدہما ما 
علی الأرض مع افواء وا جو والثانی کل اللخلوقات من ا حواھر والأعراض قبل الدار 
الآحرۃ قال النووي هو الأظھر ذکرہ العیيی ٹی شرح البخاري ولعل امراد بالدنیا ھنا 
جوف فلك القمر فقط مع العناصر الاربعة الأرض واماء والٰواء والنار بقرینة قوله 
بعدہ ما فیھا (ملعونة) أي مطرودة عن مشامة اللہ تعا لی وكذلك کل شيء لقوله 
سبحانه وتعالی ِلَیْسَ كَِثْلهِ شَيٰءُ ٭ الشوری: )١١‏ فتدحل الآحرۃ کذلك ولکن ما 
کانت الآخحرة غیر ساترۃ لوجہ اللہ تعالی الذي کل شيء هالك إلا ہو م تکن 
ملعونة والدنیا سترت وجہ ا حق تعا ی بھا وعا فیھا فھي ملعونة ھی وما فیھا ثم قال 
عليه السلام (ملعون ما فیھا) أي ما علی وجہ الأرض وف اماء واغھواء والنار من 
الموالید لعدم مشائھة شيء منھا للہ تعا ی فھی مبعودة عنه تعا ی لسترھا لە وإیقاع 
القاصرین فی الشرك مع اللہ تعا ی والتشبیه لہ والتجسیم والحکم عليه سبحانە بما هو 
حکم علیھا من نسبة الملکان والزمان وا حجھات والصور والکیفیات کل ذلك صدر 
من طرف الدنیا فی حق أُھل الغفلة عنہ سبحانہ وتعا ی فکیف لا تکون الدنیا ملعونة 
ملعون ما فیھا وما ألقی الناس ى الکفر والشرك والضلال والزیغ والمعاصي 
والملخالفات والبدع إلا الدنیا وما فیھا ما تولد منھا (إلا ما) أي الشئ الذي (ابتغي) 
بالبناء للمفعول أي طلب وقصد (بە) أي بسبیە أو ممصاحبتہ (وجه الل) تعا ی القدم 
الذي قال سبحانه (كُل شَيء هَالك إلا وَُهَهُ ٭ القصص: ۸۸) فان کل شيء طلب 

















عرمرم کر یت 


بہ وقصد تحقیق معرفة الوجہ الاٹھی فإنہ إن کان من جملة الدنیا ولکنە غیر ملعون 
لعدم إیصاله إلی الشيء من المفاسد ال مذکورۃ. وقال الشیخ الأکبر حي الدین بن 
العربی قدس اللہ سرہ فی کتابہ شرح الوصیة الیوسفیة واعلم أُن الدنیا نعمت مطیة 
الؤمن العارف علیھا یبلغ الخیر کله وبھا ینجو من الشر کلە وہھي من جملة ما اختبر 
الله تعا ی بھا عبادہ المدعین فمن تعشق بوجه ا حق منھا فیه وقبلھا علی حد ما أعلمناہ 
زك کان کو را غظیا نا از یه عاة ال اش رس تی فا غر رو ذلك 
الوجہ خیف عليه أُن یترك معھا وكذلك الکون کلە إذا عرض علیك الدنیا والآخرة 
ومحمودہ ومذمومه فما من صورة تظھر فی الع م حسوسة أو متخیلة با حیالین اللتصل 
والمنفصل أو معلومة إلا وٹھا روح ہو حیاۃ تلك الصورۃ وذلك الروح هو العبر عنه 
بوجہ ا لحق منھا ولیس الغرض إلا العلم بذلك الوجه دنیا وآخرة وحسا وعلما 
وخیالا وقال الکلاباذي فی شرح الآثار عن جابر بن عبد اللہ أُن النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم قال (أن الدنیا ملعونة ملعون ما فیھا إلا ما کان منھا للہ عز وجل) یجوز ان 
یکون معیٰ الدنیا ٹی هذا ا حدیث ملاذ النفوس وشھواتھا وجمع حطامھا وزھرتھا وما 
ذکر اللہ عز وجل ف قوله رزینَ الس خُبُ الشّھَوَاتِ مِنَ النسَاء وَالْینینَ وَالْقَاطر 
لمقَطْرَةِ من الھب وَافضّة وَالْحَبْلِ الْمسَمَةِ وَالأَلعام وَالْحَرْثِ * الکھف: ۷) 
وحب البقاء فیھا فتکون ھذہ الُشیاء هي ا لمعلونة إذ کانت للنفوس وشھواتھا ولذة 
الطبع والتلھی بھا والشغل فیھا وا حب لھا وم تکن لل تعا ی ولا فیه لأن الدنیا ٹی 
ا حقیقة ھی الحیاۃ الاو ی الي یلیھا لوت والفناء والآحرة ھی ال حیاۃ الباقیة اي لیس 
ھا زوال ولا فناء فیجوز ان یکون معیٰ قوله (الدنیا ملعونة) اي متروکة مرفوضة 
وما فیھا أي ما ٹی ا یاة الأوی من ھذہ الشھوات واللاذ والحطام وما ذکر ٹی 
الحدیث ملعون أي متروك بجب ترکھا ورفضھا والاعراض عنھا فإن اللہ تعالی علی 
ھذا حث واليه ندب وفيه رغب وعنھا زھد فقال الما مَثْل الْحَيَاةِ الڈُلیا کماء 


َنزَلََهُ مِنَ السّمَاء ٭ یونس: )۲٢‏ وقال (الَمَا اخِیَاة اڈنا لَجبٗ وَلَهُوٌّ ٭* محمد: )۳٠٣‏ 

















اج ہت 


وقال رفلا تَعرَنكُمْ الْخیَاةُ الدُیَا * لقمان: ۳۳) وقال (ِلبلَوَكُمْ َيْكُمْ أَحْسَنْ عَمَلا * 
ھود: ۷) روي عن ابن عباس أيکم أحسن للدنیا ت رکا وعنھا اإعراضا إلا ما کان 
منھا للہ وھو ما کان عدة للطاعة للہ وعونا علی إقامة ما أمر اللہ بە ویجوز أن یکون 
مع متروکة أُي هي متر و کة الأنبیاء والاأولیاء والأفاضل من الناس فاإنھم ت رکوھا 
ورفضوها وأعرضوا عنھا فقد قال النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (إِن غم الدنیا ولنا 
الآخرۃ وما أنا والدنیا وما مثلي ومثل الدنیا إلا مثل راکب نزل تحت شجرۃة نم سار 
وترکھا) (ھق حك) یع روی البيھقی وا حاکم بإسنادما (عن أبي ذر) الغفاري 
(رضي اللہ تعا ی عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال قد أفلح) أي أصاب 
الفلاح وو الفوز والنجاة والبقاء فی ا خیر (من اُخلص قلبه) أي فرغه عن کل ما ٹي 
الدنیا والآحرة (للإڑان) باللہ تعا ی أي التصدیق بە والإذعان والانقیاد إليه بالکلیة 
(وجعل قلبه) بالتکلف أولا حیؾ یزول التکلف ویبقی ذلك سھلا عليه (سلیما) من 
ا حسد وا حقد والبغض والغرور والغفلة والأمن من اللہ تعا ی والیأس من رحمتہ وظن 
السوء بە أو بأحد من الناس (و) جعل (لسانہ صادقا) فلا یحدث بکذب أصلا (و) 
جعل (نفسه مطمثنق) أي ساکنة غیر مضطربة بوعد اللہ تعا ی وبجزیل ثوابہ من غیر 
شك عندھا ولا تردد تی حکم من أحکام اللہ تعا لی أصلا (و) جعل (خلیقتم) أي 
طبیعتہ وعادته (مستقیمة) علی صراط اللہ الستقیم من غیر إعوجاج ولا میل مع 
الموی أصلا (و) جعل (أُذنہ مستمعق للقول ا حق من کل من قاله کائنا من کان. 
کما روي عن علي رضي اللہ عنه أنه کان یقول إنا نعرف الرجال بالحق لا نعرف 
ا حق بالرجال ومن کلام بعضھم ا مع ما قال ولا تسمع لن قال (و) جعل (عینه 
ناظرق) إلی آیات اللہ تعا ی الؾ فی الاآفاق وٹ الأنفس لا تنظر إلا نظر الاعتبار ٹی 
کل شئ (ِفأما الأُذن فقمع) بکسر القاف وفتح الیم وھو الذي یصب فیه الدھن 
ویجوز فیه کسر القاف کسر القاف وسکون ا میم ذکرہ الفارابی فی دیوان الأدب 
وقال ابن فارس فی اٹ حمل: القمع معروف یقال قمع وقمع وقی ا حدیث (ویل لأقماع 

















- ١۰۷۸ ۰۵٣ے-‎ 


القول) وھم الذي یستمعون القول ولا یعون فتکون آذانھم کالأقماع الي لا یبقی 
فیھا شيء انتھی. فمعیٰ کون الأذن قمعا أنھا فارغة تقبل ان تعيی کل شئ یلقی إِلیھا 
من الغیر من شر أو خیر (والعین مقرة) أي معترفة مصرحة (ھا یوعي القلب) أي 
بحفظ ویجمع من الحیر والشر (وقد أفلح) أي فاز بالسعادة الأبدیة والدولة السرمدیة 
(من جعل قلبہ واعیا) أي حافظا مراقبا لجحناب ال حق تعا ی (ففائدة الاخلاص) 
اللستفادةۃ من هذہ الأحبار أمور (رضاء اللہ تعا ی) عن العبد اللخلص ووقبول العمل) 
من (والنجاة) من کل ھول (والفلاح) أي الفوز (یوم القیامة)؛ وکذلك ا حمایة من 
الشیطان ث الدنیا کما قال تعا لی حاکیا عنه (لأْويَلهُمْ أُجْمَِنَ ٭ الا عِبَاكَك مِنْھُمُ 
الّمُخْلَصِيینَ ٭ ا حجر: )٥٤-٣۹‏ وغیر ذلك من الفوائد العظیمة والنتایج ا حسیمة (فإذا 
مھ أي تقرر ونحرر لك (ھذا) الکلام فی بیان أُسباب الریاء وغوائله وأأسباب ضدہ 
الذي هو الاخلاص وفوائدہ (فعلاج) أي مداواة مرض (الریاء) یکون (علی ضربین) 
أي قسمین القسم الأول (قطع عروقه) أي الریاء کنایة عن إزالة أُطرافہ وجوانبہ 
(واستیصال) أي استقصاء (أصوه) بالقطع بحیث لا ییقی لە أُصل ولا فرع بالکلیة 
(وذلك) القطع والاستیصال یکون (یازالة أسبابه) أي الریاء ال ملذکورۃة فیما تقدم 
(وتحصیل ضدہ) وھو الاخلاص (واأصل أسبابە) أي آسباب الریاء المتقدم ذکرھا 
(حب الدنیا) فان من اأحب شیئا سعی فی أسباب تمحصیلە فإذا وجد عمل العبادة من 
جملة أسباب تحصیله توصل بذلك إلی تحصیله (و) حب (اللذق) أي الشھوۃ (العاجلة) 
بحیث پستملکہ الیل إلیھا فلا بجد لە محیصا عن التوجہ إ ی الأسباب تحصیلھا 
(وترجیحھا) أي الدنیا (علی الآخحرق) من جھة أنھا حاضرة والآخرة غائبة والنفس 
مشغوفة بحب العاجل (فھذا) الصنیع من العبد اللکلف (غایة الحماقة) أي قلة العقل 
(ونفایة البلادق) أي العته وعدم النشاط (فإن الدنیا کدرة) من الکدر ضد الصفاء 
وذلك ما ہو ممزوج فیھا من ا خیر والشر والنفع والضر والأم واللذة والفرح والحزن 
والعز والذل والموت وا یاۃ إلی غیر ذلك مما یعتري ا خلق ولا یبقی فکل واحد من 

















عد وج ہت 


ھذہ ا لمتقابلات یکدر صفو الآحر حتؾ یزیله ویرفعہ ٹم یزول ہو بضدہ من أول حیاۃ 


العبد إی مماتہ سواء کان العبد ملکا أو غیرہ غنیا أو فقیرا کبیرا أو صغیرا (سریعة 
الزوال) أي الانقضاء والاضمحلال فلیس فیھا شيء یبقی أُصلا (والآخرة صافیة) 
فأھل ا لحنة ٹی نعیم فقط لا یکدرھم شيء ولا یمتزج علیھم حالٔم بضدہ وأھل النار 
ِی عذاب دائم لا یشوبە نعیم أُصلا فلا مزج علیھم أیضا (باقیة) لا زوال لنعیمھا ولا 
لعذاھا (وال خلق) الکلفون وغیرھم (کلھم عاجزون) عن التأثیر فی کل شئ (لا 
یقدرون علی) التأثیر ٹی (شیےء) أصلا وإن کانت أفعاەھم الاختیاریة منسوبة إلیھم 
شرعا فھي کنسبة أعضائھم إلیھم (ولا بعلکون) لأنفسم ولا لغیرھم (نفعا ولا ضرا) 
بل النافع الضار ہو اللہ تعا یل وحدہ بھم وبغیرھم لحم ولغیرھم (فعليك أیھا العاقل) 
أُي الواحب عليك (أن تقنع) أي تکتفی (بعلم الل) تعا ی (عبادتك) أي اطلاعه 
علیھا (ولا تطلب) مع ذلك (علم غیرہ) تعا ی بھا من سائر المخلوقین فإنه لا فائدۃ 
لذلك فإن الخلقوق لا ینفع ولا یضر واللّہ تعا ی هو النافع الضار والعاقل لا یطلب 
إلا علم النافع الضار واطلاعه عليه دون علم العاجز ا حقیر الذي لا قدرۃ لە علی نفع 
ولا ضر فان اطلاعہ لا بجدي شیٹا قال الله تعا لی رَآَلَیْس الل بکاف عَبّدّم ایجادا 
وامدادا ولا بحسن با موی إیکال عبدہ إلی غیرہ ما م یتکل العبد 7 فیکون مغضبا 
مولاہ متعرضا لطردہ وھو العبد الابق عن باب مولاہ (و) عليك أیھا العاقل أیضا 
(أن تذکر وتکرر علی قلبك) بتأامل وتفھم (غوائل الریاء) أي آفاتہ ومفاسدہ 
(وفوائد الاخلاص ا مذکورتین) أي الغوائل الفوائد (والعلاج) أي الداواة للریاء 
(العملي) أي ال منسوب إلی العمل فی مقابلة ما ذکر من العلاج القلیي بمجاھدة النفس 
ِی استحضار العاي اللذکورۃ (إعفاء العمل) بحیٹ لا یراہ اأحد (واغلاق الباب) 
کباب خلوته أو بیته حیّ یقطع عن مخالطة الناس بالکلیة فلا یمکن أحدا التوصل إلی 
الاجتماع بە (إلا ما لزم إظھارہ) کالصلاة مع ا حماعة وحضور ا حمعة والعیدین 
والحج ونحو ذلك. 

















0 سے 


(والضرب) أي القسم (الٹائ) من علاج الریاء (دفع ما بخطر) ى باله (من 
الریاء ٹی ا حال) قبل أن یشیع ا حاطر ٹی النفس فیصعب عليه رفعه باستحکامہ (ودفع 
ما یعرض منع) أي من خاطر الریاء (ٹی أُثناء العبادة) کالصلاة ونحوھا (فعليك) أیھا 
العاقل (تی ول کل عبادق) أي طاعة اللہ تعا ی امتٹالا کانت أو اجتنابا (أن تفتش 


قلبك) لتکون فی تلك العبادة علی حالة حسنة (وتخرج عنە) أي عن قلبك (خواطر 
الریاء) بالکلیة (وتقررہ) أي القلب بمعیٰ تثبتہ من القرار وھو الثبات (علی 
الاخلاص) لہ تعالی ثی تلك العبادة (وتعزم عليه) أي علی الاخلاص من غیر تردد 
منك فيه من أُول تلك العبادة (اإ لی ان تتم) أي تفرغ تلك العبادة. وٹی کتاب الاُشباہ 
والنظائر قال: ومن الغریب ما پٹ ا حتی ولاہد من نیة العبادة وھی التذلل وا لخضوع 
علی أبلغ الوجوہ ونیة الطاعة وھی فعل ما أراد اللہ تعا ی منە ونیة القربة وھيی طلب 
الثواب بالمشقة فی فعلھا وینوي أنه یفعلھا مصلحة لە فی دینە بأن تکون أقرب إلی ما 
وجب عندہ من الفعل وأداء الأمانة واُبعد عما حرم عليه من الظلم ‏ وکفران النعمة نم 
ھذہ النیات من أول الصلاۃ إلی آخرھا خحصوصا عند الانتقال من رکن لی رکن 
ولابد من نیة العبادة ٹي کل رکن والنفل کالفرض فیھا إلا ٹی وحہ وھو ان ینوي ٹ 
النوافل أنھا لطف ي الفرائض وتسھیل ا انتھی. وھذہ النیات هي الاخلاص من 
ول العبادة إلی آخرھا (لکن الشیطان) ال مقارن لك (لا یترکك) بلا وسواس یفسد 
بە عليك عملك لأنه عدو مبین (بل یعارضك) کلما قصدت خواطر الاخلاص 
(بخطرات الریاء) فی قلبك (وھی) أي خواطر الریاء (ثلانة) خواطر (مرتبة) واحدا 
بعد واحد علی الترتیب ا مذ کور ہنا ا خاطر الأول رالعلم) أي علمك (باطلاع ا خلق 
علی العمل) الذي تعمله (أو رجاؤہ) أي رجاؤك اطلاع ال خلق عليك (نم) ا خاطر 
الثان (الرغبق) أي رغبتك ری حمدھم) أي مدحھم لك (و) ىی (حصول الرلقِ 
العالیة لك (عندھم) بحیث یشیرون إليك بالأنامل ویراجعونك ٹی مھماقم (غم) 
ا حاطر الثالث (قبول النفس) أي نفسك (لە) أي للریاء بسبب ما فيه من لذة اطلاع 
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الخلق والملدح وحصول الزلة (والرکون) أي الاعتماد بالقلب (اإليه) بحیث لا یکاد 
یفارقه ولا ینفك عنه (وعقد) أي ربط (الضمیر) أي القلب (علی تحقیقه) أي إلبات 
حقیقتہ ٹيی النفس (فعليك) یا أیھا العاقل (رد کل منھا) أي من ھذہ ال خواطر الثلائة 
(أما) رد ا حاطر (الأول فبأن قال) من خطر لە ھذا ا حاطر الأول (ما) یع أي شيء 
(لك وللخلق) یع أي نفع بحصل لك منھم وأي ضرر یندفع عنك بھم والنافع 
والضار هو اللہ تعا لی وحدہ (علموا) أي ا خلق با أنت فیه من الطاعة لل تعالی (أو م 
یعلموا) بذلك (إن اللہ) تعا لی (عا م بحالك) کیف ما کنت وھو ال حخالق لکل شيء لا 
حالق سواہ (فأي فائدة) تحصل لك (فيی علم غیرہ) بحالك وکل أُحد غیرہ سبحانہ 
عاجز لا یقدر علی شيء وھو تعا ی القادر علی کل شےيء (وأما) رد ا خاطر (الٹانی 
فبتذ کر آفات) اي مفاسد (الریاع) ا لتقدم ذکرھا (و) تذ کر (تعرضہ) أي تعرض 
العبد بسبب ذك (لقت) أي بغض (الل تعا ی) لە فیٹیں) أي یھیج ذلك التذ کر ںی 
قلب العبد (کراھیة للریاء) أي نفرة منہ (ٹيی مقابلة الرغبة) منہ فيه (تدعو) تلك 
الکراھیة (الی الاباء) أي الامتناع منہ (قی مقابلة القبول) لہ وہو ا حاطر الثالثك 
فیندفع ا حاطر الثالث با اندفع بہ ا حخاطر الثایني (والنفس) من عادقا (لا عحالة) آھا 
دائما (تطاوع أقوی) الشیئین (التقابلین) ثقی ا حیر والشر فمین تقوی عندھا خاطر 
الحخیر اأُطاعتہ أو تقوی خاطر الشر أطاعتہ (فلابد من خواطر الریاع) الثلالْة ال مذ کورة 
(من ثلائة أُموں) کل أمر فی مقابلة محاطر (اللمعرفة) بأن اللہ تعا ی عا لم بحالہ ٹی مقابلة 
العلم باطلاع الخلق (والکراہیة) لمدحھم ق مقابلة الرغبة ٹی ذلك (والابای) عن قبول 
الریاء ٹِيی مقابلة قبول النفس لە (وقد یشرع العبد) المؤمن (قی) فعل (العبادة علی عزم 
الإخلاص) اللہ تعا ی من غیر قصد شيء مما سواہ ٹم یرد) علی قلبه (خاطر الریاء 
فیقبله) ورودا (بغتة) أي علی حین غفلة (ولا بحضرہ) ى ذلك الوقت (واحد من 
وجود لرد) الثلالة اذ کورۃ (بسبب امتلاء القلب) قبل ذلك (بحب ا حمد) من الناس 


لە (وخوف الذم) منھم (واستیلاہ الحرص) فی حب الدنیا (عليه فتعرب) أي تبعد 
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وتغیب حینئذ (عن القلب آفات) أي مفاسد (الریاع) ا لمتقدم ذکرھا (فینساھا) ولا 
یتذکر شیئا مٹھا حؾ یکون رادعا لە عن الریاء (فلم تظھر) منه (الکراهیة) للریاء 
الي ھی أحد أسباب الردع ال مذکورة (لأٹھا) أي الکراھیة (ٹمرة المعرفة) بأن اللہ تعا لی 
عا م بحاله فھو مکتف بعلم اللہ وحدہ (وقد یتذ کر) آفات الریاء (فیعلم أن) ال خاطر 
(الذي خطر لە) بسبب حب ا حمد وخحوف الذم واستیلاء ا حرص عليه هو (خاطر 
الریاء وأنە) أي خاطر الریاء (یعرضە) بالتشدید أي یجعله عرضة أي معرضا (لسخحط 
لل) تعا ی وغضبه (ولکن لا تحصل) لە (الکراهیةہ) للریاء أیضا (لشدة شھوتہ)؛ لششيء 
من الدنیا (فیغلب ھواہ عقله) أي یصیر ھواہ غالبا علی عقله (ولا یقدر علی ترك 
لذة ا حال) أي ا حاضرة فی ذلك الوقت (فیستلذ بالشھوۃ) الي عرضتہ لە فی وقتہ 
ذلك وھي لذة حرمة (فیسوف) أي مطل بالتوبة مٹھا ولا یقلع عنھا ٹی ا حال من 
استحکام سلطافھا علی قلبه (أو یتشاغل عن الفکر فی ذلك) أي فی شيء من آفات 
الریاء (لشدة) استیلاء (الشھوة) عليه فیدخل الریاء فی أعمالہ فی کل ذلك وھو لا 
یشعر بہ (فکم من عام) بکثیر من العلوم مشھور با عند ال خاص والعام لم یکن 
مھذب النفس بالریاضة الشرعیة سالکا مسالك السادة الأئمة الصوفیة ا متصفین 
بالأ حلاق ا حمدیة ا متباعدین عن الأخلاق الشیطانیة والبھیمیة (بحضرہ) أي یخطر لە 
قی نفسہ (کلام) فیقولہ ٹی بحلس علمہ بین الناس أو علی کرسي وعظه ویکون (لا 
یدعو إلی قوله) أي قول ذلك الرحل فی ذلك الملوضع (اإلا الریاء) لیقال عنه أنە عام 
محقق أو عامل بعلمہ أو صا زاہد متعفف أو نحو ذلك (وھو یعلم ذلك) أي ان 
قصدہ الریاء بقوله (ولکنە یستمر عليه) مصرا مستکبرا ٹي نفسه عن ترکه (ولا 
یکرهه) أصلا کما قال الشیخ العارف الکامل أبوا حسن الشاذلی قدس اللہ سرہ من 
مات و م یتوغل قي علمنا هذا مات مصرا علی الکبائر انتھی. ولا شك أُن الریاء من 
جملة الکبائر فأي عا م من العلماء مات و م یتوغل فی علوم الصوفیة بحیٹ یعرفھا 
ویسلك فیھا بنفسهہ علی منھج الاستقامة مات وہو مصر علی الکبائر من ریاء 

















وحسد وتکبر وعجحب ومکر وخدیعة وغیر ذلك (فتکون الححة) أي حجة اللہ تعا لی 
یوم القیامة (عليه) أي علی ذلك العا م (أوکد) من ال ححة علی ا حاھل (إذ) أي لأنە 
(قبل داعي الریاع) اي خحاطر الریاء الذي خطر لە وم یکرهہه (مع علمه بە) أي بأنه 
خاطر ریاء (و) علمه (بغائلته) أي مفسدته وما یترتب عليه من القبایح (وقد تحضر) 
ٹی نفس العبد (ا لمعرفةق) بأن اللہ تعا ی عا م بحالہ کیف کان (والکراهیة) لە أیضا 
(معا) ٹي وقت واحد بحیث یتخیلھما (ولکن لا حصل) لە (الاباء) أي الامتناع عن 
خاطر الریاء (بل یقبل داعي الریاء) ولا یمنعه من قبول معرفته بە و کراهیته لە (ویعمل 
بە) الأُعمال الی هي فی الظاھر طاعات اللہ تعا ی وعباداته (لکون الکراهیة) للریاء 
(ضعیفة) لا قوۃ فیھا (بالإضافة) وٹی نسخة بالنسبة (اإلی قوۃ الشھوۃ) الغالبة عليه 
شيء من أمور الدنیا (و) لقوة (الرغبق) الداعیة لہ إلی الاسترسال مع وی نفسه 
کما هو الغالب ىي زماننا علی اکثر علماء الوقت ا متصدرین لإافادة الطلبة فضلا عن 
غیرھم إلا من حفظہ اللہ تعا ی بتھذیب نفسه بآداب الصوفیة اأُھل العلم النافع 
والعمل الرافع (وہذا) العبد الذي ھذا وصفه (أیضا لا ینتفع) ٹی دینە (بکراہیته) 
للریاء (إذ) أي لن (الغرض منھا) أي من الکراھیة للریاء (صرفہ) اي العبد أو الریاء 
(من الفعل) أي فعل الریاء أو فعل الطاعة (فإذا) بالتنوین أي فحینئذ حیث کان 
الأمر کذلك (لا فائدق) لأحد (إلا ٹی اجتماع) الأمور (الثلاثة), ا لتقدم ذکرھا ٹی رد 
خواطر الریاء وھی المعرفة بعلم اللہ تعالی بە والکراھیة للریاء والاباء أي الامتناع منہ 
(فإذا احتمعت ھذہ) الأمور (الثلاة ٹی اأحد من الناس (فقد بريٍء من الریاء) ومن 
تخلف واحد منھا فقد ییقی الریاء ولا یزول فلا یکون ما وجد منھا فائدة أصلا 
(وبحرد خطور) خاطر (الریاء) ٹی قلب العبد (ومیل الطبع إليه وحبہ لە ومنازعتہ) اي 
مخاصمته ومدافعته (إیاہ) بحیث کلما خطر لہ دفعه وأزاله فیخحطر لە كذلك وھکذا 


یبقی ٹی منازعتہ وتحت تردادہ من غیر قبوله (لا یضر) ذلك العبد أصلا (إذا لم یکن 
منە قبول) لە (ورکون) أي اعتماد عليه (بالاختیار) أي القصد منە والارادة (إذ لیس 

















کو بس 


ٹی وسع) أي لیس ق قدرة (العبد) اللکلف (منع الشیطان) ا ملوکل بە (عن نزغاتەم 
بالغین العجمة أي إلقاء الوساوس إلليه (ولا) ثيی وسعہ (قمع) أي قھر وإذلال 
(الطبع) أي الطبیعة وھي السجیة الي جبل علیھا الانسان من الأخلاق الي لا تزایله 
(حؾ) یترتب علی ذلك النع والقمع أنہ (لا یمیل إلی الشھوات ولا ینرع) بالعین 
اللھملة أي یشتاق من نزرع نزوعا اشتاق (اإلیھا أي إلل الشھوات (وانما غایته) أي 
العبد الملکلف رأن یقابل شھوتە) الثائرة فیه (بکراهية) منە ٹا (وإباع) أي امتناع عنھا 
مقدار طاقتہ (وعدم إجابق) ھٰا (استفادھا) أي الکراھیة والاباء وعدم الاجابة (من 
علم الدین) ا حمدي الذي هو عا م بە (فاإذا فعل) العبد (ذلك) الفعل ا مٰذ کور الذي 
هو کنایة عن هذہ الأمور الثلالة (فھو) الفعل الذي هو (الغایة) أي غایة ما یمکنە 


(ٹی أداء ما کلف) أي کلفہ اللہ تعا لی (بە نم إذا فرغ) ذلك العبد من عمله الذي 


خلصه من الریاء وأکمله طاعة للہ تعا یىی (فعليه) بعد ذلك (أن لا یتحدث به) عند 
ُحد من الناس (ولا یظھرم) لأحد أصلا ز(اإلا إذا ُمن) علی نفسه (من) لحوق 
(الریاء) لہ (وقصد) بالتحدث والاظھار (اقتداء الغیر) من الناس (بہ في) موضع 
(مظنق) أي مظنة الاقتداء بە بأن کان عاما کبیرا أو زاھدا شھیرا من رآہ قلدہ واقتداء 
بہ او کان السامع لە والرائي ممن یقتدي بغیرہ ویتابع غیرہ ٹی الصلاح والدین (و) 
مع ذلك (یکون) فی حال التحدث والاظھار (وجلا) أي عترزا متحذرا (من عمله) 
ذلك أُن یکون سببا ھلاکہ ثی الآحرة بین یدي اللہ تعا ی (خائفا أن یدخلم أي 
عمله (من الریاء الخفي) الذي سبق بیانە (ما) أي نوعا منە (لم یقف عليه) أي لم 
یعرفہ (فیکون) عمله ذلك (مردودا) عليه غیر مقبول منه (مقوتا) اي مبغوضا بسببه 
(للہ سبحانه وتعا ی) والعیاذ باللہ من ذلك (ویکون) أیضا (ھذا الخوف) ا مذ کور 
(ٹی دوام) أي مدة وجود (عملع) ذلك (وبعدم) أي بعد عمله ذلك (لا ثی ابتداء 
العمل) فقط تم زال ذلك ال خوف عنه ي وقت العمل وبعدہ (بل ینبغي) للعبد 
الکلف (أن یکون متیقنا) أي قاطعا جازما (تی الابتداع) أي غ ابتداء عمله (أنہ 
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مخلص) لل تعا ی نی ذلك العمل (ما یرید بعملہ إلا وجہ اللہ تعا ی) أي إلا التقرب 
الپ ات پعقلاحی پتکتف لہ وج اھ عال لی کل نو فیزول الضی: آخالك 
من عین بصیرتہ ویظھر لہ وجہ الحق تعا ی فیشھد اللہ تعا لی ٹی کل شيء من حکم 


فُنمٌ وَجْهُ الله ٭ البقرۃ: )٥‏ وھو إخلاص الصوفیة ا مشتق ٹ حم ھذا الاسم من أھل 
الصفة الذین ھم الأنصار حیث أُخبر تعا ی عنھم بقوله یْریڈون وَجهَهُ ٭ الأنعام: )٢٥‏ 
وعاتب نبيهە عليه السلام ٹی حقھم بقولہ سبحانه (وَلا تَطْردِ الْذِيِنَ یَدَعُون رَيْهُم 


بالْكَداةِ وَالعَشِي یُریڈڈون وَجْهَهُ ٭ الأنعام: )٥٥‏ الایة (حؾ توجد) منە (النیة) المطلوبة 
الطاعة والعبادة (إذ) أي لأن (هي) أي النیة معناھا (العزم) أُي القصد ال حازم علی 
إیقاع الفعل (اللصمم) أي القاطع (الباعث) أي الملوصل إلی وجود الفعل (فلا تحتمع) 
النیة المذکورۃ (مع الشك) أي التردد فی الفعل (والاحتمال) أي امکان وجود الفعل 
وعدم وجودہ فلابد من الایقان بالطاعة وأنه یعملھا لوجہ اللہ تعا ی (فإذا شرع) ٹپ 
الطاعة (علی الیقین) من الاخلاص فیھا (ومضت) عليه (لحظق) من الزمان (مکن 
فیھا) ان تعرض لە (الغْفة) عن الاخلاص (والنسیان) لە (جاء الخوف) عليه ٹي تلك 
اللحظة (من شائبق) أي مخالطة (حفیة) غیر ظاھرۃ لە (من الریاء أو العحب) فتفسد 
عليه إخلاصہ فی عمله (وآأما أولویة) أي کون الاو ی ٹي حق العبد اللکلف رغلبة 
الخوف) من اللہ تعا ی ان یکون ٹی عمله ریاء (علی الرجاع) منہ تعا ی بعدم الریاء (أُو 
العکس) هو الأولی یغلبة الرجاء علی ال خوف (فقد اختلف أقوال ال مشایخ) من العلماء 
(فیھا) أي قي الأولویة من ذلك ا مذ کور حؾ (قال بعضھم ینبغي أُن یغلب) بالتشدید 
أي یجعل غالبا (الرجاع) علی الخوف (لأنه) أي العبد الکلف الداخل فی العبادة 
(استیقن) أي تحقق یقینا (أنه دخل) ق عبادتہ (یاخلاص) لل تعال ی غی ذلك (و) لكنە 
(شك) أي تردد بعد ذلك رق زواله) أي ثی زوال الاخلاص (فمن) حملة (قواعد 
الشرع) کما ذکرھا ٹی کتاب الاأُشباہ والنظائر وغیرہ (أن الیقین لا یزول بالشك) 
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والشك لا یرفع حکم الیقین والاخلاص عند یقین فلا یزول بالشك فيه فالرجاء 
غالب علی الخوف إِذ ہو مقتضی أمر متیقن بہ وھو الاخلاص والخوف مقتضاہ آمر 
مشکوك فیہ وہو الریاء (فبذلك) أي بسبب التیقن بالاخلاص (نعظم لذاتم) أي 
العبد اللکلف (قي ا مناجاۃ بینە وبین اللہ تعا لی (و) ٹی الطاعات) ال یفعلھا لل تعا ی 
(وخوفہ) أي العبد یع الخوف ا حاصل عندہ (لأحل ذلك الشك) ثي لوق الریاء لە 
(حدیں) أي أولی وأحق (بان یکفر) أي یستر إنم (حاطر الریاء إن کان) ذلك ا خاطر 
(قد سبق منە وھو غافل عنە) لا یشعر بە وقی الرعایة لی ا حارث ا حاسبي رم الله 
تعا ی لا بجوز أن یدخل ى العمل ولا یدري ما یرید فعليه ان یکون متیقنا بأنه قد 
أُراد اللہ عز وجل بذلك العمل وإلا م یدعله فإذا علم أنە قد اأخحلص وأراد اللہ عز 
وجل دخل ق العمل علی ذلك فإذا مضی عليه من الأأوقات ولو کطرف العین مما 
یمکن ال مخلوق فیه النسیان والسھو فالخوف أولی بە لأنه لا یدري لعله قد خعطرت 
بقلبه حطرۃ ریاء أو عجب أو کبر أو غیرہ فقبلھا وھو ناس لا یذکر أنھا ریاء فیکون 
مشفقا خائثفا فإذا کان شاکا فی عمله فکیف یرجو علی الشك ویؤمل الرضی من 
اللہ عز وجل. أما الشك فی أنه لا یدري دخل العمل بالاخلاص أم لا فلا بجوز فی 
ذلك الشك إذ قد علم أنه قد دحل وقد أراد اللہ عز وجل وحدہ وأما الشك خوفا 
من أن یکون قد أحصی اللہ عز وجل عليه قبول خطرة نسیھا هو وم یفطن ھا فنعم 
والخوف علی عمله والوجل والاشفاق من اأجحل ذلك والرجاء وا خوف علی العمل 
أُن یکون عملہ الہ أو لغیر اللہ ویستویان فأمله ٹی اللہ عز وجل ضعیف فکیف ینعم 
بطاعة اللہ ویجد حلاوتھا بل الأمل والرجاء أغلب واکٹر لأنہ قد استیقن أنە قد دخله 


بالإإخلاص لل عز وجل وم یستیقن أنە رائی بشيء منە فالإاخلاص عندہ یقین والریاء 
ہو منہ ٹی شك فخوفه إن کان خالطه ریاء کان ذلك ا لخوف مما یرجو بە ان یصفيه 
الله عز وجل لە لاشفاقہ علی ما لا یعلم فبذلك یعظم رجاؤہ وإن لم یکن خالطه 
ریاء فذلك زیادۃ علی عمله وعبادة منە ‏ وکلما أأشفق ازداد یقینا بالطاعة وأملا ٹی الله 
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عز وجل إذ أیقن أنه دخله بالاخلاص وختمہ بالاشفاق والوحل من علم اللہ تعالی 
فبذلك یعظم رجاؤہ وأمله وینعم بطاعة ربە عز وجل (والنقول عن آکثر الملشایخ) 
من الصوفیة وغیرھم أُن الأُو ی (غلبة الخوف) علی العبد ان یکون مقصرا فی أعماله 
والریاء فیھا (حؾ نقل عن) السیدة العارفة باللہ تعا لی (رابعة) العدویة رضي الله عنھا 
(حین قیل لھا ع) أي بأي شيء وأصلھا ما الاستفھامیة دخل علیھا حرف ال حر 
فخذفت ألفھا کقوله تعا ی رہم يَرْجِع الْمْرْسَلّون ٭ النمل )۳٣‏ وقولہ رَعَمٌيََسَاءلُونَ * 
الہ 76 راہ ای با رب نل ۵كاضا سے ال تال راف اك مان 
الحواب (بایاسی) أي قنوطي من الانتفاع بشيء (من جل) أي أعظم (عملی) فیأسي 
من الانتفاع بأأعظم أعمالی سبب لرجائی من اللہ تعا ی ان ینفعیٰ أکمل الانتفاع مع 
آنھا رضي اللہ عنھا کانت تقول: ما عبدتك خوفا من نارك ولا رغبة ٹی جنتك وإما 
عبدتك تقربا إپی وجھك الکرم. فعملھا هذا الذي کانت تخلص فيه کانت تخاف 
ان یکون قد داخله الریاء فکانت تیاس من الانتفاع بہ فی الآآحرة ویعظم بذلك 
رجاؤھا ٹی اللہ تعا ی. وقال الصنف هذا الکتاب الطریقة ا حمدیة رم اللہ تعا ی: 
(والذي عندي من العلم) بی ھذہ الألة ان (اختلاف ذلك) أي أولویة ترحیح 
الخوف أُو الرجاء معتبر (باختلاف الأشخاص) واختلاف (الأحوال) أیضا (فان 
البتدي) من السالکین (و) کل (من فيه) أي فی نفسه (بقیة من أثار العحب) بأعماله 
(وإلا من) من لوق المکربة (والغرور) بما یفعله من الطاعات اعتمادا علیھا 
(والبطالة) أي ترك الاشتغال بخدمة مولاہ (ینبغي غما) أي للمبتدي ومن فیه تلك 
البقیة المذکورۃ (غلبة الخوف) علی قلبه أُن یکون الریاء ٹی عملە وأنه غیر مقبول عند 
اللہ تعالی (و) ینبغی (لغیرما) أي غیر من ذکر وھو العارف النتھي ومن لا بقیة 
عندہ من الأخلاق الذمیمة (غلبة الرجاع) من اللہ تعا لی أُن یکون خلا عمله من الریاء 
وقبل عند اللہ تعا ی (أو اللساواق) بین الخوف والرجاء ٹی ذلك (والعلم عند الل) تعالی 


فیما هو الأوی من غیر قطع بشيء من ذلك ومن غلبة الخوف ما نقل عن حضرة 
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الخواجہ بھاء الدین نقشبند قلس اللہ سرہ ما سثل عن الکرامات قال: أي کرامة 
اأعظم من أُن مع هذہ الذنوب الکثیرۃ اُمشی علی وجہ الأرض انتھی. 

وا خلق ز(الغایي عشر من) الأخلاق الستین المذمومة الي هي رآفات القلب) 
ومفاسدہ (الکبر) بکسر الکاف وسکون ال موحدة وھو العظمة والتحبر (وفیه) أي فی 
الکبر (حمسة مباحث) ستأت مفصلة إِن شاء اللہ تعا ی. 

اللبحث الأول فی تفسیر الکبر وضدہ ومناسبھما 

(البحث الأول) من المباحث ا خمسة (قی تفسیرہ) الکبر (و) تفسیر (ضدہ) 
وضد الکبر التواضع وکسر النفس (ومناسبھما) أي مناسب الکبر وضدہ الذي هو 
التواضع (وحکمھما) أي حکم الکبر وضدہ وا مناسب ما أما (الکبر) فمعناہ (ھو 
الاستراوح) أي طلب الراحة وتحصیل النشاط (وال رکون) أي الاعتماد وا میل (الل 
رؤیة النفس) فی مرتبة (فوق) مرتبة الشخص (التکبر عليه فلا بد له) أي للکبر (منە) 
أي من ا متکبر عليه حیؾ یسمی کبرا (بخلاف العجب) فانہ لا یحتاج إلی من یعجب 
عليه حبؾق یسمی عجبا بل میؾ أعجبتہ نفسهہ کان عجبا (والکبر حرام) بالاجماع 
(ورذیلة عظیمق) أي نقیصة وخصلة دنیة (من العباد) الخلوقین وأما الکبر من اللہ 
ا خالق فھو صفة کمال فھو ا حالق البارئ ا متکبر (وضدم) أي ضد الکبر (الضعة) 
مع التواضع (وھی) أي الضعة (ال رکون إلی رؤیة النفس) أي نفسه ى مرتبة (دون) 


مرتبة (غیرہ) من الناس (وھی فضیلةق) مثاب علیھا عند اللہ تعالی (عظیمة) حیث 
کانت صادرة (من الملخلوق وإظھار الکبں) من النفس علی الغیر سواء کان ذلك 
الکبر (موجودا) ٹي النفس حقیقة وقد أظھرہ منھا (أأو معدوما) أي لیس موجودا فی 
النفس ولکنہ أظھرہ منھا وسواء کان ذلك الکبر (حقا) بأن کان من اللہ تعا لی أو 
من العبد علی المتکبرین (أو) کان (باطلا) وسواء کان (یقول) صریح أو إشارۃ (أو 
فعل) فھو (تکیں) أي تفعل ومعناہ تکلف الکبر وف اللہ تعا ی الاتصاف بە من الأزل 
(والاستکبار بختص بالباطل فلذا) أي لکونە بختص بالباطل (لا یوصف اللہ تعالی بە) 
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وإِمغا یوصف بہ الخلوق لِأن تکبرہ تعا لی بحق دون ما عداہ (بخلاف التکیں فإن الله 
تعال ی یوصف بە علی معیٰ المتصف بالکبریاء. قال النجم الغزي فی حسن التنبه: 
الکبر هو الذي یری الکل حقیرا بالاضافة إی ذاته ولا یری الکبریاء إِلا لنفسه فإذا 
کانت الرؤیة صادقة کان الکتبر حقا ولا یتصور ذلك علی الاطلاق لغیر اللہ تعا ی 
وإن کانت الرؤیة کاذبة کان التکبر باطلا وھو التکبر المذموم (والتکیں) من الملخلوق 
(حرام) لأنه عظیم الآفات عنه تتشعب أکثر البلیات یستوجب بہ من اللہ تعا ی 
سرعة العقوبة والغضب لأن الکبر لا بحق إلا لل عز وجل ولا یلیق ولا یصلح لمن 
دونە إذ کل شيء سواہ عبد ملوك وھو الملك الاله القادر فعظم عند اللہ تعا ی الکبر 
ذنبا إذ کان لا یلیق بغیرہ وإذا فعل العبد ما لا یلیق إِلا بالمولی سبحانە إشتد غضب 
الملو لی تعا لی عليه کذا فی رعایة ا حاسبي (إلا علی ا متکبر) من الناس (فانه قد ورد فیه) 
أي قي التکبر علی التکبر (أنه صدقةق) من الانسان علی ا لتکبر لیکشف لە عن قبیح 
صنعه ویعامله من جنس عملہ وقی حسن التتبه للنجم الغزي قال: وقد یکون الکتبر 
من العبد بقصد تنبيه ا متکبر عليه لا بقصد رفعة الناس فیکون محمودا کالتکبر علی 
ا جھلاء والأغنیاء. قال بجی بن معاذ الرازي: التکبر علی من تکبر عليك بماله تواضع 
(وإل التکبر علی ال مشرکین (عند القتال) بنصر کلمة اللہ تعا لی وإعزازا لملة 
اإاسلامیة (و) إِلا التکبر (عند الصدقةق) علی الفقراء زکاۃ کانت أو غیرھا إظھار 
اللاستغناء عما احتاجت إليه الفقراء حیؾ لا یظھر للفقراء بقاء تعلق القلب منە بما 


دفع إلیھم من ا مال (د) یعيی روی أبو داود بإسنادہ (عن جابر) بن عبد اللہ (رضي 
اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان یقول: فأما ا خیلاع) أي التبختر ٹی 
الشی والتکبر والتعاظم (الیی یحب اللہ تعا ی) أي الخصلة الؾی بحبھا اللہ تعا ى 
(فاختیال الرجحل نفسە) أي اإعجابہ بھا وھزہ المنکبین ٹيی مشیته (عند القتال) مع أھل 
الحرب (واختیاله عند) أداء (الصدقة) إلی الفقراء. قال الصنف رحمه اللہ تعالی: 
(ولعل امراد بالاختیال) أي التکبر (عند) أداء (الصدقة إظھار الغناء) من المعطي 
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للفقراء (و) إظھار (عدم الالتفات) منە (إی) ما أعطی مم من (ا لال و) إظھار 
(استصغارہ) اي ا ال (واستقلاله) أي رؤیتہ حقیرا قلیلا (لیقصدہ) أي ! ال أو 
العطي (الفقراء) ویرغبون قي تناوله (بنشاط) منھم (وأمن) بحصل غم (من المن) أي 
من المعطی حم علیھم وھو تعداد النعمة والتذکیر بھا (و) من (الاأذی) من المعطی هُم 
بتوبیخھم علی تناول الصدقة والاحتیاج إِلیھا والاھانة والاذلال بسبب ذلك (وإلا 
التکیں) ا حاصل (با مرایات) أي بسبب الریاء (بأسباب الدنیا) وأمتعتھا أي يإظھار 
ذلك للناس فقط (بدون الکیں) فی النفس (فانہ لیس بحرام وإن کان مذموما) لأنہ 
نوع من التکبر (وقد مر) فی الکلام علی الریاء (وسیجيء إِن شاء الل) قریبا ٹی 
أُقسام الکبر والتکبر (وإظھار الضعق) أي انحخفاض ا حانب والتذلل للناس (ما دون 
مرتبتہ قلیلا) حیث هو أعلی رتبة من حالتہ تلك اليٍ أظھرما (لوضع محمود) پ 
الشرع (وإن) کان إظھار الضعة با دون مرتبته (کثیرا) بأن ترك الاحتشام أصلا 
وھو من أھل الاحتشام (فتملق) أي فذلك تملق (مذموع) شرعا لأن فیه إذلال النفس 
وھانتھا بلا فائدة دینیة (إلا ی طلب العلم) إذا تملق لشیخه الذي یتعلم منه العلم 
النافع للعمل بە مع الاخلاص فیه (عدي) یعيي روی ابن عدي بإسنادہ (عن معاذ) 
بن حبل (و) عن (أبي أمامة رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم أنه قال (لیس) معدودا (من أخلاق اللؤمن التملق) وھو کثرة التواضع والمبالغة 
فیه (إلا تی طلب العلم) فإنه مطلوب من الؤمن لینال غرضه من العلم کما قیل لا 
پنال العلم مستحیي ولا متکبر (وٹی) کتاب رتعلیم ا لتعلم التملق مذموم) من کل 
أحد مع کل أحد (إلا ٹی طلب العلم فان ینبغي) لطالب العلم (أن یتملق لأستاذہ) 
الذي یتعلم منەہ (و) لحمیع (شرکائه) عند ذلك الأستاذ وھم ا متعلمون فلا یتکبر 
علی أحد منھم (لیستفید منھم) ما ہو بصدد تحصیله من العلم لأنہ قد یکون منھم 


عند ذلك الأستاذ من ہو أسبق منھم أو أفھم منە ولا یتکبر فیمقتوہ فیحرم الفائدة 
(انتھی) ما نقله من تعلیم التعلم (وإن کثر) ذلك التملق منه (فتذلل) من الذل وھو 
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الاھانة والحقارۃ بسببه فھو (حرام) عليه فعله (إلا لضرورق) دعته إی ذلك بأن خحاف 
من ظا م أو سارق أو داعر ونحو ذلك فتملق لە وتذلل بین یدیه لکف أذاہ عنه فھو 
جائز (وھو) أي التذلل للمخلوق ہو ال حخلق (الثالث عشر من) الاأخلاق الستین 
اللذمومة اليي ھی (آفات القلب) ومثال ذلك (کالعا غ) من علماء الملسلمین (إذا دحل 
عليه) رجل (إسکاف) أي صتعته عمل النعال (فنحی) أي تحول ذلك العا مغ (له) اي 
لأاجل دخول ذلك الاسکاف عليه (عن بجلسە) الذي کان جالسا فیە تعظیما لە 
(وأجلسه) أي العا م لذلك الاسکاف (فيه) أي فی موضعه رئم تقدم) ذلك العام 
(وسوی) أي وضع مستویا (له) أي للاسکاف (نعله) الذي یعشي بە (وعدا) أي 
أسرع ذلك العا م (الی باب الدار) أي دارہ (خلفه) أي خلف ذلك الاسکاف 
لیشیعہ ویوانسە ویوادعه ولیس لذلك الاسکاف مزیة من علم ولا صلاح ولا زھد 
ولا خحصلة عظیمة من خصال الدین (فقد تخاسس) ذلك العا م أي فعل ما فیہ ال خسة 
ٹی النفس والدناءة ٹی ال ممة والنقصان فی ا مرؤوۃ (وتذلل) بإھانة نفسه مع المھان 
وتحقیرھا مع ا حقیر (وإنما تواضعه) أي العالم (له) أي للاسکاف اما یکون (بالقیام) 
لأحله (و) إظھار (البشر) عند لقائه والاقبال عليه (والرفق) بە (قی) وقت رالسؤال) 
أي سؤاله حاجة من ذلك العا م (وإحابة دعوته) حؾ لا یردہ خائبا منھا (والسعي) 
أي المبادرة والمسارعة (ٹی) قضاء (حاجته وأن لا یری نفسهہ خیرا منه) لأن الأمور 
بخواتیمھا ولا یدري أحد بماذا بختم اللہ تعا ی لە فرا عا م یختم لە بسوء ورب جاھل 
بختم لە بخیر روَمَا ذرِي تفٰسْ مَاذَا تكٔسبُ غُدا * لقمان )٥٣‏ (ولا بحقرہ) أي لا ینظر 
إلیه بعین الاحتقار لکون ذلك اِسکافا ‏ وکونە ھو عاما (ولا یستصغرہ) ویستعظم هو 
نفسه بالنسبة إليه (ومنه) أي من التذلل المذموم (السوؤال) أي الطلب من الناس (لن 
لك) ٹيی ملکە (قوت یومہ) أي مقدار ما یقیتہ فی ذلك الیوم ویکفیە وفيە إشارۃ بذکر 


القوت إ ی أنه لا یشترط ان یکون لە مقدار ما یرید من شھوات نفسه وإنما الشرط 


ان یکون عندہ ما یدفع بە الٰلاك ویقیم بنیته من القوت من أأي طعام کان (لنفسه) 
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أي السؤال لأجل نفسه وکكکذلك لأجل عیاله إذا لم یکن قادرا علی الاکتساب وأما 
لو قدر عليه فلا یسأال ولو لم یکن لە قوت یومه (وسیجيء) بیان هذہ السألة (إن 
شاء اللہ تعالی فی آفات اللسان ومن) حملة (السؤال) الذي هو من التذلل (اھداء 
قلیل) من ادیة (لأحذ) شيء (کثیں) من ادیة ثی مقابلة ذلك (کما یفعل) بالبناء 
للمفعول أي یفعلە الناس (فی دعوة) اي ضیافة (العروس و) دعوۃ أَي ضیافة (ا ختان) 
لاأولاد فان العادة جرت ثَی بعض البلاد بإھداء شےء قلیل والمقصود من دفع شيء 
کثیر عوض عنه من مال المھدی لە (وکمن یرید اتحاذ غنم أو نحل) فلعل العادة ٹي 
ذلك حرت ىي بعض القری بعمل ضیافة وإھداء شيء إليه (قلیل) أي قال بعض 
المفسرین (فيه) أي فی ھذا الاھداء المذکور والاستھداء (نزل قوله تعا ی) نھیا عن 
ذلك (وَلاً تُُْن) بإھداء شيء لأحد أو عمل ضیافة لە رتتَكَيرُ) بذلك ما یقابله من 
العوض. 

(ومنه) أُي من التذلل (الذھاب إلی الضیافة) أي ضیافة کانت (و) إلی (وصیة 
اللیت) أي ما أوصی بە أن یتخذ بعدہ موته للفقراء وغیرھم (بلا دعوة) أي طلب 
منھم لك إ ی ا حضور وھو التطفل بلا استیذان (د) یع روی أبو داود بإسنادہ (عن 
عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھما أنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من 
دعي) بالبناء للمفعول أي دعاہ أحد لضیافة العرس (فلم بجب) بأن یأن إل حیث 
دعي (فقد عصی الل) تعالی (و) عصی (رسولء) صلی اللہ عليه وسلم أیضا لن 
ضیافة العرس تعمل لاظھار الفرح بمقتضی إحلال اللہ تعا ی ما حرمہ من الفروج. 
قال ٹی شرعة الاسلام وشرحھا: ومن حقوق الاسلام القدمة إجابة الدعوۃء حؾّ قال 
بعضھم أٹھا واجبة. وقی ا حدیث من لم یجب؛ بضم حرف المضارعة وکسر ا حیم 


الدعوۃ فقد عصی اللہ تعا یىی ورسولە فھی سنة مؤکدة قرییة من الواحب إِذا کانت 


الدعوۃ دعوۃة النکاحء وقیل ہي واجبة وغیرھا مستحبة إذا کانت موافقة ما تسمع 
آنفاء ٹم ذکر بعد ذلك أنه لا بجیب إلی طعام البخیلء وی ا حدیث رطعام ا جواد دواء 

















وطعام البخیل داع أي مرض ولا إلی طعام صنع ریاء ومعة ولا إلی مائدة یدار 
علیھا ا حمر أُو بعدھا ولا إ یل طعام الفاسق فلا یرد أحد دعوۃة أحیه حذرا عن 
العصیان أو ترك الاستحباب والأفضل أُن بجیب إِذا کانت ولیمة یدعی فیھا الغیٰ 
والفقیر لأن البي عليه السلام قال: (لو دعیت إلی کراع لأجبت ولو أمدي إلی ذراع 
لقبلت) (ومن دخل) إلی بیت الضیافة (علی غیر دعوۃ دخل سارقا) فما یأکله حرام 
لأنه بلا إذن صاحب الضیافة (وخرج مغیرا) أي غاصبا اسم فاعل من الاغارۃ فمن 
یعطیه شیا کكأنہ یعطی السارق والغیر وأما إعطاء اُھل الدعوۃ بعضھم بعضا فمبيٰ 
علی العادة ولا بس بہ کذا فی شرح الشرعة (ومنه) أي من التذلل (الاختلاف) أي 
کثرة التردد والذہاب (الی) بحالس (القضاة والأمراء) جمع قاض وأمیر فالقاضي 
حاکم الشرع والأمیر حاکم السیاسة (والعمال) أي عمال القضاة والأمراء وھم 
النواب قي ا مناصب الدینیة والدنیویة (والأغنیاع کالتجار ونحوھم (طمعا) أي لأجل 
الطمع لا فی أیدیھم) من الأموال (بلا ضرورة) داعیة إلی ذلك التردد والذھاب 
7- 
من التذلل السجود والرکوع والانغحناء للکبراء 

(ومنە) أي من التذلل (السجود) إی حد الأرض (وال رکوع) خفض الظھر 
مع الرأس مقدار رکوع الصلاةۃ (والانحناء) الانحفاض القلیل بالظھر والرأس (للکبراء) 
جمع کبیر وھو صاحب ال ماہ والریاسة (عند اللاقاق) أي الاجتماع بھم (و) عند 
(السلام) علیھم (و) عند (رده) أي رد السلام إذا سلموھم عليهء وق الأُشباہ 
والنظائر: إإن سجد للسلطان إِن کان قصدہ التحیة والتعظیم دون الصلاة لا یکفس 
أصله أمر الملائکة بالسجود لآدم عليه السلام وسجود إخوۃ یوسف عليه السلام ولو 
آکرہ علی السجود للملك بالقتل فان أمروہ بەہ علی وج العبادة فالأفضل الصبر 
کمن آکرہ علی الکفرء وإن کان للتحیة فالأفضل السجود انتھی. ومعلوم ان من 
لقی اأحدا من الأکابر فحیی لہ رأسہ أو ظھرہ ولو بالغ ٹی ذلك فمرادہ التحیة 
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والتعظیم دون العبادة لە فلا یکفر بذا الصنیع وحال ا مسلم مشعر بذلك علی کل 
حال وأما العبادة فلا یقصدھا الا کافر أصلي ف الغالب ولکن التملق الموصل إ ی 
ھذا المقدار من التذلل مذموم وهٰذا جعله الصنف رحمہ اللہ تعا ی من التذلل ا حرام 
وم یجعله کفرا وإذا کان الأکابر یتضررون بترك ذلك ‏ حم من یلقاھم علی وجه 
التحیة والتعظیم فرما یصلون إلی مضرة من ترکە حم عند لقائھم ویتاذی التارك من 
قبلھم بنوع من الأذی جاز فعله کما قال الشیخ أُ مد بن حجر الکي فی فتاواہ: 
والانجحناء البالغ حد ال رکوع لا یفعل لأحد کالسجود ولا باُس بما نقص من حد 
الرکوع لمن یکرم من أُھل الاسلام وإذا تاأذی مسلم بترك القیام فالأولی ان یقام لە 
فان تأذیہ بذلك مؤد إ ی العداوة والبغضاء وکذلك التلقیب با لا یسر بە من الألقاب 
والأصل فی ندب القیام لأمل الفضل قوله صلی اللہ عليه وسلم حین قدم سید 
الأنصار سعد بن معاذ (قوموا إلی سیدکم) وا خطاب للاأنصار أو للکل؛ وقد صنف 
النووي رحمه اللہ تعا ی جزأً فیه وذکر الأحادیث الواردة فیه وأحکامھا وما یتعلق 
بھا. قال ابن عبد السلام وغیرہ: وقد صار ترکه ٹی ھذہ الأزمنة مؤدیا إی التباغض 
والتقاطع والتحاسد فینبغی ان یفعل هٰذا ا حذور. وقد قال صلی اللہ عليه وسلم (لاً 
تَقَاطَعُواء وَلاَ كدَابرُواء وَلاً تبَاغَضُواء وکُولوا عَبَادَ اللہ إِخواناً کما أمر کم الل) فھو أي 
القیام للاخوان لا یؤمر بە بعینه بل یکون ترکە صار وسیلة إ لی هذہ المفاسد ٹی ھذا 
الوقت ولو قیل بوجوبہ لم یکن بعیدا لأن ترکه صار إھانة واحتقارا من أعتید القیام 
لە ولل تعا ی أحکام تحدث عند حدوث أسباب لم تکن موجودة فی الصدر الأأول 
وعلی القیام وحبتہ للتعاظم والکبر مل قولہ صلی اللہ عليه وسلم (من أحب أن 
یتمٹل لە الناس قیاما فلیتبواً مقعدہ من النار) أعاذنا الله من ذلك (و) کذلك (القیام) 
أي والوقوف (بین یدي الظلمة) فإنه من جملة التذلل ا حرام فلا بجوز إلا لضرورة 
دعته إلل ذلك کخوفه منھم إن ‏ م یفعل ذلك بین یدیھم (و) كکذلك (تقبیل أیدیھم 
و) تقبیل (ثیایم) من جملة التذلل الحرام فلا ییاح لمن لم بخف من إیذائھم أن یفعل 
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ذلك معھم (ولیس منە) أي من التذلل (مباشرة) الانسان (أعمال البیت) أي بیتہ 
وإن کان لہ خدمة بیخدمونہ (وحاجاتع) أي البیت (ککنس البیت وطبخ الطعام 
وحمل المتاع) بیدہ (من السوق إپی البیت ولبس ال خشن) من الثیاب (وا لحلق) اي 
البالی المتقطع منھا (و) الثوب (ا لمرقع والملشی حافیا) بلا نعلین (ولعق الاصابع) بعد 
الأأاکل (و) لعق (القصعة وأکل ما سقط علی الأرض من الطعام) کفتات امائدة 
(والتقاط دقاق ا حبز ونحوہ) من دقاق بقیة الأطعمة (من) وسط السفرقة) المبسوطة 
علی الأرض لوضع الطعام علیھا و من جوانبھا (و) من فوق (الحصیر) والبساط 
(والأرض وعحالسة المساکین وخالطتھم) قال ابن رحب رحخمہ اللہ تعا لی فی رسالة 
شرح حدیث اختصام الملاء الأعلی وحب ال مساکین قد وصی بہ النبي صلی اللہ عليه 
وسلم غیر واحد من أصحابہ قال أبو ذر وصانت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ان 
اُحب ال مساکین وأن أدنو منھم حرجہ الامام أ مد. وخرج الترمذي عن عائشة ان 
البیی صلی اللہ عليه وسلم قال ا (یا عائشة أحي ا مساکین وقربیھم فان الله یقربك 
یوم القیامق)؛ ویروی ان داود عليه السلام کان بیجالس المساکین ویقول یا رب 
مسکین بین مساکین وم یزل السلف الصالح یوصون بحب ال مساکین. کتب سفیان 
الثوري إلی بعض إخوانه: عليك بحب الفقراء والملساکین والدنو منھم فإن رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم کان یسأل ربہ حب الساکین (و) معاطاۃ (أنواع الکسب) 
بنفسه (من البیع والشراء وإحارۃ نفسه للاُعمال الباحة) یخدم فیھا (کرعي الغنم 
وسقي البستان والکرم وعمل الطین والبناء) ٹي البیوت ونحوھا (وحمل ا حطب) 
للناس بالأجرۃ (علی ظھرہ) أو ظھر دابتہ أو الاحتطاب من أُشجار البادیة ٹم بیع 
ذلك ٹيی السوق (فان کل ذلك وأمثاله تواضع) حمود ىي الشرع ولیس بتذلل مذموم 
وقد (فعله الأأنبیاء علیھم السلام و) فعله (الأأولیاء) أیضا (رمھم اللہ تعالی وأکٹرہ) 
أي آکثر التواضع فی مثل ذلك (صدر عن سید ا مرسلین عليه وعلیھم الصلاۃ 
والسلام أجمعین وصحابتہ الکرمین رضوان اللہ علیھم أجمعین) وق کتاب الشرعة 
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فقد کان إدریس عليه السلام خیاطا یبخیط الثیاب وکان داوود عليه السلام یعمل 
الدروع من الحدید وکان ا حلیل إبراھیم عليه السلام بحرث ویحرث لە وکان یتجر 
ٹی اللہن أیضا وأول من نسج آثوابا أبونا آدم عليه السلام وکان عیسی عليه السلام 
بخصف النعل ویرقعہ وکان نوح عليه السلام نجارا وصاط عليه السلام کان ینسج 
الأکسیة بیدہ وکان رعي الغنم من داب الأنبیاء علیھم السلام وکان نبینا صلی الله 
عليه وسلم یرعی الغنم لأھل مکة علی قراریط قبل الوحي و الرعایة للمحاسبي: 
وقال البي صلی اللہ عليه وسلم (انا انا عبد آکل بالأرض وآألیس الصوف واعتقل 
العنز وألعق أصابعي وأجیب دعوة المملوك فمن رغب عن سنتي فلیس مي) و 
الحدیث (آنه من حمل لأھله الفاکھة والشيء فقد بريء من الکبر) والحدیث عن أي 
سنان أنه قال لە رحل مات حؾ أحمل عنك اللحم فقال: (لا) نم قرأ ره لا يُحِبُ 
الْمْْتَكَبرِنَ ٭ النحل: ۲۳) وذکر المناوي ٹی شرح ال مامع الصغیر عن ابن القیم ان 
البيي صلی اللہ عليه وسلم باع واشتری وشراؤہ اکثر وآجر واستأجر وإیجارہ اکٹر 
وضارب وشارك و وکل وتوکل وتوکیلە آکٹر وأعدی وأمدي لە ووهب وااقب 
واستدان واستعار وضمن عاما وخاصا ووقف وشفع قفقبل تارة ورد أخری فلم 
یغضب ولا عتب وحلف واستحلف ومضی ق عینە تارة وکفر أخحری ومازح 
ووری وم یقل إلا حقا وھو صلی اللہ عليه وسلم القدوة والأسوۃ (والتجنب) أي 
الاحتراز والتباعد (منه) أي من التواضع ا مذ کور (والتائف) أي النترہ (عنه) والترفع 
(کبر من أخلاق ا حبارین) مذموم شرعا وأما إذا لم تجر عادتہ بذلك وکان 
یستوحش من مباشرة شیء منہ لا لمعیٰ التکبر عنہ ٹيی نفسه وإنما لحیاء یلحقہ منە 
ومشقة فھو ٹی فسحة من ترک ولیس هو قي حقه من اخلاق ا حبارین حینئذ (ولکن 
کثیرا من الناس بجھلھم) أي بسبب جھلھم حسن الباشرة لتلك الأشیاء (یعکسون 


الأمر) فیرون مباشرتھا ھی ا حال للذموم ومن یتعاطاھا بنفسہ فھو بینھم املوم 
اُصلحنا اللہ وإیاھم ووفقنا ما هو اللطلوب منا من الأعمال والعلوم. 
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البحث القاي فی أقسام الکبر والتکبر وآفاقما 
(المبحث العانی) من المباح ا خمسة (قی أقسام الکبر) الذي ہو صفة مذمومة 


(و) أقسام (التکیں) الذي ہو إظھار تلك الصفة ا مذمومة للغبر (وآفاقما) أي 
مفاسدہما وما یترتب علی وجودما فی الانسان (فمنع) أي من ھذا البحث (یعرف 
العلاج) أي مداواة الکبر والتکبر (وا لحملي) الذي ہو علی وجہ الإاجمال دون 
التفصیل (قد عرفت) ثي المبحث الاأول رأنە لابد للکبر والتکبر من) أحد (متکیرں 
بصیغة اسم الفعول (عليم) فھو وصف إضاقی (وھو) أي التکبر عليه (أما اللہ تعالی 
وھو أأفحش أنواع الکبر) أُن یتکبر الانسان علی ربە (مثل نمرود) المدعی الألوھیة من 
دون اللہ تعال ی وقد رسل اللہ تعا ی إليه إبراھیم الخلیل عليه السلام فکذبەہ وھم 
یاحراقہ حؾ نحاہ اللہ تعا ی منہ (حیث حدث نفسص) من کمال تکبرہ علی اللہ تعا ی 
(أن یقاتل رب السماء عز وجل) فاتخذ النسور وطار بھا فی جو السماء فکان إذا 
رمی السھم نحو السماء یعود إليه مخضبا بالدم فظن أنه قتل رب السماء جھلا منه 
وعنادا وکفرا حؾ اأُرسل اللہ تعا ی إليه البعوضة فھلك بھا (ومٹل فرعون) الملدعي 
امس مات سیف ڈال ار ک اظل 1ھ ابمل غمرتتفال 
إلیه موسی وھارون علیھما السلام فکذیھما حؾ أغرقہ اللہ تعا ی مع قومہ ٹی البحر 
(وأما رسوله) حمد (عليه الصلاۃ والسلام) وقد تکبر عليه جبارون کثیرون (کہعض 
لیقع سی لاسمت لھا کی دک سن اھ قال حعلتہت اما لی کت 
ا1 لہ عَل رعدالاسھر لد زالکر علد و تار ايک ا ُل ۷۳۴۳0ء"۳ٗ۳‪۹*“ھ+ء"' 
الذي قد جاء به من عند ربە (عَلَی رَخُل مِنَ الْرِييْ) مکة والطائف (عَظیم) غیر 
ھهذا ابی استحقارا لە عليه السلام رسفا لشأنه تکبرا منھم 7 قال 
الواحدي: یعنون الولید بن المغیرة یمکة وعروة بن مسعود الثقفي بالطائف (وأما 
جار اق او ھا ات کرت کر فا سم کی سو مھا 
(وغائلق) أي آفة ومفسدة (الکبر والتکبر منازعة العبد الململوك العاجز الضعیف الذي 
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لا یقدر علی شيء) مما کسب مطلقا (لل) ى مقابلة العبد (ا مالك) ىی مقابلة الملوك 
(القھار القادر) ىي مقابلة العاجز (القوي) ى مقابلة الضعیف (علی کل شيء) ى 
مقابلة الٰذي لا یقدر علی شيء (ٹی صفة,) متعلق بالمنازعة (لا تلیق) تلك الصفة زإلا 
بجلاله تعالی) وھی صفة الکبر والتکبر (والتأدیق)؛ معطوف علی منازعة العبد أي 
ال(یصال (الی خالفتہ تعا لی ثي أوامرہ) سبحانہ (ونواهیە) الي کلف ا عبادہ 
(کإبلیس) اللعین حین أمر بالسجود لآدم عليه السلام فأبی واستکبر وجحد فضیلة 
آدم قابت قال ریسافت طیناً) ٦‏ ‌“"۸+“؟ء خَلَقعَي من تار) 
وَخَلَقنةُ مِن طین وظن لعنہ الله ان النار لارتفاعھا ولطافتھا وسرعة حرکتھا أفضل 
اکا الات وما علم أُن اللہ تعا ی فضل ا ماء والتراب وحکم بأن الطھارة لا 
تکون إلا بھما با ماء اأولا وإذا م یوجد فبالتراب فبذلك تحصل الطھارة من الأحداث 
والأحباث (فاذا مع) المتکبر ا حق من التکبر علیہ استنکف) أي أُنف وامتنع 
واستکبر (من قبوله) لن قبولە منہ یقتضي ضد ما هو فاعله من التکبر فیدعوہ إلل 
الاعتراف بفضیلته عليه والتکبر مقتضی نفی تلك الفضیلة (وتشمر) أي تھیأً واستعد 
(ححدم) أي إنکارہ وإبطاله (ویکفیك) یا أيھا العبد المنصف (فيه) أي ثي حق 
التکبر (قوله تعا ی سأصرف) أي بعد تحقق التکبر منھم (عن) شھود (آیاتی) جمع آیة 
وھی العلامة والواضحة الدالة علی اللہ تعالی أو عن معاي آیات القرآنیة (الذین 
یٹکبرون) أي یظھرون الکبر علی بعضھم بغضا فلا یقبلون الحق من بعضھم بعضا 
(ئی الأرض) من بي آدم وغیرھم کا من والشیاطین (بغیر الحق) بل بالباطل الذي ٹ 
نفوسھم وھو ا جھل والغرور وحظ النفس وا حسد والبغض وا حقد ونحو ذلك وأما 
إذا تکبروا بالحق الذي عندھم علی من یقبله منھم من المغرورین فھو تکبر علی 
متکبر فھو صدقة کما مر وقال تعا ی ركَذَلِكَ يَطيْمُ ال2) أي بختم ویربط فلا یکاد 
یغیر اللہ بعدله سبحائه (عَلَى کل قلّب مُتَکبر جَبًار) من ا مبر یمعیٰ القھر فإذا ختم 
رکال رما و ات اف کس تار کو تاس 
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والنصیحة ولا یرعوي للحق ولا یعرف الصواب من ال خطاً وقال تعالی عن إبلیس 
اللعین (اَىَ) أي امتنع من السجود لآدم عليه السلام (وَاسَكيَر أي تکبر بالباطل 
(وْكانَ مِنَ) جحملة (الکافرین د) یعنی روی أبو داود بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ 
عنه أنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال اللہ تعا ی (الکبریاع) وھو الرفعة 
الشرف (ردائي) اسم ما یوضع علی الظھر والکتفین والصدر (والعظمة) أي اهیبة 
والحلال ز(إزاري) اسم ما یکون من السرة إی ما تحت الرکبة والسر ٹی ھذا أن 
الکبریاء ضد التواضع ووصف الکبریاء ساتر للرب سبحانە وتعالی وحاجب لە عن 
علم عبدہ بە سترا وحجبا من قبل العبد لا من قبل الرب سبحانہ لأنه تعا لی لا یسترہ 
شيء ولا بحجبہ شيء من کمال عظمتہ واللہ تعا ی منە ما یمکن أُن یعرف وھو 
مقدار استعداد العباد فی تحليه علی کل شيء ومنە ما لا یمکن أُن یعرف وهو إدراك 
کنە ذاته وکنە صفاتہ جل وعلا فالکبریاء ساتر لە سبحانه جمیعه عن علم عبدہ کما 
یستر الرداء لابسہ علی التتریه المطلق فی حقہ تعا ی لیستر ما ییمکن ان یعرف منه 
تعا لی وما لا یمکن أن یعرف والعظمة ساترة ما لا یکن أن یعرف منە سبحانه فكأنہ 
محل العورة وما ستر حل العورة من الانسان یسمی إزارا فإذا ارتفع حجاب الکبریاء 
عن العبد وھو تکبر العبد علی الرب بدعواہ وجود نفسه مع وجود ربە مع ان 
وجودہ ٹی وجود ربہ عدم صرف لأنه الوجود الملخلوق بمعیٰ المفروض ال مقدر ووجحود 
ربہ هو الوجود ا حخالق ۔معیٰ الفارض المقدر ودعواہ الصفات والأأ ماء مع صفات ربه 
وأمائہ مع أُن صفاتہ وأ ماءہ ٹی صفات ربہ وأ مائہ عدم صرف کذلك ودعواہ 
الأفعال کذلك فإذا تواضع العبد للرب زال ما م یکن من بصیرة العبد وھو وجود 
العبد واضمحلت صفاتہ وأ سماؤہ فظھر لہ وجود الرب سبحانه وتعا ی وظھرت 
صفاته تعا ی وأ ماؤہ فارتفع رداء الکبریاء عن اللہ تعا لی بسبب تواضع العبد اللہ تعا ی 
وبقی إزار العظمة لا یرتفع إلا للوارث الواحد ا حمدي ا حامع وھو صاحب مقام 
الذات الراحع إلی البقاء بعد الفناء فالکبریاء رداء ساتر للظھور ٹی عا م الا الأعلی 
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والعظمة إزار ساتر للظھور ٹي عا م الا الأسفل وھو محال النتاج ومستقر الحنة 
والنار (فمن نازعیٰ) أي خاصميٰ وحادلیيٰ (ق) دعوی (واحد منھما) اي الکبریاء 
او العظمة (فذقتہ ثی النار ولا أبالی) بما فعلتہ معہ فھو ثٌی نار البعد والطرد عن 
شھودہ تعا ی ىي الدنیا ونار العقوبة فی الآحرة (م ت) یع روی مسلم والترمذي 
اساتھا می ان سفرھرضی اع ان الو خی اھ عليه سم قان وا 
دحل الْحَّة ممنْ کان قلبِ مِثقال ذُرٌّق أُي ھذا القدر الیسیر (من کبر) عن قبول 
ا حق الواجب قبولہ فھو وعید للکافر لعدم قبولہ الإبمان بن جحد شیٹا مما بجب 
الامان بە أي شی کان أو المراد تکبر الفاسق بنفسه علی ابناء جنسه فکونە لا 
یدخل الحنة یع مع السابقین الأولین بدون العذاب ق النار أو امراد من تکبر 
متشبھا باللہ تعا ی وھو معیٰ المنازعة لل تعا ی قی ذلك فیکفر بذلك لدعواہ الألوھیة 
فلا یدخل ال نة (فقال رجل) من الصحابة رضي اللہ عنھم ممن کان حاضرا (أن 
الرجل) منا (یحب ان یکون ثوبہ حسنا) أي من أحسن الثیاب (نعله حسنا) أي من 
اأحسن النعال وتقدیرہ ھل ذلك من الکبر (قال) صلی اللہ عليه وسلم (إن اللہ جمیل) 
أي موصوف با حمال المطلق (یحب ا حمال) فی کل شےء فاذا اأحب الرجل أُن 
تکون جمیع أمورہ حسنة کان متخلقا بخلق من أخلاق اللہ تعا ی وھو أمر ممدوح لا 
مذموم واستعمل الحسن ںی الرحل وا حمال ث اللہ للفرق بینھما فان الحسن بالعرض 
وا حمال بالذات وکل حسن لە جمال دون العکس فما بالعرض الظاھر یراہ الرجل 
فیحبہ وما بالذات الباطن یراہ اللہ فیحبہ وکل شيء لە مال بالذات فاللہ بحبه وهٰذا 
اُوجدہ ودبرہ وقد یکون لە حسن بالعرض الطاہر فیحبه الرحل أیضا وقد لا یکون 
لہ حسن فلا یحبہ الرجحل ٹم قال صلی اللہ عليه وسلم (الکبر بطر الحق) ضد الباطل 
أُو الرب سبحانهە والبطر ح رکة قلة احتمال النعمة والطغیان فیھا و کراھة الشيء من 
غیر ان یستحق الکراہة وبطر الحق أُن یتکبر عليه فلا یقبله کذا ٹی مختصر القاموس 
(وغمط الناس) بالغین المعجمة والطاء ال مھملة وفعلهہ غمط کضرب و مع استحقرھهم 
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وغمط العافیة لم یشکرھا والنعمة بطرھا وحقرھا کما فی ختصر القاموس. (ت) 
یع روی الترمذي بإسنادہ (عن ثوبان رضي اللہ عنه أأنه قال: ق0 شرل ا۵ ضا 
الله عليه وسلم (من مات وھو بريء من الکبر) ثی ظاھرہ وباطنه (و) من (الغلول) 
أي الحیانة یقال غل وأغل خان أو خاص بالفيء (و) من (الدین) بفتح الدال ا مھملة 
القرض وق شرح ا مامع الصغیر للمناوي الدین بفتح الدال المشددة قال ابن العربی 
الدین عبارۃ عن کل معین یثبت فی ذمة الغیر للغیرہ مؤجل أو حال (دخل ا جحنة) أما 
براعءتہ من الکبر ومن الغلول فلاھما حرامان عليه وإما براءتە من الدین فلخلوص 
ذمتہ من حقوق العباد فان نفسهہ تحبس عن دخول ا حنة حيؾّ یقع القصاص 
با حجسنات والسیئات. وقد أُخرج السیوطی ق الحامع الصغیر عن أبي نعیم فی المعرفة 
عن مالك بن بخامر القضاعي عن معاذ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قال 
(الڈیٔن شیٔن اللٍین) فالأول بالفتح والثان بالکسر یعی یعیب الدین وینقصہ. وأحرج 
السیوطی أیضا عن ا حاکم ق الستدرك عن ابن عمر رضي الله عنھما قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (الڈین رای اللہ فی الأرض فإذا راد ان یذل عبدا 
وضعھا فی عثقه) وفی شرح ا ناوي قال: وذلك بایقاعہ فی الاستدانة أي أخذہ الدین 
ویترتب علیھا الذل واٹھوان و_ٰذا تکرر ثٹی عدة أحادیث استعاذةۃ الصطفی صلی الله 
عليه وسلم من فان قیل إذا کان الدین کذلك فکیف استدان اللصطفی صلی الله 
عليه وسلم قیل انا تداین ٹی ضرورة ولا خلاف ىي عدم ذمه للضرورۃة فإن قیل لا 
ضرورة لأُن اللہ تعا یل خیرہ أن تکون بطحاء مکة لە ذھبا أحیب بأنہ خیرہ فاختار 
الاقلال والقنع وما عدل عنه زھدا فیه لا یرجحع إليه فالضرورة لازمة. وأحرج 
السیوطیي أیضا عن البیھقي ٹی شعب الایمان عن ابن عمر عنه صلی اللہ عليه وسلم 
أنە قال: (الدین دینان فمن مات ھو ینوي قضاءہ فأنا ولیه ومن مات ولا ینوي قضاءہ 
فذلك الذي یؤخذ من حسناتہ لیس پؤمئذ دینار ولا درھم) ومن ہذا ما نقله ٹی 
البزازیة أُوائل کتاب الزکاة قال: مات وعليه دیون إِن کان من قصدہ الأداء لا 
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یؤاخذ بە یوم القیامة لأنہ لم یتحقق الملطل. وأحرج السیوطي أیضا عن الدیلمي في 
مسند الفردوس عن عائشة رضي اللہ عنھا عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال: 
(الدین ھم باللیل ومذلة بالٹھار). وأحرج أیضا ٹی مسند الفردوس عن عائشة قال 
عليه السلام (الدین ینقص من الدین وا حسب). وق شرح الناوي قال: فإنه رما جر 
إلی التسخط بالقضاء أو إلی الاحتیال بتحصیل شيء من غیر حله لیرضی بە رب 
الدین الملطالب لە أو نحو ذلكء کله حط من الدیانة ومن ا حسب بالتحریيك أي أنه 


مزر بە وھذا وما قبله مسوق للتتفیر من الاستدانة والزجحر عن مفارقة ما یؤدي إِليه. 
وقال المناوي أیضا والقصد بەذہ الأحبار الاعلام بأن الدین مکروہ ما فیه من تعریض 
النفس للمذلة فان دعت إليه ضرورة فلا کراہة بل قد بجب ولا لوم علی فاعله وأما 
بالنسبة إلی معطیه فمندوب لأنە من الاعانة علی ال حیر. (ھق) یعيٰ روی البيھقي 
إسنادہ (عن اُنس رضي اللہ عنہ عن النبي صلی اللہ عليه وسلم إِن قي النار توابیت) 
جمع تابوت وأصله تابوہ ولغة الأنصار بالماء کذا ٹی مختصر القاموس وقی صحاح 


ا چجوھري: التابوت أُصله تابوہ مثل ترقوة وھو فعلوہ فلما سکنت الواو انقلبت ھاء 
الأئیٹ تاء. قال القاسم بن معن: م تختلف لغة قریش والأنصار فی شيء من القرآن 
إلا ٹی التابوت فلغة قریش بالتاء ولغة الأنصار بالماء (یجعل) بالبناء للمفعول وا جاعل 
هو اللہ سبحانهہ وتعا ی حقیقة وملائکة العذاب ہمازا (فیه) أي نی کل واحد من تلك 
التوابیت (المتکبرون) أي کل واحد من ا متکبرین بجعل فی واحد من تلك التوابیت 
(فیقفل علیھم) کل تابوت منھا فیکونون فی غم التوابیت زیادة علی غم جھنم. 
(طب) یعیی روی الطبرانيی رحمه اللہ بإسنادہ (عن عبد اللہ بن سلام أنه مر بالسوق 
وعليه) أي علی ظھرہ (حزمة حطب) بحملھا إلی بیته (فقیل لە) اي قال لە بعض من 
رآہ (ما بحملك علی ھذا الفعل أي یلجئك إليه ویضطرك لە (و) ا حال أنه قد أغناك 
اللہ تعال ی عن ھذا الفعل ر(قال) بی ا حواب (أردت أُن أدفع) مذا الفعل (الکیں عن 
نفسي (معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول لا یدخل الحنة من فی قلبه 

















خردلة من الکیں) لفسقہ بارتکابہ ذلك فیحرمہ اللہ تعا ی دخول ا حنة مع السابقین 
الأولین. (م) یع روی مسلم باإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه أنە قال قال 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (لَلالَةَ لا یلظر اللہ إلَيهمْ يَوْمَالْقَِامَقَ یعنی نظر رحمة 
ولطف وإنعام وإحسان وإلا فلا یغیب عن نظر اللہ تعا لی أحد مطلقا (وَلاً يُرَكَيھمْ) 
أُي لا یحمدھم ولا یٹ علیھم بصاح الأعمال بین ا خلائق یوم ا حشر أُو لا یطھرھم 
من أوساخ ذنوھم وماآئمھم (وِلَهُمْ) عندہ رعَذابٌ أليمٌ) أي موم موجع؛ الأول 
(شَیْخٌ) أي کبیر فی السن ومع ذلك هو (زَانِ) أي یفعل الزنا مع کبر سنە وضعف 
شھوتہ وقلة رغبة طبیعتہ ٹی جماع النساء بالنسبة إلی الشاب القوي الشھوۃ الزائد 
الرغبة ٹی جماع النساء فان الشاب اُخف نما فی الزنا بالنسبة إی الشیخ المذکور کما 
قال السبی ‏ رحمہ اللہ تعا ی من قصیدته النونیة 

ھب الشبیبة تبدي عذر صاحبھا ٭ ما عذر اُشیب یستھویە شیطان 

(و) الثان رمَلْكٌ) أي سلطان کلامہ نافذ ٹيی رعیتہ علی کل حال ومع ذلك 
هو (کذاب) أي کثیر الکذب یخبر عن الأمر علی خلاف ما ہو عليه فان أحد 
الرعیة إذا کذب رما کان ا حامل لہ علی ذلك رغبتہ فی أمر أو توصلە إلی غرض 
فذنبہ ٹی ذلك اُعف من ذنب من هو موفر الدواعی حاصل قادر علی جمیع أغراضه 
(و) الثالٹ (عَائلٌ) أي فقیر صاحب عیال محتاج إلی التواضع بین الناس لیحب الناس 
فیحسنون إلیە وبحظی عندھم ومع ذلك هو من أي متکبر علیھم. (حك) 


یع روی الحاکم بإسنادہ (عن طارق رضي اللہ عنه أنە حرج عمر) بن ال خطاب 


(رضی اللہ عنه) أي سافر (الىی) بلاد (الشام) وکان فی زمان خلافتہ رضیي اللہ عنہ 
وطارق معه قال طارق: (ومعنا أبوعبیدة) ابن ال حراح أُحد العشرة البشرة بالحنة 
(فتوا) ٹی طریقھم بقرب الشام (الی مخاضة) من ا!ماء والطین (وعمر) رضي اللہ عنه 
(علی ناقة لە فتزل) عن ناقته (وخلع حفيه) من رجليه (فوضعھما علی عاتقه وأخذ 
ہزمام ناقته فخاض) ى تلك اللخحاضة حیّ قطعھا (وقال) لە (أبو عبیدة رضي اللہ عنه 

















یا أمیر اللؤمنین أُنت تفعل ھذا) یع مرورك ٹی اللخاضة حافیا وخفاك علی عاتقك 
وزمام ناقتك بیدك مع أنك أمیر اللؤمنین وخلیفة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (ما 
یسرنی) أي ما یفرحی ھذا الصنع منك (إن أُھل البلد أي بلد الشام وکانت یومئذ 
مع الکفار قبل فتحھا (استشرفوك) أي أشرفوا عليك من حصونمم وقصورھم وھم 
یرونك علی ھذہ ا حالة (فقال لە) عمر رضي الله عنه (أوہ) کجیر وحیث وأین یعنی 
مثلثة ا ماء مع سکون الواو ویجوز فیھا أیضا آہ واوہ بکسر الاء والواو المٰشددة واو 
بحذف الاء واوہ بفتح الملشددة واووہ بضم الواو وآہ بکسر الاء منونة واو بکسر 
الواو منونة وغیر منونة کلمة تقال عند الشکایة أو التوجع کذا ٹی مختصر القاموس 
(وم یقل ذا) أي ھذا الکلام الذي قلته اأحد (غیرك) من الأصحاب (یا أبا عبیدة 
جعلته) أي ھذا الکلام الذي قلته لی (نکالاھ أي عقوبة وعبرة والنکال اسم لکل 
عقوبة تنکل الناظر من فعل ما جعلت العقوبة جزاء عليه ومنه النکول عن الیمین 
وھو الامتناع وأصله من النکل وھو القید وجمعه یکون أنکالا کذا ٹی تفسیر البغوي 
(لأمة محمد) عليه السلام (إنا کنا) من قبل ما نحن فيه الن (أذل قوم) بسبب الکفر 
وعبادة الأصنام وتعاطي المفاسد فی الحاھلیة (فأعزنا اللہ تعا ی بالاسلام) ولا عز أعز 
من عز الاسلام (فمھما) أي فکلما (طلب العز بغیر ما اأعزنا الل) تعا لی (به أُذلنا الل) 
تعا ی إخبار أو دعاء (ت) یع روی الترمذي بإسنادہ (عن عمر بن شعیب عن أبیه) 
شیب رض 2102 ہزرل اف صلی ۸7 عال غله بل ال ھ7 کرت ای 
بحشرھم اللہ تعالل ععی یجمعھم ق أرض انحشر و(ََوْمَ الْقَامَّةِ أَمّال الڈن أي علی 
مقادیر الذر وھي الصغار من النمل (فی صُوْر الرجال) وكکذلك ثي النساء أیضا ٹي 
مقابلة ما صغروا الناس فی الدنیا بتکبرھم علیھم (يَْشَاهُمٌ) أي یشملھم ویغطیھم 
(الڈڈل) أي امھانة وا حقارۃ (منْ کل مَکَادِء) یتوجھون إليە (فيْسَافَونَ إِلَ سَحْن فی 
حَهَنّمْ یقال لە بُولُس) بضم الباء وفتح اللام کذا فی القاموس وَعلومُمْ َارُ الأَیّار) أي 
نار النیران کذا فی النھایة لابن الأثیر وی القاموس: النار تحمع علی أنیار (یْسْقَوْن) 

















بالبء لستغزل :می عَضَرَۃَ اخ ل اثار ظط اعقال: کاپ سید آل ' انار 
والسم القاتل واهلاك والعناء والتعب. (م) یع روی مسلم بإسنادہ (عن محمد بن 
زیاد أنە قال کان أُبو ھریرۃ رضي اللہ عنه یستخلف) بالبناء للمفعول اي یستخلفه 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم والیا (علی ا مدینة) ٹی غیبة الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم (فیأتی بحزمة ا حطب) إلی بیتہ یحملھا (علی ظھرہ فیشق السوق) أَي بر مھا 
بین الناس وھم یفسحون لە یمینا وشمالا (وھو یقول) عن نفسه (جاء الأمیر) یعلمھم 
عمکانته بینھم لتنبہ لە ذو حاجحة فیقضیھا لە بسرعة فیمضی فی مھماتە من أمور الناس 
أو حو ذلك (وٹي روایة) آخری یقول هھمم (طرقوا) اي خلوا الطریق فلا تضیقوہ 
وأأفسحوا فیە (للأمیر) عن نفسه (حؾ ینظر الناس إليه) عند تلك ا مقالة متعجبین من 
صدور تلك ا حالة. (خ) یع روی البخاري بإسنادہ (عن ابن عمر رضي اللہ عنھما 
أن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال بَیْتَا رَخُل من کان قبلکم) یعنی من 
الأمم الماضیة (يْخْر إِزارّہ) علی الأرض (يںّ الْحَیلام أي التکبر (َحَسَفَ بژ) أي 
خسف اللہ تعالی بە ٹی الأرض من سوء عمله ذلك (ِفَهََُکَجَلْجَل ٹی الأَرّض إلی یَوْم 
الِْيامَةم قال این شمیل أي یتحرك فیھا أي فی الأرض وا ملجلة حرکة مع صوت أي 
یسوخ فیھا حین یخسف بە ذکرہ افروي ى الغریبین. (ت) یع روی الترمذي 
یاسنادہ (عن حر بن مظعم عن أبیه قال یَقَولّود) أي الناس (ق) بالتشدید أي 
بحموع ىي ذاتی (الَیة) بالکسر الصلف والتکبر تاہ یتیه تکبر فھو تايه وتیھان (و) 
الال أن (قد رَکِیٔۓُٗ الِمَار وما أنفت من رکوبہ (َلبِسْتٗ الشمْلَق) وي کساء 
یوٹزر بە کذا فی اٹحمل (وحَلبْتُ الشّاق) بیدي من غیر استتابة أحد ى ذلك (و) 
ا حال أنه (قد قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مَنْ فَعَلْ هذا) الفعل بأن اتی 
بھذہ الأمور الثلاثة (ِفلَیْسَ فِیە مِنَ الکبر شٌّيء) حیث فعل ما یفعله دن الناس وم 
یترفع عن شيء من ذلك ولعل الشملة متخذة من الصوف کما ورد فی حدیث 
ا حامع الصغیر من روایة أبي نعیم ٹی ا لحلیة والبیھقی ٹی شعب الامان عن أبي ھریرة 

















رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم (براءۃ من الکبر لیس 
الصوف وجالسة فقراء المؤمنین ورکوب المار واعتقال العق)ء وقال الناوي ى 
شرح ھذا ا حدیث ولفظ روایة البیھقی لباس الصوف یع بقصد صاخ لا إظھارا 
للتزمد وإیھاما لمزید التعبد وبحالسة فقراء المؤمنین بقصد إیناسھم والتواضع معھم 
ونحو رکوب ا لحمار ورکوب برذون حقیر واعتقال العنز وقی روایة (البعیر) یعيی 
اعتقاله لیحلب لبنە وا مراد ان فعل هذہ الأُشیاء بنیة صا حة تبعد صاحبھا عن التکبر. 
البحث الغالث فی أسباب الکبر والتکبر والعلاج التفصیلي 

(المبحث الثالث) من الباح ا خمسة (قی أسباب) وجود (الکبر) فی النفس 
(والتکیں الذي هو إظھارہ للغیر (أعیٰ) أي أقصد بالأسباب (ما) أي الأمر الذي 
حصل (بە الکبر والتکبر و) ىي (العلاج) أي الداواة للکبر والتکبر (التفصیلي) نعت 
للعلاج (وھی) أي الأسباب ا مذ کورة (سبعة) اُسباب للکبر والتکبر وانما ھی أُسباب 
(یاعتبار ا لحھل) الغالب ي الانسان (ا مقارن) بصیغة اسم الملفعول نعت للجھل یع 
ا حجھل الذي قارنه الانسان (بھا) أي بتلك الأسباب (لا أنھا) أي تلك الأسباب (ٹی 
اُنفسھا أُسباب) بلا جھل قرنه الانسان بھا (تامق) غیر محتاجحة فی السببیة إپی غیرھا 
(وعلل موجبة) للکبر والتکبر من غیر انضمام شئ آخر إلیھا (فسبیتھا) أي تلك 
الأسباب ا مذ کورة (قی ا حقیقق) أي فی باطن الأمر (راجعة إ ی ا حھل) فقط لا إ لی 
تلك الأسباب الي قرن الانسان با جھله (فعلاجھا) أي مداواة تلك الأسباب 
الذکورۃ (أزالتە) أي ا حھل (سنبینه) أي علاج أُسباب الکبر والتکبر قریبا (إن شاء 
الله تعا ی). 

السبب (الأول) للکبر والتکبر (العلم) مطلقا سواء کان بالمعقولات أو 
باللنقولات (وھو أعظم الأسباب) الداعیة للکبر والتکبر وا مراد ماعدا العلم النافع 
وھو المقرون بالعمل الصاخ مع الاخلاص فاإنه لیس من أسباب الکبر والتکبر بل من 
اُسباب الضعة والتواضع وھو الممدوح شرعا الذي ینصرف ليه اسم العلم عند 

















الاطلاق والفضیلة الواردة فی الآیات والأحادیث اإنما هي لە أي للعلم النافع دون 
الأول المذموم فإنہ العلم اللضر الذي استعاذ منە الببيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم بقوله 
(اللھم اي أعوذ بك من علم لا ینفع) وھو حجة علی صاحبہ ولو م یورثہ إلا الکبر 
والتکبر لکفاہ ذما ٹی الشرع وھو حرام تعلمہ من جھة ذاتہ موصل إل ی ا رام الذي 
هو الکبر والتکبر والعلم للطلوب تعلمه شرعا هو العلم النافع لا غیر (وأشدھا) أي 
الأسباب (وأصعبھا) علی النفوس (علاجا) أي مداواۃ (لأن قدر العلم) من حیث ہو 
مع قطع النظر عن متعلقہ (عظیم عند الل) تعالی کما قال تعالی قُلْ هَلَ يَسَْوي 
الَِينَ يَعْلمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلمُونَ * الرمر: ۹) وقال تعالی وََرْقع اللّ الِّينَ آمَُوا مِنکُم 
َالَذِینَ اُوٹوا العلْ دَرَجَاتٍ ٭ ا مادلة: )۱١‏ (وعند الناس) أیضا فان جاہ العلم مشھور 


بینھم وریاسة قائمة علی کل حال (وقد معت) ق الفصل الثانی من الباب الٹاین (ما 
ورد) من الایات والأحادیث (نی فضلم أي العلم (و) ٹی (الحۓ) أي ا حض والأمر 


بازعاج (علی تعلمہ ‏ وکونە فرضا) علی العین أو الکفایة کما سبق تفصیله (فلا بحال 
لقلع) أي العلم (من أصله) أي لا یسع الانسان أن یٹھی عنه مطلقا بل ینھيی عن 
الوصول بە إلی الکبر والتکبر (و) لا جال للحث علی (ترك تعلمه) لن فائدتہ 
عظیمة ثی معرفة القیام بخدمة الرب سبحانه إن ساعدہ التوفیق بخلق القدرة علی 
الطاعة وعلی التحنب عن ال مخالفة وإن صحبہ ال خذلان والعیاذ بالل تعال ی کان 
صاحبه من أُشقی الخلق وقال ا حاسبي فی کتاب الرعایة العلم کما قال وھهھب 
کالغیث ینزل من السماء حلوا صافیا فتشربه الأشجار بعروقھا فتحوله علی قدر 
طعومھا فتزداد المرة مرارة وتزداد ا حلوة حلاوة ویکثٹر ماڑھا با حلاوة ویکٹر ماء 
اللرة بالمرارة فکذلك العلم تحفظہ الرجال فتحوله علی قدر مھا وأھوائھا فیزید 
المتکبر کبرا لأن من کانت متہ الکبر وھو جاہل فإذا حفظ العلم وجد ما یتکبر بە 
فازداد کبرا وإذا کان الرجحل جاھلا وھو بخاف من اللہ عز وجل ویعلم ان حجة الله 
تعا ی لە لازمة وإن کان جاھلا فإذا حفظ العلم وفھمه إزداد خوفا ووجعا کما قال 

















اُبوالدرداء رضی الله عنه من ازداد وجعا فاإذا ازداد وجعا لعظم ال حجة عليه ما علمه 


الله عز وجل ازداد ذلا وتواضعا واشفاقا وخوفا وإذا کانت حتہ وھواہ الدنیا 
والتعظم ازداد بالعلم کبرا وأنفا وحقریة لن دونە فازداد علی من ہو مثله ومن فوقهہ 
کبرا وأنفا وحبا للغلبة (فانما علاجہ) أَي العلم الذي هو أعظم أسباب الکبر والتکبر 
(معرفتین) لشیئین عظمیین اأحدھما (معرفة أن فضلع) أي العلم (إنما ھو) أي ذلك 
الفضل (مقارنە النیة الصالحق) ق ابتداء تعلمہ بأن لا یقصد بتعلمہ تحصیل الوظائف 
والمدارس ولا إقبال الناس عليه وسوق الدنیا إليه ولا تحصیل ا لعیشة بە وإلا کان 
یاکل بدینه ولا ان بمدح بالعلم وینتشر ذکرہ بە وإما یقصد بذلك التقرب إلی اللہ 
تعالی وتخلیص نفسه من غائلة ا حچھل ومضرة ا موی ومفسدة الشیطان وغرور الدنیا 
(و) فضله أیضا بالمواظبة علی (العمل بە) مع الاخلاص وإن لم یعمل بہ مخلصا فلا 
فضیلة لعلمہ بل هو اأُحس من ا حاھل وأحقر منە (و) بالرغبة فی (نشرہ) أي العلم 
بتعلیمہ للمتعلمین وافادتہ للسائلین (ل) تعالی (بلا طمع) منہ فی حصول (نفع) لە 
(من الناس) ولا دفع ضرر عنه بذلك (و) لا طمع (أذ مال) من احد (عليه) أي 
علی العلم ونشرہ وتعلیمه (وإِلام أي وإن ‏ م یکن الأمر کذلك (فینقلب) العلم وبالا 
(عليه) ولا یکون لە نفعا (فیصیر) بسببە حینئذ (أحس) اي أحقر (مرتبة من ا حاھل) 
الذي لا یعلم شیئا (وأشد عذابا منه) یوم القیامة لاقتحامه العاصی عن علم با 
وا جاھل یقتحمھا عن جھل فانتھاك العا م لحرمات اللہ تعا ی إذا عصاہ سبحانه أبلغ 
من انتھاك ا حاھل ٹا (علی القول الأصح) ق ان عذاب العا م علی المعصیة اُشد من 
عذاب ا حاھل کما أُن ثوابہ علی الطاعة اأعظم من ثواب ا لحاھل (فکیف یلیق) 
الام الی عليه یقلب وبالا علیہ فان وت ظریف ودوء حاللد یرجت 
له زیادۃ العذاب علی المعصیة اکثر من عذاب ا حاھل علیھا (أن یتکبر به) أي بعلمه 
ذلك الذي هو بە خاسر لا کاسب (عليه) أي علی ا حاھل (ویدل علی ھذا) العیٰ 
(ما خرّج) بالتشدید أي أسند. (ت) یعيٰ الترمذي (عن ابن عمر رضي اللہ عنھما 

















عن البي صلی اللہ عليه وسلم آنه قال مَنْ تعَلمْ عِلما) أي علم کان من علوم العقول 
أو للنقول (ِعیْ اللہ تعالی أي لأجحل التوصل بە إلی غیرہ سبحانه (أُو) تعلمہ لأحل 
الله تعالی نم رأَرَادَ به غَيْرَ الل) فالق ‏ ٭َلل لَترا تق أٌي موضع قعودہ (مِنَ 
الثار) أي نار الآحرة بوأء اللہ تعالی ملا أي ألزمہ إیاہ وأسکنه إیاہ و رَتبَواً مِنَ 
الک يك کشاء* الم :۷٣‏ اي فَغذ متھا متازل :می احدیث:(فلییرا عَنَمدة 
بِنَ اللَار) أي لیتزل مترله مٹھا ذکرہ اھروي ىی الغریبین وأما قوٰم تعلمنا العلم لغیر 
الله فأبی أُن یکون إلا لل فقد ذکر ابن عطاء اللہ ٹی لطائف ا ئن قال وقد تحاریت 
الکلام انا وبعض من یشتغل بالعلم ٹی أنە ینبغی إخلاص النیة فيه وأن لا یشتغل بە إلا 
لل فقلت لە الذي یقرء العلم للہ هو الذي إذا قلت لە غدا تموت لم یضع الکتاب من 
یدہ ورعا غر العاقل من طلبة العلم قول من قال طلبنا العلم لغیر اللہ فأبی ان یکون إلا 
لل ولیس ىي قول ھذا القائل ما یستروح بە من طلب العلم للریاسة وا منافسة وإنما أحبر 
ھذا القائل عن أمر من بە عليه وفتنة سلمه اللہ منھا لا یلزم ان یقاس عليه فیھا غیرہ 
وذلك بعثابة من بە مرض مزمن ق امعاء أعیاہ علاجه وضاق منە خلقه فأحذ خنجرا 
وضرب بە مراق بطنه لقتل نفسە فصادف ذلك العاء فقطعه فخرج الداء منه فھذا لا 
تستصوب العقلاء فعلہ وإن نححت عاقبته ولیست سلامة العواقب رافعة للعتب عن 
اللقین أنفسھم إلی التھلکة کما قیل لیس المغرر حمودا وإن سلما. (د) یعني روی 
أبو داود بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه أنه قال: قال رسول اللہ صلی عليه 
وسلم مَیْ تَعلَم عِلمام عقلیا أو نقلیا من شأن ذلك العلم أنە (یكَمی) بالبناء للمفعول 
أي یطلب (بۓ) أي بذلك العلم (وَجْهُ الل) تعا ی بن کان علما موصلا إلی معرفة اللہ 
تعالی من العلوم الشرعیة الذاتیة وا مادیة (لا يََلَمهُم ذلك التعلم لە (إلا لِیُصیب) أي 


یدرك (بة ""' أٌي مقصدا وحظا نفسانیا (فی) ا یا (الڈی یع کانت نیت ذلك 
فی حال تعلمه (لُمْ بجڈ عَرْف) بفۃ بفتح العین المھملة وسکون الراء ا یَوْمَ الْقَِامَق 
حین نحد عرفھا اللخلصون (یَعيی) یعرفہ (رِيَھا) وقی اٹحمل العرف الأرج الطیب وٹ 

















مختصر القاموس العرف الریح طیبة أو منتنة واکٹر استعماله فی الطیب (طك) یع روی 
الطبرانی ٹی العجم الکبیر بإسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علماء هذہ الأمة رجلان) أي تنقسم العلماء کلھم 
الذین ھم موجودون فی هذہ الملة الاسلامیة إلی یوم القیامة إلی قسمین القسم الأول 
(رحل آتاہ الل) تعا ی (علما فبذل أي دفعه (للناس) بن علمه حم ونصحھم بە (وم 
یاحذ عليه) أي علی ذلك العلم شیئا منھم (طمعا) أي من جھة الطمع فی أموالغم 
وما تملکه أیدیھم بن کان مخلصا لوجہ اللہ تعا ی فی تعلیمہ حم ووعظھم وتذ کیرهم 
فان أھدوا إلیه شیٹا عن طیب نفس منھم قبله ولا یردہ علیھم وإن لم یصبه منھم 
شيء لا یعتب علیھم ولا یطلب منھم شیئا أصلا (وم یشتر بە) أي بذلك العلم 
(ٹمنا) شریت التاع أشریە إذا أُحذتہ بٹمن أو اأعطیتہ بٹمن فھو من الأضداد وإنما 
ساغ أُن یکون الشراء من الأضداد لأن ا تبایعین تبایعا الٹمن والمثمن وکل من 
العوضین مبیع من جانب ومشري من جانب کذا فٹي الصباح ا نیر والمعیٰ نا وم 
یبعہ بٹمن من أثمان الدنیا وأموالٰا بل طلب بذلك الحزاء من اللہ تعا ی یوم القیامة 
(فذلك) الرجحل هو الذي (یستغف) أي یطلب المغفرة من اللہ تعا ی (لە) من جمیع 
ذنوبه اي یفعلھا (حیتان) جمع حوت قال قي الصباح ا حوت العظیم من السمك وھو 
مذکر وف النتریل اِفَالَْقَمَةُ الحُوتُٗ ٭ الصافات: )۱٤١‏ وا جحمع حیتان وقی مختصر 
القاموس ا حوت السمك وجمعه أحوات وق الصحاح ا حوت السمکة وا ممع ا حیتان 
انتھی. فقد أطلق ثي السمك والسمکة و م یقل العظیم ولا العظیمة فیشمل الکبیر 
والصغیر من السمك وقی اٹحمل کما فی اللصباح من التقیید بالعظیم والمناسب ھنا ق 
الحدیث الاطلاق (البحر) وقی معناہ حیتان النھر أیضا وا حوض ولعل ذکر البحر 
للحري علی الغالب ثي وجود ال حیتان (ودواب البر) وھو خلاف البحر وھي أنواع 
الوحوش (والطیر ٹی جو السماع) وھو ما بیٹھا وبین الأرض والطیر جمع طائر مثل 
صاحب وصحب وراکب ورکب وجع الطیر طیور وأطیار وقال أبو عبید وقطرب 

















ویقع الطیر علی الواحد وا حمع وقال ابن الأنباري: الطیر جماعة وتأنیٹھا اکٹر من 
التذکیر ولا یقال للواحد طیر بل طائر وقل ما یقال للڈنٹی طائرۃ کذا فی الصباح وٹ 
حدیث ا حامع الصغیر للسیوطي من روایة ابن عبد البر ٹی المعلم عن انس قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (طلب العلم فریضة علی کل مسلم وإن طالب العلم 
یستغفر لہ کل شيء حتی الحیتان فی البحر) قال الناوي فی شرحہ هٰذا ا حدیث عن 
الحلیمي بحتمل أن معیٰ استغفارھم لە ان یکتب اللہ لە بعدد کل من أنواع ا حیوانات 
الأرضیة استغفارۃ مستحابة وحکمتہ اأُن صلاح العا م منوط بالعا م إذ بالعلم یدری اُن 


الطیر لا یؤذی ولا یقتل إِلا لأکله ولا یذبح ما لا یؤوکل ‏ حمه ولا یعذب طیر ولا غیرہ 
بجوع ولا ظماً ولا یجلس فی حر ولا برد لا یطیقہ وأن إقرار نینان البحر ٹي ا ماء إذا لم 
تکن إلیھا حاجة واجب وأنه لا بجوز التلھي بإخراجھا من ا ماء والنظر إ ی اضطرانھا 
بالبر من غیر قصد أُکلھا وإذا صیدت للڈکل بجب الصبر علیھا لتموت ولا بجوز ضرما 
بعصی أو حجر إلی غیر ذلك (و) القسم الثاني (رجل آتاہ اللہ) سبحانه (علما فبحل 
یہ عن عباد اللہ) تعا ی الطالبین لە منہ وم ییذلہ لأحد من الناس بل کتمہ فی وقت 
الحاجحة إليه (وأحذ عليه) من الناس شیئا من ا مال (طمعا) أي علی وجہ الطمع لا 
علی وجه العفة کما سبق (وشری) أي باع (بە ٹمنا) بأن دفعه وأخذ ا مال من الناس 
ٹی مقاباتہ و م بجعلہ لوجہ اللہ تعا لی (فذلك) الرحل هو الذي (ِیْلْحَم) بالبناء للمفعول 
أي یلجمہ اللہ تعا ی (یوم القیامة بلجام من نار) اللجام للفرس قیل عربی وقیل معرب 
وا لجمع غ حم مثل کتاب وکتب وآ حمت الفرس إلحاما جعلت اللجام فی فیه کذا ٹی 
الصباح (وینادي مناد) یوم القیامة علی رؤس ال حلائق زیادۃ فضیحة لە والمنادي ملك 
من ملائکۃة اللہ تعا ی (ھذا الرحل (الذي آتام) تعا یى (علما فبخل بە عبادہ) أي الله 
تعالی وم یسمح بە مم لا بتقریر ولا بتحریر (وأخذ عليه) الال (طمعا) ى الدنیا 
(وشری بە ٹمنا) قلیلا بمقابلته بالدنیاء وقال الشیخ تاج الدین ابن عطاء اللہ ال(سکندري 
ٹی لطائف النن أما علم یکون مع الرغبة ٹي الدنیا والتملق لاأُربانھا وصرف الٰمة إلی 

















اکنسابھا وا لحمع والادخار والمباھات والاستکٹار وطول الأمل ونسیان الآخرة فما 
اُبعد من ھذا العلم علمه من ان یکون من ورثة الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام وھل 
ینتقل الشيء ال موروث إ ی الوارث إلا بالصفة اي کان بھا عند الملوروث عنه ومثل من 
ھذہ الأوصاف وأوصافه من العلماء کمٹل الشمعة تضئ علی غیرھا وھی تحرق نفسھا 
جعل اللہ العلم الذي علمہ من ہذا وصفه حجة عليه وسببا ٹی تکثیر العقوبة لدیە ولا 
یغرنك اُن یکونە بە انتفاع للبادي وا حاضر فقد قال صلی اللہ عليه وسلم (وَإِن الله 
ود ہذا الین بالرجُلِ الْفاجرٍ) ومثل من یتعلم العلم لاکتساب الدنیا وتحصیل 
الرفعة فیھا کمثٹل من رفع العذرۃ أي الغائط ملعقة من یاقوت فما أُشرف الوسیلة وما 
اُحس التوسل إليه ومثل من قطع الأوقات فی طلب العلم فمکٹ أربعین سنة أو مسین 
سنة یتعلم العلم ولا یعمل بە کمٹل من قعد هذہ المدة یتطھر ویجدد الطھارۃ وم یصل 
صلاةۃ واحدة إِذ مقصود العلم العمل کما أُن الملقصود بالطھارة وجود الصلاۃ (وذلك) 
أي الا لام ا مذکور یوم القیامة ومنادات ا منادي من حین الشروع ٹی حسابہ (حؾ 
یفرغ من ا حساب) الذي بحاسبه اللہ تعا ی إیاہ ویحتمل ان یکون ا لعیٰ حؾ یفرغ الله 
تعا لی من حساب ا حلائق کلھم. (خ م) یعي روی البخاري ومسلم باسنادما (عن 
أسامة بن زید) رضي اللہ عنه (أنه قال: معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول 
گی بالرَّخُل یَوْمَ القِيَامَةِ فَیلقی فی النَّار؛ غْدلِی) اندلق السیف من غمدہ حرج من 
غیر ان یسل واندلق السیل اقبل بقوة کذا ٹی اللصباح (اَقتَابْ بَطنهء) الاقتاب الأمعاء 
واحدھا قتب وقد یؤنث الواحد بالماء فیقال قتبة وتصغیرھا قتیبة وبا سمي کما ںی 


الصباح (ِفیّدُورُ بھا) أي غي النار (کَمَا يَدُورُ الْحِمَارُ بالّحَیء) أي حول الطاحون 
لیدیرھا بقوة دورانه (فْحْتَيِعٌ َِيْه أُحْلْ النَارء) الملعذبون فیھا ک0" لە (یا ادن 
ویذکرن ا مہ (مَا) یعی أي أمر (لَكَ أي أصابك من الأُمور العظیمة حؾ تفعل ھکذا 
اَم تكُنْ قَأمْرُ) الناس دبالْعرُوفِ وَکٹھَی) الناس (عَن الُنْكَر) فی ا حیاۃ الدنیا وتقدیرہ 
فکیف وقعت غي منکر أوصلك إل ھذا ا حال (َفیقولَء) غم وََلَیٗء قد كت ام 

















بالشرٴوفی للناس (ولا آئیں) أي لا أفعل انا للعروف الذي آمر بە (وَاَٹهَی) الغبر (عَن 
نکر وآتی) أي أفعل النکر الذي کنت أنھی غیري عنہ (وزاد) علی ذلك (فی روایة 
مسلم قال) یع أسامة بن زید رضي اللہ عنه راوي ھذا ا حدیث (وإنِ عتع أي 
ابی (عليه الصلاة والسلام یقول مَرَرْت) غ الب أُسْري) أي أسری اللہ تعالی (بي 
أَقوام) من سن (ُقرَض) أي تقطع (طفَامُهُمْ) جمع شفة وھی غطاء الفم (ِمْقارِیض) 
جمع مقراض بکسر الیم من القرض وھو القطع (مِنّ ار) ق جھدم فلت مَنْ مَوْلام 
اي الین ارام کذلع ریا حزیل قال: خطبای جم عطیت بقال عظیب الوم لن 
کان ہو النکلم علیھم والراد علماء رأمّّكَ الذین یقولون) للناس (ما لا یفعلون) ہم 
بأنفسھم من الأحکام والمواعظ. (طب نعم) یع روی الطبران وأبو نعیم بإسنادهما 
(عن نس بن مالك رضي اللہ عنه أن البی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال الزبانیق) من 
زبنت الشيء زبنا إذا دفعته فأنا زبون وقیل ال مشتري زبون لأنه یدفع غیرہ عن اذ 
البیع ومنہ الزبانیة لأغم یدفعون أھل النار إلیھا کذا فی اللصباح (أسرع) أي اکٹر 
مسارعة (اإلی) أحذ (فسقق) جمع فاسق وہو المصر علی فعل الحرام من (القراء) جمع 
قارئ وھو الذي یقراً القرآن (منھم) أي من الزبانیة أنفسھم (إی) اذ (عبدق) جمع 
عابد کطلبة جمع طالب (الاوثان) أي الأصنام (فیقولون) أي فسقة القراء (ییداً) بالبناء 
للمفعول (بنا قبل) اذ (عبدة الأوثان) وھم کفار ونحن مسلمون ونقرا القرآن (فیقال 
حم) تغلیظ ا لجحنایة علیکم بسبب أنکم علمتم ا حق وما عملتم بە وعباد الأصنام لم 
یعلموا الحق (ولیس) ذنب (من یعلم کمن) أي کالذي اُذنب وھو (لا یعلم) فإن من 
لا یعلم ذنبه أآحف من ذنب من یعلم قال اللہ تعا لی قُلْ هَلْ يَسَْوٍي الِّينَ يَعْلمُونَ 
وَالِّنَ لا يَعْلمُون إِلَمَا يَكَذَكَرْ أولوا اَلألیاب ٭ الزمر: ۹) (حك) یع روی الحاکم 
یاسنادہ (عن ُنس رضی اللہ عنه أنه قال قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم العْلمّام 
بالشریعة ا حمدیة اعتقادا وعملا رَأمتَاءَ) جمع أمین (الزسُل) أي رسل اللہ علیھم 
الصلاۃ والسلام (علی) نصح (العباد) أي عباد اللہ تعالی (ما م بخالطوا) أي فی مدة 

















ارد وت 


عدم خالطتھم (السلطان) أي من لە سلطنة علی الناس ملك أو أمیر ووزیر ونحوھم 
والقضاۃ والنواب والمفتون ٹي زماننا هذا ٹی معن السلطان لمشا رکتھم الأمراء وحکام 
السیاسة فی أحوال العامة (و) ما م (یدخلوا ىی) أمور (الدنیا فإذا دخلوا فی) اُمور 
(الدنیا) وتنازعوا مع الناس غ تناول الدرھم والدینار زیادۃ علی قدر ا حاجة (وخالطوا 
السلطان) وكذلك کل حاکم کما ذکرنا (فقد خانوا الرسل) علیھم السلام الذین 
آمنوھم علی نصح عباد الله تعا ی وإذا خانوا الرسل فقد خانوا الله تعا ی الملرسل 
للرسل الذي آمن الرسل علیھم السلام علی نصح عبادہ فآمنوا ھم العلماء علی ذلك 
(فاعترلوھم) یا أیھا للکلفون ولا تخالطوھم ائلا یعلم و کم ا حیانة فی الدین ال مي 
وصفھم وتسري حالتھم فیکم فإذا تعلمتم العلم منھم کنتم مثلھم علماء خائنین 
للرسل ٹي أمانتھم وهٰذا نری غالب الطلبة الذین یقرأون العلم علی العلماء الذین ھذا 
الوصف ا مذ کور وصفھم أحوالہم کأحوا حم وأقوالمم کأقوامم وھم مضمرون ف 
نفوسھم إذا تعلموا العلم ان یکونوا کمشایخھم فی خالطة السلطان ومداھنة حکام 
الزمان وجمع الدنیا من أي وجهە کان ولا کمال ٹی عیوغم إلا غمذہ ا حالة فھي مناهم 
قی سائر الأحیان فأأنصح نفسك یا أیھا للکلف وإیاك والقراءة علی احد منھم واعتزشم 
کما أمرك نبیك بذلك صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ولا تشتغل بقراءة العلم إلا علی 
العا م العاملین اُھل الورع والدین وإن کانوا أقل علما من الأولین فان البرکة ٹی 
علومھم والنفع فیھا لکافة ا ملسلمین (ز) یع روی البزار باسنادہ (عن معاذ بن جبل 


رضي اللہ عنه أنە قال: تعرضت أُو تصدیت) الشك من الراوي (لرسول اللہ صلی 
الله تعا لی عليه وسلم) یع قصدت أسأله (وھو یطوف بالبیت) فی مکة المشرفة 
اتل لا سرت فی :الا شی آی :اکر قر تال سر اك صلی الال 
عليه وسلم اللھم) یعیٰ یا الله (غفرا) أي اغفرلنا ومن سأل ھذا السؤال غفرا حیث 
کان السؤال یتضمن التحسس عن الناس وذکر مساویھم وسوء الظن بھم ونسبة 
الشر إلیھم وإن لم یکن السؤال عن أحد بعینہ منھم (سل عن الحیر) أي آکثر الناس 
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خیرا (ولا تسل عن الشر) نم قال صلی اللہ عليه وسلم ثٹی جوابہ بعد تعلیمہ کیفیة 
السوال ا حسن وإنما أحابہ لأن قی مؤاله فوائد مھمة ومقاصد جمة وقی حسن التنبہ 
للنجحم الغزي رحمہ اللہ تعا ی قال حذیفة بن الیمان رضي اللہ عنه کان الناس یسألون 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن الخیر وکنت أُسأله عن الشر مخافة ان أُقع فیە 
وعلمنت أُن ا حیر لا یسبقییٰ. وق روایة عنه فعلمت ان من لا یعرف الشر لا یعرف 
الخیر (شرار الناس) فی کل زمان (شرار العلماع) اي الشرار من العلماء فان العلماء 
پھم صلاح الناس وإرشاد شرارھم إلی التقوی والدین وإزالة الفساد منھم فإذا 
فسدت العلماء اللصلحون للناس کانوا شرار الناس کما أُن ا ملح الذي بە إصلاح 
الأطعمة إذا فسد فسدت الأطعمة بفسادہ ‏ وکان فسادہ أُشر فساد للأن فساد الأطعمة 
ینصلح با ملح وأما الملح فلا ینصلح فسادہ أصلا. (طص هق) یعی روی الطبرانِ ٹی 
العجم الصغیر والبھقی بإسنادلما (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أنه قال: قال رسول 
اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أَشد الّاس ابا يَوْمَ القِيَامَّق نی نار جھنم رعَِعٌ) 
بالشریعة انحمدیة (لَمْ بَنْفْعْهُ عِلْمُُّ بأن کان لا یعمل بہ ولا تخشع لہ جوارحہ 
فتتحرك للإاقبال علی الآحرۃ ولا یستحیي من اللہ تعا ی أُن یصف الدراء النافع لعبادہ 
وھو بینھم مریض مدنف. (حد هھق) یع روی الامام ا مد بن حنبل والبیھقي 
یاسنادہما (عن منصور بن زادان أنه قال نبئت) بالبناء للمفعول أي أنبأنِ مع 
أحبرن بعض من ینقل ذلك عن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لأن مثل ھذا لا یعلم 
إلا بالوحي وھو مخصوص بالأنبیاء علیھم السلام (آن بعض من یلقی) بالناء 
للمفعول أي یلقيه اللہ تعا ی (ٹی النار) یوم القیامة (یتاأذی أُھل النار) أي یصیبھم 
آذڈی (بریع) النن الذي یفوح منه (فیقال لە) والقائل بعض أُھل النار (ویلك) من 
الویل وو حلول الشر وتفجیع یقال ویله وویلك وویلي قي الندبة وویل کلمة 
عذاب وواد فی جھنم أو بثر أو باب کذا ٹيی مختصر القاموس (ما) یع اي شيء 
(کنت تعمل) فی ا حیاۃ الدنیا حیٗ استوجبت ھذا العذاب الذي یصیبنا منە ضرر (أما 
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یکفینا ما أي الذي (نحن فيه) من العذاب (حیی ابتلینام أي ابتلانا الله تعا ی (بك 


وبنٹن ریحك) یفوح علینا فنجد منه ال م الشدید زیادةۃ علی عذابنا (فیقول) مم 
(کنت) ى ا لیاۃ الدنیا (عاما) اأعلم الناس العلوم الشرعیة ولا أعمل أنا بذلك الذي 
أعلمہ للغیر (فلم انتفع بعلمي) شیئا. (ھق حب) یع روی البيھقي وابن حبان 
یإسنادہما (عن أبي الدرداء رضي اللہ عنه أنه قال لا یکون المرع) أي الرجل بفتح الیم 
وضمھا لغة فان لم تأُن بالألف واللام قلت امرء وامرآن والحمع رجال من غیر لفظه 
والأنشی امرأة بھمزۃ وصل وفیھا لغة أحری مرأة وزان ٹمرة ویجوز نقل حرکة ھذہ 
اٰممزة إلی الراء فتحذف فتبقی مرة وزان سنة کذا فی اللصباح (علما) أي لا یسمی 
بھذا الاسم فی اصطلاح الشرع حیث ورد اسم العا م أو ذو العلم فی الکتاب أو 
السنة کما کان ذلك معروفا ٹی الصدر الأول (حؾ یکون) ذلك العا م (بعلمه 
عاملا) وإن ‏ م یکن عاملا بعلمه فھو جاھل لا عا م لغلبة أحکام ا موی والنفس عليه 
وهٰذا اسم العا م الوارد فی الآیات والأحادیث والمقتضی للمدح والثناء لا یشمل 
إبلیس اللعین مع أنە کثیر العلم بجمیع الشرایع والأدیان بل بالمذاھب وا خلافات کما 
صرح بذلك الشعراوي قی بعض کتبه لعدم عمله بشيء من ذلك أصلا لکفرہ بالل 
تعا ی فکذلك لا یشمل کل عا م غیر عامل بعلمه. (حك) یع روی ا حاکم باسنادہ 
(عن انس رضی اللہ عنه أنە قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یکون) أي 
یوجد (ٹی آخر الزمان عبّاد) بالتشدید جمع عابد وھو الذي یفعل عبادة اللہ تعا ی أي 
امتٹال أمرہ واجتناب لمیه (جھال) جمع جاھل من ا حھل ضد العلم یع یعبدون الله 
تعا لی علی زعمھم ذلك من غیر علم بالعبادة فلا یعلمون الأوامر الاھیة ولا النوامي 
ویزعمون أُم یعملون علی مقتضی ذلك من غیر علم بە فییتدعون ما لیس ى الدین 
من الزیادة والنقصان استحسانا بعقولحم وھم یظنون ان ذلك شرع اللہ تعا ی وأنمم لا 
بحتاجون إ ی التعلم فیضلون أنفسھم وغیرھم (علماع) جمع عا م وھو العارف بأحکام 
الله تعا ی اعتقادا وعملا (فساق) أأي یرتکبون ا حرمات ویصرون علی المعاصي 

















اہ ہدوت 


والمخالفات ولا یعملون ۔معقضی علمھم الملشتمل علی بیان الفرائض والواجبات 
وا حللات وا حرمات علی طبق الاآّیات البینات والأحادیث النبویات وأقوال الأئمة 


الثقات. (مج) یع روی ابن ماجه بإسنادہ (عن أبي سعید رضي اللہ عنه أنە قال: 


قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم رمَنْ کكْمَ عِلما) وکان ذلك العلم (مِمًا) أُي من 
أي نوع من العلوم دَنْفَم ال۵ تعالی (ی) عبادہ (تی أَتْر اليِين) ا حمدي کعلم 
التوحید أو الفقه أو نحو ذلك بخلاف العلوم ال لا نفع بھا ثٹی الدین کالقدر الزائد 
علی الحاجة من علوم العربیة وحم أي ا حمہ اللہ تعالی (ََوْمَاْيِيَامَةِ بلحَام مِنَ ار 
لارسس جم لت تار وش یہ تصرف ساس ما رکون 
النطق عقوبة لہ من اللہ تعال ی علی کتمانہ الحق فی محل الاحتیاج إليه. (زطط) یعیی 
روی الہزار والطبرانی فی المعجم الأوسط (عن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه أنە 
قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یظھر الاسلام) أُي سوف یشتھر ویتضح 
وینتشر ھذا الدین الحمدي ى أقطار الأرض من الطول إلی العرض ویغلب علی سائر 
الأدیانء وقی الصباح: ظھر الشيء یظھر ظھورا برز بعد ا حفاء ومنە یقال ظھر ث 
رأي إذا علمت ما م یکن علمتهء ظھرت عليه اطلعت وظھرت علی ا حائط علوت 
ومنە قیل ظھر علی عدوہ إذا غلبه (حیّ یختلف) أي یتردد (التجار) فیأتون ویذھبون 
ومنه قوله تعالی (وَھُو الّذِي جَعَل اللَيْلَ وَالهَارَ خََفَة ٭ الفرقان: )٦٦‏ أي بجئ ھذا نی 
آثر ھذا (فٹی البحر) فیسافرون بأموالھم ویؤٹرون السفر فیه علی السفر بی البر من 
کثرة الأمن بظھور الاسلام وانتصار أُھله وإ ماد الکفار حؾ یصیروا ذمة للمسلمین 
فلا یقدرون أُن یخیفوا طریق البحر (وحی بخوض) أي یدخل یقال خاض ق الأمر 
دخل فی (ا خیل) معروفة وھي مؤنثة ولا واحد ھا من لفظھا وا جمع خیول قال 
بعضھم ویطلق الخیل علی العراب وعلی البزاذین وعلی الفرسان و میت خیلا 
لاختیالما وھو إعجاتا بنفسھا مرحا ومنە یقال اختال الرجل وبہ خیلاء وھو الکبر 
والاعجاب کذا فی الصباح (فی سبیل) أي طریق (اللہ) تعا ی یع ٹی مرضاتہ سبحانه 
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والمعیٰ یکٹر تردد ال خیل والفرسان فی غمرات ا حروب لکثرة ا لحھاد ثی أعداء الله 
تعالی وھو سبب کثرة الأمن المذ کور (ٹم یظھر) أي یتبین بعد الحفاء أو یغلب بعد 
الذل وا لحقارۃ وو إخبار عن تحول ا حال الأول ي الاسلام إلل ضدہ وقد أتی بثئم 
الدالة علی الترتیب والتراحی فی المدة للاشارة إلی تأخر ا حال الثانِ عن الأول فی 
الزمان (قوم) أي جماعة (یقرؤن القرآن) ویبالغون فی تحوید حروفہ وتصحیح کلماتہ 
شاردین عن معانيه المقصودة وعن العمل بأاحکامہ والاتعاظ بمواعظہه والانتباہ محکمه 
وأسرارہ الکثیرة المعدودة وهٰذا (یقولون) من کثرة جھلھم با حق وآداب الدین 
وتکبرھم علی المسلمین (من أقرأ) أي أحسن قراءة للقرآن العظیم (منا) یریدون 
بذلك الإزراء علی الناس والتھکم بمن لم یتقن قراءة القرآن مثل ما أنقنوام وھہذہ 
الحالة اي انقنوھا ھم وصرفوا فی تحصیلھا غالب أوقاتھم لیست بأمر مفروض علیھم 
وقد وقعوا بسببە ٹی احتقار اللسلمین وسوء الظنون فیھم فإن الواجب علی القاریئ 
ان یتعلم من علم التجوید للقرآن ائحید مقدار ما یمتنع بە من اللحن ا حلي والملخل 
باللعی المفسد للمبيٰ وما زاد علی ذلك من الترقیق والتفخیم والمدود والادغام فھو 
أمر مستحب کما صرح بذلك الشیخ علي القاري ا حنفي الکي فی شرح منظومة 
ابن ا حزري ‏ علم التحوید حیث قال القرآن وصل إلینا من الاله متواترا من اللوح 
احفوظ علی لسان جبریل عليه السلام وبیان الببی صلی اللہ عليه وسلم لأصحابہ 
رضي اللہ عنھم وتعلم التابعین ٹم أتباعھم منھم وھلم جرا إلی مشاحنا رمھم الله 
تعا ی متواترا ھکذا بوصف التتزیل الملشتمل علی التجوید والتحسین وتببین مخارج 
الحروف وصفاتھا وسائر متعلقاتھا ال هی معتبرۃ فی لغة العرب الذي نزل القرآن 
العظیم بلسانفم لقوله تعا ی رَوَمَا أَرْسَلَنَا مِن رٌسُول الا بلِسَان قوْمِه ٭ إبراھیم: )٤‏ 
فینبغی ان یراعی جمیع قواعدھم تھا مات ویفسد ا معیٰ واستحبابا فیما 
بحسن بە اللفظ ویستحسن بە النطق حال الأداء وإنما قلنا بالاستحباب ثي ھذا النوع 
لأن اللحن الخفی لا یعرفه إلا مھرۃ القراء من تکریر الراآت وتطنین النونات وتغلیظ 
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اللامات فی غیر حلھا وترقیق الراآت ق غیر موضعھا لا یتصور ان یکون فرص عین 
یترتب العقاب علی فاعله ما فیه من حرج عظیم وقد قال تعال ی وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ي 
الیین مِنْ حرج ٭ الحج: ۸ وقال تعا ی (لاً يُكلْفُ اللہ تسا إلا وّسْکَھا ٭ البقرة: 
)٦‏ وقال الشیخ جلال الدین السیوطی رحمہ اللہ تعا ی فی کتابہ الاتقان ٹی علوم 
القرآن: التحقیق وہو إعطاء کل حرف حقه من إشباع ا مد وتحقیق ا ممزة وإمام 
ا حرکات واعتماد الاظھار والتشدیدات وبیان ا حروف وتفکیکھا وإخراج بعضھا 
من بعض بالسکت والترتیل والتؤدة وملاحقه من الوقف بلا قصر ولا اختلاس ولا 
اسکان حرك ولا إدغامہ وھو یکون بریاضة الألسن وتقوعم الألفاظ ویستحب الأحذ 
بہ علی التعلمین من غیر ان یتجاوز فیه إلی حد الافراط بتولید ا حروف من 
الحجرکات وتکریر الراآت وتحریيك السواکن وتطنین النونات با لمبالغة ٹی الکیفیات 
کما قال مزۃ لبعض من معه یبالغ فی ذلك: أما علمت ان ما فوق البیاض برص 
وما فوق الحعودة قطط وما فوق القراءة لیس بقراءة انتھی. ولا یغرنك قول ابن 
الحزري فی منظومتہ إذ واجب علیھم حتم إلی آخرہ فان علي القاري رحمہ اللہ تعا ی 
یقول فی شرحہ ٹم الوجحوب الشرعي ما یثاب علی فعله ویعاقب علی ترکه والعرقیي 
ما لابد منە ٹی فعله ولا یستحسن ترکە فیجب حمل کلام المصنف یعيٰ ابن ا حزري 
رحمہ اللہ تعا ی علی العیٰ الاصطلاحي وھو لا ینافی الوحوب الشرعي فی بعض 
الصور ولا یجوز حملە علی العیٰ الشرعي لأن معرفة جمیع ما ٹی ھذہ القدمة لیس من 
ھذا القبیل إلا إذا مل علی وجوب الکفایة ولا یغرك أیضا قول ابن ا لحجزري: 
والأخذ بالتجوید حتم لازم 

قال علي القاري فی شرحہ فالاأظھر ان المراد بالحتم هھنا أیضا الوجوب 
الاصطلاحي المشتمل علی بعض آفراد من الوجوب الشرعي لا ا حمع بین ا حقیقة 
واٹحاز أو استعمال ا معنیین بالاشتراك کما ذہھب إليه الشراح یعیٰ لمقدمة ابن ا حزري 
من الشافعیة فان اللحن علی نوعین جلي وحفي فا حلي خطاً یعرض للفظ ویخل 

















عت ئوک وی 


بللعیی والاعراب کرفع ا حرور ونصبہ ونحوہما سواء تغیر المعیٰ بە أم لاء ال خفی خطاً 
خل بالعرف کترك الاخفاء والاقلاب والاظھار والادغام والغنة وکترقیق المفخم 
وعکسەه ومد المقصور وقصر ال ممدود وأمثال ذلك ولا شك أُن ھذا النوع ما لیس 


بغرض عین یترتب عليه العقاب الشدید وإنما فیه حوف العقاب والتھدید وأما 
تخصیص الوجوب بقراءة الفاتحة کما ذکرہ بعض الشراح یع لکلام ابن ١ا‏ حجزري 
فلیس ما یناسب ا رام ٹی ہذا ا مقام وقال ابن ا حزريی: من لم یجود القرآن آنم 
قال علي القاري فی شرحہ أي من لم یصحح کما فی نسخة صحیحة بأن 
یقرأہ قراءة خلة بالمعٰ أو الاعراب کما صرح بە الشیخ ‏ زکریا خلافا ما أخذہ بعض 
الشراح یع للجزریة منھم ابن للصنف علی وجه العموم الشامل للحن ا خفي فانه 
لا یصح کما لا یخفیء وقی شرح علي القاري ا مذکور کلام آخر فی مواضع منه 
صریحة بما ذکر وٹی کتاب لطائف الإشارات فی علم القراءات للامام القسطلانِ 
رحمه اللہ تعا لی قال: اعلم أُن طلب حفظ القرآن العظیم وسرعة سردہ والاجتھاد ںی 
تحریر النطق بلفظه والبحث عن مخارج حروفه وصفاتھا والرغبة ٹيی تحسین الصوت بە 
وإن کان مطلوبا حسنا ولکن فوقہ ما ہو أہم منہ وآتم وأولی وھو فھم معانيه 
والتفکر فیە والعمل بمقتضاہ والوقوف عند حدودہ وقد روینا ٹی فضائل القرآن لأبی 
عبید القاسم بن سلام عن ابن عباس وبجاھد وعکرمة غي قولە تعالی (الَذِينَ اَتَامُمْ 
الْكَتاب یَلَلُ حَقٗ لاو * البقرۃ: )۲٢‏ قال یتبعونہ حق اتباعه وعن الشعي غ قوله 
تعالی فَيَڈُوۂ وَرَاء ظُهُورِمِم ٭ آل عمران: ۱۸۷) قال أما أنە کان بین أیدیھم ولکٹھم 
نبذوا العمل بە. قال الغزالی: اُکثر الناس منعوا من فھم القرآن لأسباب وحجب 
سدھا علی قلوکم فعمیت علیھم عجائب أسرار القرآن أوهٰا ان یکون ام منصرفا 
إلی تحقیق ا حروف باإحراجھا من مخارجھا قال وہذا یتولی حفظه شیطان وکل 
بالقراء لیصرفھم عن فھم معان کلام اللہ تعا لی فلا یزال یحلمھم علی تردید الحرف 
بخیل إلیھم نہ لم یخرج من خرجه فھذا یکون تأمله مقصورا علی خارج ا حروف 

















ا و کے 


فان تکشف لە المعان وأعظم ضحکة للشیطان من کان مطیعا ۔مثل هذا التلبیس نم 
قال وتلاوۃ القرآن حق تلاوتە ان یشترك فيه اللسان والعقل والقلب فحظ اللسان 
تصحیح ا حروف وحظ العقل تفسیر ا لمعانيی وحظ القلب الاتعاظ والتآأثر والانزجار 
والائتمار فاللسان یرتل والعقل یئزحر والقلب یتعظ وقال حذیفة رضي اللہ عنە: ان 
اقرأً الناس ا لمنافق الذي لا یدع واوا ولا ألفا یلفت بلسانه کما تلفت البقرة ا خلاء 
بلساھا لا بجاوز ترقوتہ وقال صاحب الغریبین: فی الحدیث (ِهَلَكَ الََطْنُول مم 
التعمقون المغالون الذین یتکلمون بأقصی حلوقھم مأخوذ من النطع کعنب وھو 
الغار الأعلی من الفھم؛ قال وفی حدیث حذیفة (من اَقَرَا لاس مُنَافق لا یَدع منہ 
او وَلاً الفاء یلت بلسانە کما تلّفت البَقَرَةٌ بلسانھا ا حلاع) أي یلویه یقال لفته وفتله 
او لوا وا حلاء الرطب من الکلای وذکر النجم الغزي فی حسن التتنبه قال: روی 
الامام ا مد بن حنبل والطبرانی ٹی الکبیر عن عقبة بن عامر والبیھقي عن عبد الله ابن 
عمرو قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (أَكُثْرْ مَُافِقي أَتي: قَرَهَام. وروی 
الغیربان عن عمر رضی اللہ عنه قال (إِنّ اُعوف مَا أُخَاف عَلَیْکُم فَلانَة: مَُافِق یِقراً 
القْرآنَ لا بُخطی فِیْهِ وَاراً ول أَلفاء یُجَادل الس آلَه َعْلَمْ مِنھُم لیْضِلهُم عَن اهٰدی؛ 
وَرلَةُ لِم وَأَيمَّةْ مُضْلَود ویقولون أیضا (من) یع أي إنسان رأعلم) أي اکٹر 
علما (منا من) یعی أي إنسان (أفقه) أي اکثر فقھا أي فھما ي الدین ز(منا) وھذا 
القول منھم إما بصریح اللسان أو ہم مضمرون لە فی نفوسھم وهٰذا تراھم لا یثبتون 
لأحد غیرھم فضیلة وکلما ذکرت فضیلة لأحد من الناس اأُحذوا فی ردھا وذم ذلك 
الرحل وذکر عیوبہ لیبطلوا ان یکون لە فضیلة ث العلم فیشارکھم ٹی فضیلتھم وھم 
مرادھم الانفراد بذلك وحدھم بلا مشارکة أحد ف مم بی ذلك (أولكك منکم) أي 
مسلمون لیسوا من الیھود ولا من النصاری (من هذہ الأمق) أي لیسوا من الأمم 
لاضیة (وألَيِكَ مُمْ وَفُود الفتح وھو ا حطب (لمَار) أي نار جھنم۔ (طب) یع 
روی الطبراني (عن بحامد عن ابن عمر رضي الله عنھما أئەه) أي ابن عمر (قال لا 

















- ۲١۹ - 


أُعلمه) أي ھذا ا حدیث (اإلا عن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنە) أي النبيی صلی 
ال تعالی عليه وسلم (قال (مَنْ) یع أي إنسان (قَال إِني عَالِمٌ) وصرح بنسبة العلم 
اليه بلساق مر َال :لا لم ما قاع قھ غقط ہس اشائل فیظن اہ ضار 
عاما بھا والعلم ہو النور الذي یقذفه اللہ تعا لی فی القلب فیکشف العبد بە عن کل 
شيء ولا یخفی عليه بسببە أمر من الأمور مطلقا ویکشف بە عن نفسه فیراھا جاھلة 


قاصرة عاجزۃ مذنبة حقیرة فلا یدعی لنفسه علما وإنما العلم عند اللہ کما قال تعالی 


َال يَغْلمْوَأَشُمْ لا تَغْلمُونَ * البقرۃ: )۲۱٢‏ وق الحدیث (المؤمن ینظر بنور الل) وقال 
الصنف رحمه اللہ تعالی (ولا ری عاما منصفا) یع من علماء زمانە (إذا نظر وتأمل 
قی أحواله) أي أحوال نفسہ (وأعماله) ال یعملھا ٹی الیوم واللیلة (یبحکم لنفسه آنا 
بريكة) أُي مبرئة (من هذہ الآفات) أي ال مفاسد ال مذکورة قی ھذہ الأحادیث والأخبار 
الٛأثورۃ (ہل الظن) الغالب عندنا (أن یحکم) ذلك العا م (علیها) أي علی نفسه (ها) 
أي بمذہ الآفات (أو) یحکم علی نفسه (ببعضھا) أي بعض تلك الاآفات (فتکبرہ) أي 
ذلك العام علی غیرہ حینئذ (بالعلم) الذي یعلمہ (جھل) منە (حض) اي خالص 
(وثانی العرفتین) فی علاج العلم الذي ہو أعظم أُسباب الکبر والتکبر ان یعرف 
الانسان (أن الکیں) ثي النفس الصادر (من العباد) المخلوقین علی بعضھم بعضا 
(حرام) بالاجماع (وأند) أي الکبر (لا یلیق إِلا باللہ تعا ی) لِأنہ سبحانہ هو الکبیر 
الحقیقي الذي لا یشبه کبرہ کبر شيء محسوس ولا معقول فلیس من قبیل الأجسام 
ولا من قبیل الأعراض (وآأنه) أي الکبر (صفة) قدیمة (مختصة بە) أي بل (تعا ی) لا 
یشارکە فیه غیرہ أصلا (ولو سلم) بالبناء للمفعول (أن العا م) الذي یتکبر بعلمه 
علی غیرہ (بريٍء من الآفات) أي المفاسد (المذ کورة) للعلم فی الأحادیث والأحبار 
السابقة (وآن لعلمه) الذي یتکبر بە (فضلا أي مزیة ورفعة علی علم غیرہ (فعلمه) 
نما (یورث) لە (خشیق) أي خوف إحلال لا حوف عقوبة (من اللہ تعا ی) فکیف 


عکھھ ات سکس طلےی فرد رقال اھ ات تھا رک رق فا ا 

















سبحانە وھم العارفون ا حققون کما سبق بیانە (و) یورث (تواضعا) أي انخفاضا 
لعباد اللہ تعا لی (لا) یورث (جراعق) أي سلطة (علی اللہ تعا ی) مع عدم حیاء منە 
سبحانه (و) لا یورث (أمنا) بلا حوف (منه) تعا ی ان یسلبہ ما اُعطاہ کما قال 
سبحانه رفا يَأمَْ مَكْر ال إِلاّ الْقَوُْ الخَامِرُون ٭ الأعراف: ۹۹) (و) لا یورث (کبرا 
علی عبادہ) أي عباد الله تعالی (وعجبا) أي اعجابا علیھم (فلذا) أي فلکون الأمر 
کكذلك (صار الأنبیاء علیھم الصلاةۃ والسلام متواضعین) لعباد اللہ تعا ی غیر متکبرین 
علیھم (خاشعین) للہ تعا ی من غیر جراعة عليه سبحانه ولا امن مع وعلمھم بہ تعا ی 
أورثھم الخشیة منہ واغیبة لە والعظمة عندھم لجحلاله (غم یکن) أي لم یوجد (فیھم 
کیں) علی أحد من عباد اللہ تعالی (ولا عجب) أي ترفع وتکبر یقال اعجب زید 
بنفسه بالتباء للمفعول إِذا ترفع وتکبر کذا ٹی المصباح الئیر (فحق العبد) الملخلوق 
(أن لا یتکبر علی أحد) من العبید المخلوقین مثله لأھم کلھم عبید موی واحد وھو 
خالق لحم (فان نظر) العبد (ا لی جاھل یقول ہذا عصی اللہ تعا لی بجھل) منە (وأنا 
عصیتہ) سبحانه وتعا ی (بعلم فھذا) ا ماھل (أعذر) أي آکٹر عذرا (میی) فھو أفضل 
می وأآکرم علی اللہ تعا ی کما قال تعال ی (إِن أَكْرَمَكُمْ عِند اللہ اَنقَاكُمْ ٭ ا حجرات: 
۳) وم یقل تعالی إِن آکرمکم عند اللہ اگ (وإن نظر پل عا غ) من العلماء 
السلمین (یقول) هو ثقي نفسه (ھذا علم) من علوم الدین انحمدي وآلاتە الشرعیة (ما 
م أعلم) أنا (فکیف آکون) أنا (مثله) ٹی العلم فضلا عن الزیادۃ عليه (وإن نظر إلی) 
أحد (آکبر منه سنا) أي عمرا (یقول) ق نفسه (اإنه اٌطاع اللہ تعالی قبلي) فقد سبقییٰ 
بالإنمان والعمل والصالح (وإن نظر إلی) إنسان (صغیر) یع أصغر منہ ثي السن 


(یقول إنِ عصیت اللہ تعا ی قبله) فھو أعلی می حیث لم تصدر منہ اللعصیة فی وقت 


صدورھا می (وإن نظر إلی مساویه) أي إلی أحد یساویە (سنا) أي عُمرا (یقول) ٹ 
نفسه (أنا أُعلم بحالی) من غیري (ولا أعلم حاله) أي حال ھذا الملساوي لی ٹی السن 
(والمعلوم أُولی بالتحقیر) علی ال معاصي الیيی صدرت منە (من ا جھول) الذي لا تعلم 

















اپ خوت 


معاصيه ومما یناسب ھذا ما ذکرہ ا حاسبي ق الرعایة قال: اعلم أن الناس عندك 
فرقتان فرقة مستورة لا تعرف منھا سوعا ولا جرما فتلك الفرقة أفضل منك عندك 
إذاا لم یتبین منھا مکروها والفرقة الثانیة مختلفون ٹی ذلك فمنھم من هو عندك مھتوك 
فی ذنب آو ذنبین أو اکٹثر من ذلك إلا أنه أقل فیما یتبین لك من نفسك من الذنوب 
ٹی طول عمرك فھؤلاء أیضا أفضل منك عندك إذ کنت تعرف من نفسك اأکثر ما 
تعرف منھم وفرقة قد ظھر لك منھا الذنوب اکٹر وأعظم مما ظھر لك من نفسك 
فأما الکثرة فلا تقدر أن تحصیھا من غیرك کما تعرفھا من نفسك لأنك خالی 
بنفسك فی کل حال قي عمرك کلە ولا تقدر ان تصحب غیرك فی طول عمرك فلا 
تفارقہ کما لا تقدر أُن تفارق نفسك ولا تطلع علی سرائرہ وضمیرہ کاطلاعك 
علی سرائر نفسك وضمیرھا فذنوبك عندك اکثر من ذنوب غیرك وأما العظم فقد 
یظھر لك من غیرك کالقتل والسرقة والزنا وغیرہ من غیرك فقد یکون بعض من 
ظھر لك ذلك منە لیس عندہ من ا لمعرفة والعلم ما عندك فا حجة علیيك أعظم منھا 
عليه والحساب عليك ق موؤال القیام بالعلم أشد فأنت تخاف علی نفسك العذاب 
علی قدر تضییعك مع العلم والمعرفة فتتفی عنك الکبر بذلك وقد یکون بعض من 
ظھر لك ذلك منە لە من العلم ما لك واکٹر وقد ظھر لك منه من الذنوب اأعظم ما 
اُتیت فھو للہ جل جلاله اأعظم عصیانا منك فالذي عليك فيه ان تعرف نعمة اللہ عز 
وحل عليك إذ عصمك من مثل عمله وتغضب علیہ للہ عز وجل وثجحانبہ وتحقرہ 
غضبا لربك ولا تنس الخوف علی نفسك حؾ تری أُنك ناج وأنہ هالك دونك 
وأنت لا تدري با یختم لك ولا با بختم لە وإنما وکلت بالخوف علی نفسك من 
ذنبك و م توکل بالخوف عليه من ذنبه إلا من طریق الاشفاق عليه فأما ما ندبت إِليه 


ووجب عليك فھو أن تخاف اللہ عز وجل وترہبهہ وتتوب إليه وتخاف أُن لا یقبل 
منك صالح عملك ما سلف من ذنوبك ولا تخاف ان یکون قد دخل عليك ى 


عملك من الاآفات اي تفسدہ وأن تخاف من سوء عواقب ا حاتمة وسابق العلم فیك 

















لو وت 


فانما اأمرت ووجب ال حخوف علی نفسك لأنك الاأحوذ بذنبك لا بذنب غیرك الا 
تسمع اللہ عز وجل یقول (ولا رر وَازرَۃً وژرَ أُخْرّی ٭ الأنعام: )۱٦١‏ (مَنْ غَیل 
صالحاً فَلِلفْسه وَمَنْ اَسَاء فَعَلَيْهَا ٭ اباثیة: )٠١‏ (وَلا تَكٔسب کُل تَفٔس إلأً عَليْهَ * 
الأنعام: )٦٦١‏ فأنت لا تدري لعل اللہ عز وجل أن یکون قد غضب عليك وأنت 
عندك شغل من ال خوف علی غیرك ولا تدري بما یختم لك وکم من قد رأیته راحما 
لغیرہ من الملسرفین علی نفسھم قد رجع إ ی ال معاصی وتاب المرحوم عندہ ورحع ہو 
حؾ مات علی شر أحواله ومات الآحر علی الطاعة والتشمیر لأن اللہ عز وجل قد 
غیب علم عواقب الأمور وأعمال العباد عنھم فلا یدري اُحد منھم إلا الرسل الذین 
بین حم فلا یدري العبد علی ما بموت وبأي حال یختم لە بھا فالخوف علی نفسك 
وی بك من الخوف علی غیرك وإذا نظرت إلى الغیر بعین الازدراء وا ْْرنَّة وقد 
غلب علی قلبك أُنك الناجي وإنك خیر منه علی کل حال لا تذ کر ما سلف من 
ذنوبك ولا بما بختم لك فحینعذ تجحمع بین غضب اللہ عز وجل والکبر أو أنفت أن 
تقبل منہ حقا أو تؤدي إليه حقا أوجبه اللہ عز وجل لە عليك وقد قطع قلبك باٰلاك 
وغلب عليه النجاۃ لك فحینئذ قد تکبرت عليه فأعجبت بنفسك. وقد روي عن 


وہب بن منبە أنه قال ما تم عقل امرئ حیؾ تکون فیه عشر خصال فعد تسع خحصال 
حؾ بلغ العاشرۃ فقال والعاشرة وأما العاشرة ای ساد بھا بحدہ وعلا بھا ذکرہ أنە 
یری الناس کلھم خیرا منە وأنه شر منھم حالا. فقال یری وم یقطع ٹم فسر ذلك 
فقال وانما الناس عندہ فرقتان أو رجلان ففرقة هي أفضل منە وأرفع؛ وفرقة هي شر 


منه وأدن فھو متواضع للفرقتین جمیعا بقلبه ان رأی من ہو خیرا منە شکرہ وئمیٰ ان 
یلحق بە وإن رأی من هو شرا منە قال لعل هذا ینجو وأھلك أنا فلا تراہ خائفا من 
العاقبة ٹم قال ولعل بر ھذا باطن فذلك خیر لە لا یدري لعل عندہ خلقا کریما بینە 
وبین ربە عز وجل یشکرہ لە فی ر مه بە فیتوب عليه ویختم لە بأاحسن الأعمال ٹم قال 
وبري أنا ظاھر فذلك شر لی فلا یأمن أُن لا یکون سلم فیما أُظھر من الطاعة ان 

















0 بے 


یکون قد دخلھا من الآأفات ما بحبطھا ٹم قال فحینئذ کمل العقل وساد أُھل زمانه 
(وإن نظر) ذلك العبد الصالح (الی) رجل (مبتدع) اي مرتکب بدعة فی العمل أو 
ٹی الاعتقاد کالقدري وا مبري وا لمعتزلة (أو) إلی رجل (کافر) یھودي أو نصراني لا 
یتکبر بنفسه علی أحد منھما أصلا (ویقول) ثی نفسه (ما) یع أُي شےء (یدریی) 
من أدراہ إذا اأعلمه (لعله) أي ذلك المبتدع أو الکافر (یختم لە بالاسلام ویختم لی بما 
ھو عليه الان) من البدعة والکفر فلا یتکبر علی واحد منھما مع البغض ما 
والغضب علیھما للہ تعا لی لا سحظ النفسء وفی کتاب رعایة ا حاسبي :قد تبین لی 
کیف أُجانب الکبر علی أھل المعاصی من ال مسلمین فأخبری من أثق بە عن أھل 
البدع الذین یتدیٹون بغیر السنة ویضلون العباد عن اللہ عز وجل أعداء سنن رسول 
الله صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم حتھم إطفاء نورھا وإحیاء الضلالة ومذلة أُھل ا حق 
وإعزاز أُھل الکذب والافتراء بالتاویل علی اللہ عز وحل وعلی رسوله صلی الله 
تعا ی عليه وسلم قال: ان أُھل البدع بجب عليك البغض غم وا جحانبة إلا من وجب 
عليك حق تؤدیہ إليه فتؤدیه إليه وقلبك لە مبغض ومنہ نافر کائنا من کان إلا ان 
قلبك لا ینسی ما ورطت ى رقبتك من الذنوب وما تقدم فیك من علم علام 
الغیوب بالشقاء أو السعادة أو سوء ا حائمة وتعلم مع ذلك أُن اللہ عز وجل قد 
فضلك علیھم بما عصمك منه من التدین بأدیائھم غیر غافل حؾ تقطع أُنك خیر 
منھم فی الآخرة تری أُنك ناج وھم ا مالکون وقد غیب اللہ عز وجل عنك العلم 
فیك وفیھم من تری منھم علی أي حال بموت وعلی أي حال تموت ولعله لا یغفر 
لك ولا لە فتدخلان النار جمیعا فان کان عاقبة أمرك دخول النار فعندك شغل عن 
استصغارہ والظن ثی نفسك أنك خیر منہ فاذ دنت للہ عز وجل ببغضه وخالفتہ 
وعلمت ما من الله عز وجل بە عليك ما عصمك مما یتدین بە وم یغفل قلبك حیؾ 
یغلب عليه أُنك ناج وھو هالك فقد تکبرت ق نفسك فاغتررت برأيك فان قلت 


ان أھل البدع وإن کانوا ضلالا فإنھم معتقدون للتوحید ولکن أرأیت من لا شك 

















کم یو نے 


فیه أنە عدو لل عز وجل کافر بە إِن مات علی کفرہ فھو فی النار لا یرحمه اللہ عز 
وجل أُبدا فلا یمتنع قلبي من أُن أعلم أني خیر منە وأنه مالك لا محالة وأنه لیس عندہ 
من الخیر ما یرضی اللہ عز وجل بە مثقال حردلة قال هو کما ذکرت إلا ان بمن الله 
عز وجل عليه بالتوبة قبل لوت فإن من عليه بذلك فاللہ أحق بالتفضل عليه وإلا 
فھو الظا م ا خاسر فإما الکبر علی أحد من الناس فلا بجوز لك فأنت لا علم لك لعله 
أُن یموت اعبد أُھل زمانه ومقوت أنت أکفر أُھل زمانك فکن لذلك متخوفا ومما 
یدلك علی ذلك أُن اللہ عز وجل ابتعث نبیه صلی اللہ عليه وسلم فأحابه أول ما دعا 
إلی توحیدہ قوم وتأخر عن الاحابة آخرون فکان ممن أجابہ أبو بکر الصدیق رضي 
الله عنه وعلي وبلال وغیرھم وعمر وغیرہ کفار فقد کان من اأسلم مع النبيی صلی 
الله عليه وسلم مثل عمرو بن عتبه وبلال وغیرہ ینظرون إی عمر ویعرفون أنه ضال 
کافر ولا یدرون بما یختم لہ فوہب اللہ عز وجل لہ الاسلام حؾ فاق کل من اُسلم 
قبلە إلا أبا بکر وحدہ فلم یکونوا یعلمون ما یکرمہ اللہ عز وجل بە وکانوا مؤمنین 
وکان ہو کافرا تم أُسلم ففضلھم وکذلك غیرہ من تقدم اإسلامهہ وتأخر إسلامہ آخر 
بعدہ إلی عصرنا ھذا فقد ارتد قوم اُسلموا علی عھد النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فقتلوا کفارا یوم قتال أُھل الردةۃ وأسلم من کان کافرا وھم مؤمنون فحسن 
إسلامھم ٹم قتلوا مؤمنین شھداء فإذا کنت متخوفا علی نفسك ا حائمة والعاقبة لا 
یغلب علی قلبك اتھا البتة وإنك لعلك میت علی کفرہ فقد نفیت الکبر ولم تغتر 
ولا تأمن علی نفسك من التغییر والزوال اللذین یورثانك العذاب والعقاب ولا حول 
ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم (وإن نظر) ذلك العبد الصالح (الی کلب أو) للی 
(ختزیر أو) إلی (حیة أو) إلی (عقرب أو نحوھها) من جمیع الؤذیات (یقول) ٹی نفسه 
(ھذا لم یعص اللہ تعا ی فلا عتاب) أي لا ملامة فی الآخرة عليه (ولا عقاب عليه) 
فیھا أیضا (و أما (أنمِ فقد (عصیتى) أي عصیت اللہ تعا یىی (فأنا مستحق ل ما) أي 


للعتاب وللعقاب من اللہ تعا ی فھذہ الأُشیاء خیر می وذکر القشیري فی رسالتہ فی 

















0بت 


ترجمة حمدون القصار أنه قال من ظن ان نفسهہ خیر من نفس فرعون فقد أظھر 
الکبر وا حاصل أنه ینبغی للعبد الصالخ ان لا یری نفسه خیرا من غیرہ أي غیر کان 
کما ذکر (فیکون) بسبب ذلك (مصروف الم) أي ا حمة (الی) تھذیب (نفسه 
مشغول القلب) فی جمیع أوقاتہ (بعییه لحوفه لعاقبته) ان تکون شرا (عن عیب غیرہ) 
من الناس فلا یتفرغ من نفسہ حیؾّ یصرف تہ إل ی إصلاح غیرہ ویشغل قبله بعیوب 
الناس (فان قلت) سؤال نشأً من عدم التکبر علی المبتدع والکافر کما سبق (فکیف 
ُبغض البتدع) ٹی الدین ا حمدي (والکافر) بغضا کائنا (قی اللہ تعا ی) أي ٹی سبیلە 
لا فی سبیل النفس والغرض العاجل وال موی (وقد أمرت) بالبناء للمفعول أي أمري 
الله تعالی (یع) أي بالبغض ال مذکور کما قال تعا ی (لاً کجە قَوْما يُومنُونٌ باللہ وَلیوٌم 
اآخجر یُوَاڈُون مَنْ حَا٥ٌ‏ الله وَرَسُولَهُ ٭ ا جادلة: )۲٢‏ الاآّیة وقال تعا ی (یَا أَبُھَا الّذِينَ 
آمنوا لا تُجڈُوا عَدُوٰي وَعَدُوَكُمْ أوْلياء لقن إَِيْھم باْمَوَدٍ ٭ المتحنہ: )١‏ الآیۃ 
(وکیف أنھا ہما) أي البتدع والکافر (عن ٦‏ 0ت ما مرتکبان لە وھو البدعة 
ٹی الدین والکفر باللہ تعالی ورسله (مع) مصاحبة (رؤیة نفسي دوفما) حؾ لا أکون 
متکبرا علیھما (قلت) ى ا حواب عن ذلك (تبغض) یا أیھا للکلف ا بتدع والکافر 
(نتھي) کل واحد منھما عن منکرہ (لولاك) أي لأجل أمر ربك (إذ) أي لأنە 
(أمرك) مولاك وھو اللہ تعالی (ھما) أي بالبغض والٹھي غما (لا لفسك) أي لا 
لأحل غرض نفسك وارتفاعھا علیھما بسبب اتباعھا للسنة وإمانا باللہ تعا ی ورسله 
(و) ا حال أنك (أنت فیھما) أي ٹِيی وقت البغض والٹھي ال مذکورین (لا تری نفسك 
ناجیا) من ا لاك عند اللہ تعا ی لأأنك لا تدعی ما عندہ تعا ی من أحوالك ا مستقبلة 
(و) تری (صاحبك) المبتدع أو الکافر الذي تبغضه وتنھاہ (ھالکا) عند ربە لعدم 
علمك بأحواله المستقبلة (بل یکون خوفك علی نفسك عا) أي بسبب الذي (علم 
اللہ تعا لی من خفایا ذنوبك) ال لا تعلمھا أنت وھو العا م بھا سبحانه (اکٹر من 
خوفك علیھما) أي علی ال مبتدع والکافر (مع ا لحھل) عندك (بالحائمة) أي خائة 

















عی ا زا ا وت 


أمرك وحاقمة أم رما أیضا فرما کانت خاتمتك علی الشقاء وخاتمتھما علی السعادة 
وأنت لا تدري بذلك (فتکون) أنت ثي حال بغضھما وفیھما (کغلام) أي عبد 
(ملك) أي سلطان (آأمر) ذلك اللك (عراقبق أي حفظ (ولدہ) أي ولد اللك (و) 
أمرہ باظھار (الغضب عليه وضربە) أي الولد (مھما أساء) أي فعل السوء (فیغضب) 
ذلك الغلام (عليه) أي علی ولد الملك (ویضربه عند) فعل ذلك الولد (الاساءة 
امتثالام أي علی وجہ الامتٹال (لأمر مولاہ) الذي هو ذلك الملك (وتقربا) من الغلام 
(له) أي لذلك الملك (بەه) أي بالامتثال المذ کور (بلا تکیں من الغلام (عليه) أي 
علی ولد اللك (بل ھو) أي الغلام (متواضع لە) أي لولد الللك (یری قدرہ) أي قدر 
ولد اللك (عند مولام) الذي هو ذلك اللك (فوق قدر نفسه فكکذلك) أنت یا أیھا 
العبد الصاح یجب (عليك أُن تنظر إلی المبتدع و) إلی (الکافر وتقول) ٹی نفسك (رعا 
کان قدرہ) أي قدر کل واحد منھما (عند اللہ اأعظم) من قدري (لا سبق) ث علم 
الله تعا لی وتقدیرہ وقضائہ (ھما) أي للمبتدع والکافر (من حسن العاقبة) بالموت 
علی الطاعة الاھیة والسنة النبویة (ٹی) سابق (الأزل ولا سبق لی من سوء العاقبة) 
والعیاذ باللہ تعالی (فیه) أي ثی الأزل (وأنا غافل عنه) أي عن سوء العاقبة (فتغخضب) 
علی المبتدع والکافر (وتتھي) کل واحد منھما عن منکرہ (لحکم الأمر) الاٰي لك 
بذلك (محبق) أي علی وجہ ا حبة (لولك) سبحانه وتعا ی الذي لا یسٹل عما یفعل 
(إذ) أي لأنه (حری) أي وقع وصدر من المبتدع والکافر (ما یکرہه) سبحانہ وتعا لی 
(مع) وجود (التواضع) منك (لن بجوز أن یکون أقرب) إلی اللہ تعا لی (منك عندہ 
ٹی الآخرة) وھو المبتدع والکافر۔ 

(و) السبب (الغائ) للکبر والتکبر (العبادق لل تعا ی (والورع) وھو الاحتراز 
عن الشبھات وفضول ا حلال (فإن) الرجل (العابد اللہ تعا ی (الورع) ثی أُحواله ظاھرا 
وباطنا (قد یتکبر) ثی نفسه (علی) الرجل (الفاسق) وھو تارك العبادة والملرتکب 
للحرام (بل) قد یتکبر أیضا (علی من لا یعمل مثل عملہ من النوافل) الزائدة (و) من 

















00ے 


(الاحتراز عن) تعاطي (الشبھات) وھی ما أُشبہ ا حرام ولیس بحرام (و) الاحتراز عن 
(فضول ال لال) وإن کان عابدا ورعا ولکن دون عبادته وورعه (وھذا) التکبر 
(أیضا من ا حھل) الغالب علی الانسان إذ قد یکون العمل القلیل أفضل من الکثیر 
باعتبار العامل کما ورد تی ا حدیث (رکعة من عالم بالله خیر من ألف رکعة من جاھل 
باللہ) أخرجہ الأسیوطی فی ا لمامع الصغیر فقد یکون الذي عمله قلیل أعلم باللہ منہ 
فثوابہ علی عمله القلیل خیر من ثواب الأول علی عمله الکثیر (فعلاجہ) أي علاج 
ھذا التکبر بالعبادة والورع (أیضا) أي مثل علاج السبب الأول الذي هو العلم کما 
مر (معرفتان) الاأولی (معرفة ان فضل العبادة والورع )نما یکون باستجماعھما) أي 
العبادۃ والورع (الشرائط) الي ذکرھا الفقھاء ٹی صحة العبادة وذکرت للورع ث 
کتب العلماء للفرق بین الورع والوسوسة (و) استجماع (الأرکان) ال مذکورۃ للعبادة 
قی کتب الفقه وللورع فی کتب الغزالی وغیرھا (وجانبتھما) أي مباعدة العبادة والورع 
(المفسدات) للعادة ما ذکرہ الفقھاء وللورع مما یخرجہ إلی الوسوسة. قال الإامام 
العیيی نی شرح صحیح البخاري عند حدیث (الحلال بین) وأما ما خرج إلی باب 
الوسوسة من تحویز الأمر البعید فھذا لیس من الشبھات والمطلوب اجتنانھا یع ٹف 
باب الورع وقد ذکر العلماء لە أُمثلة قالوا ہو ما یقتضیه تُحویز أمر بعید کترك 
النکاح من نساء بلد کثیر خوفا أُن یکون لە فیھا حرم وترك استعمال ماء فی فلا 
لجحواز عروض النجاسة أو غسل ثوب محخافة لحوق نحاسة عليه لم یشاھدھا إلی غیر 
ذلك مما یشبھه فھذا لیس من الورعء وقال القرطي بل الورع ثي مثل ھذا وسوسة 
قرظاقه زا سن ساس سی العھه فی مت تر ق خاقعت عم 
بالقاصد الشرعیة وسیأتي بیان الوسوسة ثي آخر الکتاب إن شاء اللہ تعال یل (و) 
بحانبتھما أیضا (اللکروھات) التحرعیة والتزیھیة الملذکورۃ ث الفقه (ومقارنتھما) أي 
العبادة والورع (النیة الصادقة) للہ تعال ی من غیر باعث دنیوي یبعث علی فعلھما 
(والاخلاص) وہو تخلیصھما من غرض نفساني دنیوي أو أحروي (والتقوی) ي 

















تل سے 


فعلھما أي الاحتراز عن الخطرات النفسانیة والتوقي من ایقاعھما علی وجہ الشھوۃ 
الخفیة أو ال حلیة (وصوغما) اي حفظ العبادة والورع (عن) جمیع (ا حبطات) للثواب 
(والمبطلات) للصحة علی حسب ما ہو مفصل قي علم الفقه ما یبطل کل عبادۃ 
(وحصول ھذہ) الأمور (بأسرها) أي جیعھا ٹي العبادۃ والورع (من أمثالنا) اللقصرین 
الذین کلما أُرادت محتھم أن تلحق بالسابقین ٹی عباداتھم وورعھم أقعدھا فتورات 
ُھل الکسل المخالطین لنا وربطتھا عن الملسیر علی سیر الأوائل عادات اُھل الزمان 
ال تدعو إلیھا مم أُھل الدنیا بالصریح والکنایة ولقد کنت ى بدایة الأمر منقطعا 
عن الأمثال من کثرۃ الاشتغال بالعبادة والزھد فقال لی یوما بعض المغرورین بالعلم 
ٹی بلادنا ما ھذہ الکابدة علی العبادة إلا دلیل علی وجود الزیغ والبدع فان أُھل 
السنة وا جماعة متوسطون ي العمل وأراد بذلك تثبیطی عما أنا فیه وکان بعضھم 
یعیب علی حالی ویقول لی صنیع الرھبان کثرة العبادة وأنا متحمل جمیع ذلك حیؾ 
من اللہ تعالی بالتوفیق (متعسرة) لا یکاد بمعضي فیھا إلا للوفق (بل متعذرة) من کثرة 
اللوائع من الناس (لا سیما الاخلاص) لہ تعا ی وحدہ ىي العبادة والورع بلا غرض 
دنیوي ولا أحروي (التقوی) ى الظاھر والباطن (فلذا) أي لتعسر ذلك وتعذرہ ر(قال 
اللہ تعا لی فَلا ثُرکوا أَْفْسَكَم) آی :قرع رما ھا اک عم غرما ای اشرف 
وأطھر (ھو) سبحانہ وتعا ی (أعلم) منکم بل لا علم لکم نتم أصلا إلا بعا علمکم 
کما یرید تعالی (عمن اتقی) ظاھرا وباطنا التقوی ال مشروعة حال کون اللہ تعا ی 
(مشیرا) للمکلفین (بآن ترکیة) أي مدح (النفس) بالنفس (إنما تکون بالتقوی) کما 
قال تعال ی زان أَكْرَمَکُم عند الله ا کم ٭* ال حجرات: )٣۳‏ (وإفا) أي التقوی (لا یعلم 
کٹھھا وحقیقتھا) اللوجودة فی العبد (إلا اللہ تعالی) والعبد لا علم لە بکنە ما فیه 
وحقیقتہ وإنما یظن ان وجدت فیه وإن لم توجد وأھل الیقین باللہ اشتغلوا بما یقینھم 
بە عن حالتھم اي ھم فیھا فھم یعلمون كنە نفوسھم وحقیقتھا ولا یعلمون أحوالٰا 
السنیة للوصلة ‏ حم إلی معرفة کنھھا وحقیقتھا فلا یرون أحوالها لیتکبروا بھا. 

















۲٢۹ - 


(والمعرفة الثانیة مثل ما) أي العرفة الثانیة ال (سبقت) فی سبب العلم 
(فتذ کرھا) وھی ان یعرف العبد اُن الکبر من العباد حرام وأنہ لا یلیق إلا باللہ تعا ی 
وأنه صفة مختصة بە تعا ی إلی آخر ما تقدم ذکرہ وھنا علاجان آخران للتکبر بالعلم 
والعبادة. الأول علمه بعصیانه إذ فعل ذلك؛ والٹثانی علمه بالنصوص المقبحة لذلك 
الفعل وییانە ما ذکر قي الرعایة للمحاسبي قال یعترض للعامل إذا کان عا ا أو م یکن 
عا ما أنە یحتقر من دونە ممن لا یعلم مثل عمله کان أعلم منه أو اأُجھل منە إن کان 
اُجھل منە قال ٹی نفسهہ مضیع جاہل وإن کان أعلم منە قال ٹی نفسہ ا حجة عليه 
عظیمة وہو مضیع للعمل فیحتقر من دونە ثي العمل وینظر إلیھم بعین الازدراء ویتعظم 
علیھم وینقبض عنھم لییدأوہ بالسلام ولا پیدأهم ویبروہ ولا ییرھم ویزرورہ ولا 
یزورھم ویعودوہ ولا یعودھم یرید أُن یأحذ بفضله علیھم وینتھرمم ویستخدم من 
خالطہ منھم ویسخرہ ویأنف إن وعظوہ لأئه فوقھم ٹی العمل وھم مضیعون مفرطون 
فان بدأ أحد منھم بالسلام أو رد عليه أو قاومہ أو داخله أو أجابهہ إی دعوته رای 
أنە قد صنع إلیھم معروفا وأنه قد فعل بھم ما لا یستحقونه عندہ عن مثله ولکن یفعل 
ذلك عندہ لفضله علیھم فقد تفضل علیھم بذلك عند نفسه وینظر إِلیھم بالاستصغار 
وإل نفسهە بالتعظیم ویرجو لنفسه اکٹر مما یرجو ‏ مم ویخاف علیھم آکثر مما بخاف 
علی نفسه بل لا یکاد إذا رآھم أو ذکرھم أن یذ کر الخوف علی نفسه ولا یذکر 
إلا الخوف علیھم یری أئھم ھالکون کكأنهہ قد أتاہ من اللہ تعا لی الأمان بأنه لا یعذبہ 
وذلك هو افلاك منە الا تری قول النبي صلی اللہ عليه وسلم (إذا معتم الرجل یقول 
هلك الناس فھو أھلکھم) یرویہ عنه أبوھریرة وصدق صلی اللہ عليه وسلم لأُنه 
متکبر مزدر بخلق اللہ مفتر باللہ عز وجل آمن غیر حائف فأحرجہ کبرہ وحقریتہ إلی 
هذہ الأخلاق الملذمومة عند اللہ تعا ی وکذلك قال الب صلی اللہ عليه وسلم (کفی 
بالرجل من الشر أُن یحقر أخاہ الملسلم) لأن ا حقریة ‏ حم أخرجته إی هذا کلە فإذا نظر 
إليھم بالاستصغار وخاف علیھم اکٹرھا و م یخف علی نفسه إلا أُقلھا ورجا لنفسهہ 

















گھیٹڈ 


اکٹر مما یرحوغھم نظروا إليه بالتعظیم وإی أنفسھم بالاستصغار وخافوا علی أُنفسھم 
اکٹر مما بخافون عليه بل یظنون أنە ناج وأئنھم ھالکون ورجوا لە آکثر مما یرجون مم 
کانوا ہم للہ عز وجل أعبد وأطوع فیه منہ فیھم فقد تعرض للمقت من اللہ عز 
وحل وحبط الأحر فی الآخرة وأن یسلبه اللہ عز وجل ما تکبر بە علیھم من العمل 
وقد تعرضوا ہم لل رمة من اللہ عز وجل بتواضعھم وحبھم لە واستصغارھم أنفسھم 
وتعظیمھم لە لأنه یأنف من بمحالستھم والکینونە معھم وم یتقربون إلی اللہ عز وحل 
بقربه والدنو منە ولولا حب اللہ عز وجل وتعظیمہ ما أحبوہ ولا عظموہ فقد عظموہ 
وأحبوہ لحب اللہ عز وجل ورجاء القربة من اللہ عز وجل بە فقد تعرضوا للرمة 
والمغفرة ون ینقلھم الله عز وجل إلی مقامہ قي العبادة والاشھاد وتعرض هو لحبط عمله 
وأن ینقله الله عز وجل إلی شر الأحوال إذ تکبر بما من اللہ عز وجل بە عليه من 
العمل وحقر عبادہ وأنف منھم واغتر باللہ عز وحل وجعل ا خوف منە علیھم ونسي 
نفسه ان یکون علیھا أُشفق وأحوف فلا یؤمن ذلك عليه کما یروی ان رجلا ذکر 
للبیيی صلی اللہ عليه وسلم فأقبل ذات یوم فقالوا: یا رسول اللہ ھذا الذي ذکرنا لك 
فقال: (اي اُری فی وجھہ سفعة من الشیطا۵) فسلم ووقف علی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم وأصحابه فقال لە النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (أسألك باللہ حدثت نفسك 
أنە لیس فی القوم أفضل منك) فقال: اللھم نع فیری كأنه الناجي من بینھم لفضله 
علیھم مشمٹزا ینقبض عنھم كأَنە یمن علیھم بعمله کما قال ا حارث بن جریر الزبیري 
صاحب البي صلی اللہ عليه وسلم یعحبیٰ من القراء کل طلق مضحاك فأما الذي 
تلقاہ بیشر ویلقاك بعبوس بن عليك بعلمه فلا أکثر اللہ تی السلمین مثل ھذا ولو کان 
الله عز وجل یرضی ھذا من أحد ما قال للنبي صلی اللہ عليه وسلم (وَاخیِضٗ جَنَاحَكَ 
للمؤمنینَ * ا حجر: ۸۸) وقال عز وجل (َفبمَّا رَحْمَةٍ مِن اللہ لت لَهُمْ وَلوْ كت فَظً 
غلیظ الْقلْب لأٰلفَُوا مِنْ حَولكَ ٭ آل عمران: )۱٥۹‏ ووصف أاولیاءہ الذین بحبھم 
ویجبونە فقال راَذِلَةِ عَلَى الْمُوْمِنِنَ أَعِرٌةِ عَلَى الْکَافرینَ ٭ الائدة: )٥٥‏ فلا قدر عند الله 

















چاو نت 


تعا لی لمن تکبر علی عبادہ عابدا کان أو عا ما ومن العباد قوم ضلال قد جمعوا مع 
الضلال الکبر لا یرون أحدا یقول بالحق علی اللہ عز وجل غیرھم وأنە لا مھتد نی 
الأأرض غیرھم جھلا باللہ عز وجل واغترارا وتکبرا علی عبادہ کما روی العباس عن 
البی صلی اللہ عليه وسلم أنە قال: (یکون قوم یقرؤن القرآن لا بجاوز تراقیھم 
وحناجرھم). وقی حدیث آخر (یقولون قد قرأنا القرآن فمن أقراً منا ومن أعلم منا) 
م التفت إلی أصحابہ فقال: (أولىك منکم أیھا الأمة وَأَولَيكَ هُمْ وَقُودُ النَا). 

(و) السبب (القالث) للکبر والتکبر (النسب) واحد الأنساب وانتسب إلی أبیە 
أي إعتری (والحسب) بالتحريك ما یعدہ الانسان من مفاخر آبائہ ویقال حسبه دینە 
ویقال ماله والرحل حسیب وقد حسب بالضم حسابة مثل حطب خطابة. قال ابن 
السکیت: ا حسب والکرم یکونان فی الرحل وإن لم یکن لە آباء حم شرف قال 
والشرف وا مد لا یکونان إلا بالاباء کذا ٹی الصحاح وق المصباح ا نیر: والحجسب 
بفتحتین ما یعد من الڈاثر وھو مصدر حسب وزان شرف شرفا وکرم کرما وقال 
الأزھري ا حسب الشرف الثابت لە ولآبائہ مأحوذ من ا حساب وھو عد ا مناقب 
لأھم کانوا إذا تفاخحروا حسب کل واحد مناقبہ ومناقب آبائہ انتھی؛ یما یشھد 
لقول ابن السکیت ا مذکور قول الشاعر 

ومن کان ذا نسب کریم وم یکن ٭ لە حسب کان الیم ا مذہما 
فجعل ا حسب فعال الشخص مثل الشجاعة وحسن الخلق وا مود (والکبر بھما) أي 
بالنسب والحسب (ناش عن ا حھل) بنفسه وعا ینبغی ان یکون فیه من الأخلاق وبربہ 
وبادبہ مع ربہ عز وجل وبأمثاله من جمیع المخلوقین وأئھم مساوون لہ لأن ا حالق 
واحد (أیضاع) کما نشأً السببان المتقدمان عن ا جھل (لأنه) أي ا متکبر بالنسب وا حجسب 
(تعزز) ثي نفسه علی أمثاله من الناس (بکمال غیرہ) من آبائە وأجحدادہ وعاثرھم 
ومحامدھم لا بکمال نفسه ومآثرھا ومحامدھا (ولذا قیل) أي قال الشاعر (لئن فخرت) 


یقال فخرت بە فخرا من باب نفع وأفتخرت فثله والاسم الفخار مثل کلام وھو 

















جیا یی 


المباعات بالمکارم والمناقب من حسب ونسب وغیر ذلك أما ٹيی التکلم أو قيی آبائە 
کذا ٹی الصباح ربآباء) جمع آب (ذوي) جمع ذي .مع صاحب (شرف) بالتحريك 
وھو العلو وشرف فھو شریف وقوم شرفاء وأشراف (لقد صدقت) ى ان مم شرفا 
وھم شرفاء (ولکن بئس) هي کلمة ذم ونعم کلمة مدح؛ یقال بٹس الرجل بئس 
زید وبئست المرأة ند وہما فعلان ماضیان لا یتصرفان لأنھما أزیلا عن موضعھما 
فنعم منقول من قولك نعم فلان إذا آصاب نعمة وبئس منقول من بئس فلان إِذا 
أُصاب بؤسا فنقلا إلی المدح والذم فشانھا ا لحروف فلم یتصرفا کذا ٹی الصحاح (ما) 
أُي الذي وم یقل من الزیادة الذم بقلة العقل قال ماما لا یعقل ومن لن یعقل (ولدوا) 
أُي الاَباء المذکورون (وقال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فیما أحرجە) أي 
رواہ عنہ (م) أي مسلم فی صحیحہ بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضی اللہ عنہ من أبطأً) 
أي تأخر یقال أبطأً الرجحل أي تأخر یقال أبطأً الرحل أي تأآخر بحیئہ وبطئ بجیئه بطاأً 
من باب قرب وبطاءة بالفتح وا مد فھو بطئ فعیل کذا ٹی الصباح (بەہ عمله) بحیث 
لم یلحق بأصحاب ال مم السابقین إی ال مدی واتباع طریق الأأمم ( م یسرع بە) إلی 
إدراکھم (نسبە) الشریف من قبل آبائە (انظر) یا أیھا اللفتخر بنسبە (الی ابن آدم 
قابیل) وکان ابنه لصلبه وھو الذي قتل أخاہ هابیل (و) إلی (ابن نوح علیھما) اي 
علی آدم ونوح (السلام) من اللہ تعا ی (کنعان) وھو اسم ابن نوح وقیل أنە کان ابن 
زوحتہ وق الاتقان للسیوطی أُن ابن نوح ا مہ یام (ھل نفعھما) عند اللہ تعا ی 
(نسبھما) حیث ہما من أولاد الأنبیاء (ثم انظر) یا أیھا اللتکبر بالنسب (الی نسبك 
ا حقیقي) الذي ہو سبب لوجودك بی الدنیا (فان أباك القریب) إليك باستیلادہ من 
اأمك وھو الباقي بالحیاۃ إِن کان حیا (نطفة) أي قطرۃ ميي من أبيە الذي هو جدك 
(مذرة) بالذال اللعجمة أي فاسدة یقال مذرت البیضة والمعدة مذرا فھی مذر من 
باب تعب فسدت وأمذرتھا الدجاجة أفسدتھا کذا ٹی اللصباح (وجدك) أي أبو أبیك 
(البعید) أي الذي بعد عنك وھو ا مد الأعلی الذي قد مات أو آدم عليه السلام لأنه 

















۲۳٣ 


تعالل رخََقه مِن کراب ثِمٌ قَال لهُ کُن فَیْکُونٔ " آل عمران: .)٤۹‏ (تراب) لفنائه وتفرق 
أُجزائہ ٹی قبرہ (ذلیل) بعد ذھاب عزہ الذي کان لە وأنت الآن تفتخر بە (فکیف 
یلیق بك) مع ذلك (التکیں) علی أمثالك (بالنسب) والکل بنوا آدم وحوی. 

(و) السبب (الرابع) للکبر والتکبر (ا جحمال) یقال جمل الرجل بالضم والکسر 
جمالا فھو جمیل وامرأة جمیلة قال سیبویه ا لحمال رقة ا حسن ولأصل حمالة با ماء مثل 
صبح صباحة لکنھم حذفوا ال ماء تخفیفا لکثرة الاستعمال کذا فی الملصباح وئی اٹحمل 
الحمال ضد القبح ورجحل جمیل وجمال (وذلك) أي ا حمال (اکٹر ما بجري) أي یوجد 
(ٹی النساع وقد یکون فی الرجال أیضا وتحذاب القلوب إلیہ فی النساء ھو الأصل لأنه 
فیھن حکمة التناسل وإذا انحذبت القلوب إلی الغلمان الحسان کان ذلك لشبھتھم 
بالنساء فیهہ وکان مذموما لحخلوہ عن حکمة التناسل (وہذا) التکبر بالحجمال (أیضا) 
کالتکبر بالنسب (جھل) محض ز(إذ هو) أي ا حمال (فان) أي مضمحل کل یوم شیا 
فشیٹا (سریع الزوال) لأنه عرض ذاهب (لا تنظر) یا أیھا التکبر با لحمال (إلی ظاھرك) 
املزحرف بزینة ال حیاۃ الدنیا ونضارة الشباب وترف العیش (نظر) أي مثل نظر (البھائم) 
الي لا تعقل نفسھا ولا غیرھا وھی جمع بمیمة والبھیمة کل ذات أربع قوائم ولو فی 
لماء او کل حي لا بمیز کذا ٹی مختصر القاموس (انظر) أي مع نظرك ا ی الظاھر (الیل 
باطنك) أیضا الذي هو نفسك وما اشتملت عليه من الأخلاق ال حسنة أو السیئة (نظر 
العقلاع) أي مثل نظرھم فإنھم یتأملون أحوا مم ظاھرا وباطنا ویتفکرون ى أُمورهم 


الي ھم علیھا (أولك) أي مبدأً وجودك یا ابن آدم (نطفة مدرة) أي فاسدة منتنة 
مستقذرة کما قال تعا ی رأَلَمْ نُخلْقَكَمْ مِنْ مَاء مَھینِ ٭ الرسلات: )٠٢‏ (خرحت) 
تلك النطفة (من بحری البول) وھو ذکر أبیيك الذي بجري فيه بوله (ودخلت) تلك 
النطفة (قی) بحری (آخر) وھو فرج أمك (واختلطت) تلك النطفة (بنطفة أآخحری) 
وھی نطفة أُمك (و) اختلطت أیضا بما فی أُمك من (دم ا حیض نم خرجحت) تلك 


النطفة (منه) أي من بحری البول الآخر وھو فرج الأم (مرة أحری) کما خرجت من 

















ےت واو ھت 


ری بول أَبيیك وھو ذکرہ (وآحرك) یا ابن آدم وھو منتھی حالك اذا مت وخرجت 
من الدنیا ودفنت قَی قبرك (حیفة) وھي ا یتة من الدواب وا مواشی إِذا انتنت والحمع 
جیف مثل سدرة وسدر میت بذلك لتغیر ما ٹی جوفھا کذا ٹی المصباح (قذرة) من 
القذر بالذال بالمعجمة وھو الوسخ وقد یطلق القذر علی النجس کما قال النبی صلی 
اللہ تعا ی عليه وسلم ما خلع نعليه (أخحبري جبریل أن ہھما قذرا) کما ٹی الصباح 
(وانت بینھما) أي بین أولك وآخرك وھو حال حیاتك الدنیا (حمل عذرة) وزان 
کلمة وہی ا حرء والغائط (فٹی أمعائك) جمع معاء وو المصرن وقصرہ اُشھر من ال مد 
وجمعه أمعاء مثل عنب وجمع المدود أمعیة مثل مار وأ مرة کذا ٹی ال مصباح (والبول 
ٹی مثانتك) وھي بالثاء المثلثة مستقر البول من الانسان وال حیوان وموضعھا من الرجحل 
فوق المعاء للستقیم ومن امرأة فوق الرحم والرحم فوق العاء الستقیم کما ٹی الملصباح 
(واللخاط فی أنفك) جامد وسائل (والبزاق) ویقال السین والصاد ال مھملتین أیضا (ٹی 
فیك) أي فمك (والوسخ) النتن (فی أذنك والدم ٹِی عروقك والصدید) وھو الدم 
اللخلط بالقیح الذي كأنہ ا ماء ٹی رقتہ والدم ٹی شکلە وزاد بعضھم فقال ذا حثر فھو 
مدة وأأصد ا حرح بالألف صار ذا صدید کذا فی الصباح (تحت بشرتك) أي ظاھر 
جلدك (والصُنان) بالضم قال ٹی الصباح هو الزفر تحت الابط وغیرہ وأصن الشيء 
بالألف صار لە صنان (تحت إبطك) کلما عرقت تحرکت رایجحته النتنة (وتغسل الغائط) 
والبول ال خارجین منك (کل یوم دفعة أو دفعتین بیدك وتتردد إلی ا خلاع) وھو ممدود 
اللتوضأً والحلاء أیضا المکان الذي لا شيء بە کذا فی الصحاح (کل یوم) لأجل 
قضاء حاجتك (مرة أو مرتین) أو اکثر (وکل ھذا) المذ کور (سبب الضعة) بفتح الضاد 
العجحمة وکسرھا اسم من وضع ث جسمہ بالبناء للمفعول فھو وضیع اي ساقط لا 
قدرة لہ کذا فی الصباح (والذڈل والحیاء فضلا عن) ان یکون من أسباب (الکبر 
وال خیلاع) وق الرعایة ا لحاسبي: قال لقمان لابنە یا بی ما للفقراء والکبر وصدق رحمه 


اللہ تعالی من کان أُصله مما یداس بالأقدام ومع ذلك أنہ خمر طینتہ حؾ صار حا 
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مسنونا کیف یتکبر وأصله دن وضع عند ا خلق لأنە إذا راد الرحل ان یصغر بقدر 
غیرہ قال لأنت أھون علي من التراب الذي أُطأہ بقدمي ولأنت أنعن من ا حمأة فأاصل 
ابن آدم من التراب الذي یوطاً بالاقدام مأ مسنون قد سن أي أنعن ٹم صار بعد الأصل 
نطفة قذرة ومنھا فصله وإذا عبر الرجل الرجل وأراد أن یصغر قدرہ قال لا أُصل لك 
ولا فصل والأصل عند العرب ا حد والفصل الأب فمن کان أصله التراب وفصله النطفة 
لأن جدہ من تراب وآباہ من نطفة وھو بعد أبیه من نطفة فالأصل یوطاً بالأقدام 
والنطفة تغسل منھا الأحساد والثیاب فخلق من دناءة وضعف وأقذار ألا تسمع إلی 
قول اللہ عز وجل إِقُْلَ اَلإنسَان ما أَكَقَرَةُ ٭ ہے می وہ 
عبس: ۱۸-۱۷) وقال روَبَداً عَلَقَ الإنسَانِ مِن طین * ثمٌ جَعَل تَسْلَه مِن سُلالَةِ بِن مَاء 
َھین * السجدة: ۸-۷) وقال النبيي صلی اللہ عليه وسلم (یقول اللہ عز وجل: یعجزی 
این آدم وانما خلقتہ من مثل ھذھ) وبزق النبي صلی ل عليه وسلم فی کفه فخلق 
الانسان من أقذار وسکن ى أقذار وخرج من أقذار لأنه حرج من صلب نتم من ذکر 
بحری البول إ ی رحم خرج منه من خرج القذر کما قال أبو بکر الصدیق رضي الله 
عنه قال أنس بن مالك کان أبو بکر بخطبنا فیقول ٹی خطبتہ حرج أحدکم من مخرج 


البول مرتین حیؾ یقذر إلی أحدنا نفسه فأول ابن آدم تراب ٹم نطفة موات ٹم علقة 


موات ثم مضغة موات ثم جسم موات لا یسمع ولا بییصر ولا ینطق ولا یعقل ولا 
یتحرك ما بہ من الذلة والمھانة ٹم نفخ فیه الروح ٹم أخرج إلی الدنیا بعد ما نقله اللہ 
من هذہ الأحوال فأحرجه حیا ضعیفا صغیرا قلیلا ٹم وکل بە الأقذار الرحیع ٹی بطنه 
والبول ٹی مثانتہ واللخاط فی أنفه والبزاق فی فمہ والوسخ ںی أُذنیه ٹم النٹن والأقذار 
تسرع إليه أُن تھاون بنفسه أُن یغسلھا أو ینظفھا صار أنعن من الدواب و وکلت بە 
بالأمراض والأسقام والطبایع المختلفة التضادة لا تفارقہ من المرة الصفراء والسوداء 
والبلغم والریح والدم وھو مع ذلك عبد ذلیل أمرہ إلی غیرہ یجوع کرھا مقھورا ویعطش 
کرھا مقھورا ویغلبہ النوم کرھا مقھورا لا یلك لنفسه ثيی ذلك ضرا ولا نفعا یقلب 

















٣۳۷ 


الکروھات یرید من نفسه ما لا یقدر عليه یرید أن لا یجوع ولا یظماً ولا عرض 
فیتزل بە من ذلك خلاف مرادہ ویرید أُن یذ کر الشئ فینساہ ویرید ان ینسی الشئ 
فیذکرہ ٹم هو مع ذلك لا یأمن أن یکون تلفه فیما یرید ویحب ولعله ان یکون تلفه 
ٹی شبعة أو نومة فلا یقوم مٹھا عبد ملوك ذلیل یقلبه غیرہ لا یمن قي لیله وغارہ ان 
یسلب ممعہ وبصرہ وجمیع جوارحه أو بعض ذلك حؾ یرد إلی بعض أحواله ٹی بدایته 
من العمی أو الصمم أو البکم أو ا جھل حؾ یذھب عقله وقدر اللہ عز وجل فعل 
ذلك بکثیر من خلقہ تم ہو مع ذلك لا یضمر بقلبہ ولا بحرك جارحة من جوارحه ولا 
یکتسب ولا ینفق ولا یاکل ولا یضرب إلا وعليه من یحصی ذلك عليه کل حیؾ 
بحاسب بہ وینظر فیہ ٹم هو مع ذلك لا یأمن أن یسلب ملکه فعليه ٹی ملکه مالك 
ولیس لنفسه بعمالك ولا علی ما أراد فیھا بقادر وھو مع ذلك مخالف لمالکه ومولاہ 
غیر شاکر وناس لە غیر ذاکر فقد رکب کثیرا مما نھاہ اللہ عز وجل عنہ وضیع کثیرا مما 
أمرہ بە وقد استوجب بذلك من العذاب ما إِن م یعف عنە کانت ال ەحنازیر والکلاب 
خیرا من وأفضل وأنظف وأطھر وأطیب وأرفع لأن ا حنازیر تصیر ترابا وھو یصیر 
معذبا بدا لو وجد ا خلائق نتن ریحہ ماتوا من نتنہ ولو رأوہ لصعقوا من وحشة 
خلقتہ ولو قطرت قطرة من شرابە الذي یشربه ویفزع إليه لیسکن به عطشه علی 
جبال الدنیا لأذابتا مخلد ٹی غایة الذل وا خضوع والملسکنة والهوان والعذاب فمن هو 
ٹی الدنیا بذا الوصف وأعظم منه قد وحب ي رقبتہ واستحقه وحکم عليه بەه کیف 
یکون ذلە وتواضعه کیف ینبغي لمن کان ھذا الوصف قد وجب عليه أُن یتقلب بین 
العباد ھل بمتنع هذا إِن عقل ان یکون ٹی نفسه ذلیلا مھینا. 

(و) السبب (ا حامس) للکبر والتکبر (القوق) ثي البدن (وشدة البطش) وھو 
الأحذ بعنف وبطشت الید إذا عملت فھي باطشة کذا ٹی اللصباح (والتکبر بھما) أي 
بالقوة والشدة (جھل أیضا) من الانسان کالتکبر بالأسباب ا مذ کورة (إذ ا حمار والبقر 
وا حمل والفیل کل ذلك أقوی من الانسان) أي أشد قوۃ منہ وصلابة فی الاُعضاء 
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(وأي افتحار) للانسان (قی صفة تسبقك البھاع) ا مذکورة وغیرھا (فیھا ٹم أفا) أي 
تلك القوۃ (تزول بحمی یوم) وا حمی فعلی غیر منصرفة لألف التأنیث وا حمع حمیات 
وأ مہ اللہ بالألف من ا حمی فحم بالبناء للمفعول وھو حموم کذا فی الصباح وق 
حدیث ال حامع الصغیر للسیوطي قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (ال حمی حظ کل 
مؤمن من النار وحمی لیلة تکفر خطایا سنة جَِرّمة) قال المناوي ٹی شرحہ بحرمة بضم 
الیم وفتح ا حیم وشد الراء یقال سنة بحرمة با حیم أي تامة کذا ٹی مسند الفردوس 
وذلك لھا تحد قوۃ سنة فقد قال بعض الاطباء من حم یوما لم تعاودہ قوتہ إلی سنة 
فجحعلت مثوبتہ علی قدر رزیته وقیل لأن للانسان ثلانمائة وستین مفصلا وهھي تدخل ى 
الکل فیکفر عنه بکل مفصل ذنوب یوم وقیل لنھا تؤثر ٹي البدن تآثیرا لا یزول بالکلیة 
إلا لی سنة (ونحوها) أي ا حمی کبقیة الأمراض (فلا تقدر) أُنت یا أیھا الانسان المتکبر 
بھا (علی حفظھا) أي حفظ القوة الذاهبة عنك (ولا علی تحصیلھا) إذا کانت غیر 
حاصلة لك (بل ھيی) أي القوة فیك (کظل زائل) أي منقض شیئا فشیئا أو بالاضافة 
اي کظل شيء زائل من طیر یطیر فی ال موی فیظھر ظله زائل مثله ونحو ذلك (ونوم 
نائم) أي إنسان أو غیرہ نام تم أنقضی نومه وتسري عنه فاستیقظ كأنە لم ینم. 

(و) السبب (السادس) للکبر والتکبر (ا مال) وھو معروف ویذکر ویؤنث هو 
ا مال وھی ا ال ویقال مال رجل بمال مالا إذا کثر ماله فھو مال وامرأة مالة وتمول انخذ 
مالا وموله غیرہ و مال عند أھل البادیة النعم کذا ٹی الملصباح (والتلذذ بمتاع الدنیا) 
والمتاع فی اللغة کل ما ینتفع بە کالطعام وغیرہ وأاث البیت وأصل ال متاع ما یتبلغ بە 
من الزاد وھو اسم من متنعتہ بالتثقیل إذا اأعطیتہ ذلك وا لحمع أمتعة کما ٹی املصباح. 

(و) السبب (السابع) للکبر والتکبر (الاتباع) جمع تبع بالتحریيك قال ‏ 
الصباح تبع زید عمرا تبعا من باب تعب مشی خلفه أُو مر بە فمضی معه والمصلي 
تبع لامامہ والناس تبع لہ یکون واحدا وجمعا ویجوز جمعه علی اتباع مثل سبب 


واسباب (من البنین) بیان للاتباع وھو جمع ابن (والأقارب) جمع قریب یقال زید 

















جات وت 


قریبي وهند قرییي وھم الأقرباء والأقارب والأقربون وھن القرائب کما ثي الصباح 
(والغلمان) جمع غلام وھو الابن الصغیر ویطلق علی الرجل بحازا باسم ما کان عليه 
کما یقال للصغیر شیخ بجحازا باسم ما یؤول إليه ویراد بہ ہنا ا خادم (والجواري) جمع 
جاریة وھي الأمة (والتلامذة) جمع تلمیذ وو الطالب للتعلیم (والتقرب من السلطان 
و) من (ولاتد) وھم الوزراء والأمراء (وقضاته) جمع قاض ونحوھم (ومذان) أي ا ال 
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والاتباع (أقبح أنواع اُسباب الکبر لأنه) أي التکبر بسببھما (تکبر بما هو خحارج عن 
ذات الانسان) غیر جزء من ولا صفة لە کالأسباب التقدمة (سریع الزوال) عن 
صاحبه وھٰذا قالوا إنھا می ا مال مالا لأنه بمیل بسرعة عن صاحبه إ ی غیرہ بالتصرف 


فیه (و) سریع (الانقلاب) عنه إلی غیرہ فقد تنفر عنه الأتباع لفتنة أو فقرا وموت 


(یشترك فیه) أي ٹی ذلك الذي تکبر بە (الیھود والنصاری) وھم کافرون فلا یوحجب 
ذلك رفعتھم بی الناس فکم من کافر لہ مال کثیر وأتباع کثیرون (لو هملك ماله) أي 
مال ذلك التکبر بہ (أو اتباعه) الذین تکبر بھم (أُو عزل) بالبناء للمفعول (أو مات 
سندہ) أي من یستند إلیه من السلطان آو الوالی أو القاضي (کان) ذلك المتکبر 
حینعذ (أذل الخلق) أي الخلوقات (وأحقرهم) بین الناس (فأفٌ) بالتشدید یقال آفا 
له وأفة لە أي قذرا لە والتنوین للتنکیر وأفة وتفة وقد أفف تآأفیفا إِذا قال اأف قال اللہ 
تعال ی رفا تقُل لَهُمَا أَفيْ * الإسراء: )۲٢‏ وفيه ست لغات حکاھا الأحفش کذا فی 
الصحیح وق مختصر القاموس ولغاتھا أُربعون (لشرف) یتکبر بە الانسان (یسبقك) یا 
اُیھا السلم (بە الیھود) فیکون عندھم أعظم مما یکون عندك وھو الال والأتباع 
(وآف لشرف یأخذہ السارق) من صاحبہ (قی لحظق) وہو ا مال رٹم ان للتکبر فقط) من 
حیث ہو تکبر فی نفسه مع قطع النظر عما یوجه ٹ الظاھر من الاأسباب ا مذ کورةۃ 
(ثلائة أسباب آخص) غیر السبعة ا مذ کورة حفیة لا تکون إلا ٹی نفس ال تکبر تدعو إپی 
التکبر بالأسباب السبعة ا مذکورۃ لا یکاد یطلع علیھا غیر صاحبھا الذي هي فيه. 
السبب الأول (الحقد بالکسر قال فی المصباح هو الانطواء علی العداوۃ 

















۲۳۹ - 


والبغضاء وحقد عليه من باب ضرب وفيه لغة من باب تعب وا لحمع أأحقاد (کالذي 


یتکبر علی من یری) ىي بصیرتہ (أنہ مثله) ى العلم أو الصلاح أو الدنیا (أو فوقە) 
أي أعلی منہ فی شيء من ذلك ونحوہ (ولکن قد غضب عليه بسبب) من الأسباب 
(سبق منه) فی حقه کإیذاء لہ بکلمة ونحوھا (فأورثہ) ذلك السبب (حقدا) عليه 
(ورسخ ںی قلبہ بغضع) بذلك السبب ولاہد ان یکون دنیویا إذ لو کان دینیا كأمرہ 
لە ۔مععصیة أو نحيه عن طاعة کان محمودا ٹی تکبرہ عليه بذلك وحقدہ عليه ر(فلا 
تطاوعہ نفسە) مع ذلك (أن یتواضع لە) أصلا (ویحمله) ذلك ا حقد (علی رد الحق) 
والصواب (إذا حاءہ من جھتە) أي من جھة ا حقود عليه (و) بحمله (علی الأُنفة) أي 
علی الامتناع والتباعد (من قبول نصحھ) أي نصح ا حقود عليه (و) حمله (علی ان 
بجتھد) أي ییذل قدرتہ (قی) تحصیل (التقدم عليه) أي علی ا حقود عليه فیما علم أُنە 
مثله فيه او فوقہ ما ذکر وغیرہ کالأحلاق والصنائع. 

(و) السبب الغالي (الحسلہ للغیر وسیأت بیانه (فإئە) أي ا حسد (یدعو) أي 
یوصل (الی جحد) أي انکار (الحق و) إلی (التکبر علی ا حسود مع معرفتە) أي 
معرفة ا حاسد (بفضلءع) أي بفضل ا حسود (عليه) أي علی الحاسد (وعلاج) اي 
مداواۃ (التکیں) علی الغیر (بھذین) السببین (اإزالتھما) أي الحقد وا حسد (وسیحيء) 
بعد ھهذا بیان ذلك (إن شاء اللہ تعال ی) مفصلا ثی بث ال لحقد وا حسد. 

(و) السبب الغالث (الریاع) وسبق بیانه (حؾ أُن الرحل لیناظر) أي یباحث ى 
العلم (من الناس من یعلم أنه أفضل منە) بعلامة لا تخفی علی الفاضل (و) مع ذلك 
(لیس بینھما معرفة) سابقة لیکون عندہ بسبب ذلك ما یقتضی تکبرہ عليه (ولا) 
بینھما (حقد ولا حسد) أیضا (ولکن بمتنع) ذلك الرجل (من قبول ا حق) من غیرہ 
(ویتکبر عليه حفیة ان یقول الناس) إِذا روأہ یناظرہ ویعترف لہ با حق ر(أنەع) أي ذلك 
الغیر (أفضل منه) أي من الرجل الناظر (ولو حلا) ذلك الرحل (معه) أي مع ذلك 
الغیر (بنفسه) حیث لا أحد مطلع علیھما (لکان لا یتکبر عليه) بل یتواضع لە ویقبل 

















منہ ا حق (وقد یکون الباحث علی التکبر ا مراآة بأسباب الدنیا کمن یلبس ى بیته) 
إذا کان خالیا من الناس (ما لا یلبس) من الثیاب (عند الناس) تکبرا علیھم (و) قد 
(یستتکف) أي بمتنع أنفة واستکبارا (من مل حوائجہ) من ملبس وماکل ومشرب 
ونحو ذلك إذا کان (بین الناس ویحمل) جمیع ذلك إذا کان وحدہ (ئی اللیل وحیث 
لا یراہ الناس) فیکون فعله ذلك تکبرا علی غیرہ. 
البحث الرابع فی علامات الکبر والتکبر 

(المبحث الرابع) من المباحث ا خمسة (فٹی علامات الکبر والتکیں) الي یستدل 
بھا علی وجودہ ي الانسان بالنظر إليه لیعرف ذلك ہو من نفسه أو یعرفہ غیرہ منہ 
غالبا (اعلم أُن الکبر قد یخفی علی صاحبە) الذي ہو موجود فیه (حیؾن یظن) صاحبه 
(آنه بريء منە) أي من الکبر (فلابد من بیان أخلاق) أُي عادات (ا لمتکبرین) علی 
غیرھم (حؾ یعرض کل سالك) من الناس (نفسه علیھا) أي علی الأحلاق ا مٰذکورة 
(فیمیز) السالك الأمر (ا حبیث من) الأمر (الطیب فلا یغرہ) أي نحیرہ ویضله 
(الغرور) من الشیطان أو ال ٰوی أو الدنیا وھی أُخلاق کثیرة وھٰذا م یعدھا لامکان 
الزیادۃ علی ما ذکر ولکنە قال (فمنھا) أي من أخلاق ا متکبرین (أن یحب قیام الناس 
له) لیظھر شأنه بذلك عند غیرہ ٹی بجحامع الناس وغیرھا وقد نیحب قیام الغیر لە ما 
اعتادہ من صغرہ حیث کان من أولاد الأکابر فیستوحش إِذا ترك احد القیام لە ولا 
بخطر التکبر ٹی باله وقد یحب القیام لە لیرغم أنف من یخالفه فی الدین إذا رأوا الناس 
یقومون لە ویعظمونه وقد نیحب القیام لە لیظھر تعظیمه عند القاصرین فیمتثلون قوله 
نصحھم ى الدین ولیس ذلك حینئذ من أخلاق المتکبرین والاُعمال بالنیات وإِما 
لکل إمرئ ما نوی ولا یعلم ما ثي القلوب غیر علام الغیوب (أو) نیحب قیام الناس 
(ہین یدیه) وأن لا یساووہ ٹی ا لوس (تعظیما) منھم (لنفسە) وإظھارا لشرفہ علیھم 
بین الناس وأما لو اأحب ذلك تعظیما منھم لشرف العلم اللشتمل عليه فلیس ذلك 
بعذموم کما ذکر العینی رحمہ اللہ تعالی فی شرح البخاري عن إسحاق السعیدي أنه 

















فی 


قال کنت أری بجی القطان یصلی العصر ٹم یستند لی أصل منار مسجدہ فیقف بین 
یدیه علي بن ا مدییٰ والشاذکوتيی وعمرو بن علي وأ مد بن حنبل ویجی بن معین 
وغیرھم یسألونہ عن ا حدیث وھم قیام علی أرجلھم إلی ان تحیئٔ صلاة المغرب ولا 
یقول لأحد منھم إجلس ولا یجلسون هیبة لە ولد سنة عشرین ومائة وتوٹی سنة مان 
وتسعین ومائة (بلا وجدان کراہة من نفسه) لا تکلف لە فیھا (هٰذا ا حب) ا مذ کور 
من حب قیام الغیر لە وقیامھم بین یدیە (بل) کان ذلك ا حب منە (بقبول ورکون 
إلیع) ٹی نفسه فھو من أُخلاق ا متکبرین حینئذ (فان وجد کراہةق) ‏ حب ذلك (وعدم 
إحابق) للحب المذکور (ٹی نفسه فمیل طبیعي) بسبب اعتیادہ علی ذلك (أو 
وسوسة) منە أوجبتہ خفة عقله (لا یضران) أي الیل والوسوسة إذ لا تکبر فیھما 
حینئذ (کما ذکرنا فی) الکلام السابق علی (الریاع) حیث أُن منە ما لا ضرر فيه. 


(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (آن لا یعشی) الانسان (اإلا ومعه غیرہ) من 
عبدہ أو تلمیذہ أو صاحبه (معشی خلفع) أو محاذیا لہ للا یراہ الناس وحدہ 


فیحتقرونہ ولا یعظم فی أعینھم؛ وقد یکون ذلك علی سبیل العادة منہ بحیٹ بیجد 
الوحشة إذا مشی وحدہ لانطباعه علی المشي مع الغیر فلا یکون تکبرا وقد یکون 
خوفا علی نفسہ من عدو أو داعر أو سفیہ ينتھك حرمته ویؤذیە إذا وجدہ وحدہ 
فلا یکون تکبرا. (أیضا دیلم حدمج) یع روی الدیلمی والامام ا مد بن حنبل وابن 
ماجه باسانیدھم (عن أبی أمامة أنە) أي النبي (عليه الصلاة والسلام حرج) یوما من 
الأیام (عشي إلی البقیع) وھو في الأصل المکان ا لمتسع ویقال الموضع الذي فیه شجر 
وبقیع الغرقد عمدینة النبي صلی اللہ عليه وسلم کان ذا شجر وزال وبقی الاسم وھو 
الآن مقبرة وبالمدینة أیضا موضع یقال لە بقیع الَزیه کذا ٹی المصباح وا مراد ھنا 
اللقبرةۃ العروفة (فتبعہ أصحابہ) أي بعضھم (فوقف) ى الطریق (وأمرھم ان یتقدموا) 
عليه ٹي الشي (ومشی) هو (خلفھم فسئٹل) أي سأله سائل منھم أو من غیرھم (عن) 
سبب (ذلك) الوقوف وآمرہ مم بالتقدم عليه (فقال) عليه الصلاة والسلام (اِن 

















کہ دی 


معت خفق نعالکم) یعیٰ خلفه لیلحقوا بہ فی مشیھم فیذھبوا معه حیث ذھب وفيه 
إِشارۃ إلی أنە صلی اللہ عليه وسلم م یلتفت إلی خلفه لیراھم لاحقین بہ وإنما استدل 
علی ذلك بسماعه خفق نعا هم من خلفه لأنە عليه الصلاۃ والسلام کان إِذا التفغت 
التفت جمیعا کما نقل فی شائله النبویة عليه السلام (فاأشفقت) أي حذرت 


واحترزت قال في الصباح أُشفقت من کذا بالألف أي حذرت (أن یقع فی نفسی 


شيء من الکبر) حیث یجد نفسه متقدما علیھم وھم متأحرون عنهہ مع أنہ عليه 
السلام متقدم علیھم کلھم ظاھرا وباطنا علی کل حال لأنە معلم الخیر والدال علی 
سبیل ا هدی ولکن راد تعلیم التواضع وکیفیة الاحتراز من الکبر لأمته صلی اللہ عليه 
وسلم إرشادا حم وھدایة کما کان ٹی دعائه صلی اللہ عليه وسلم راللھم طھر قلبي 
من النفاق وعملي من الرباء ولساي من الکذب وعیني من ال یانة فانك تعلم خَابنَة 
الأغیْن وَمَا ثخفي الصّڈُون کما رواہ الخطیب ف التاریخ عن أم معبد الحخزاعیة 
أخحرجہ السیوطی في ال حامع الصغیر وکثیر مثل هذا تعلیما منہ صلی اللہ عليه وسلم 
لأمته کیف یدعون إلی اللہ تعا ی ویسترشدون إلی سبیل ا مدی وإن کان هو عليه 
السلام معصوما من النفاق والریاء والکذب وا حیانة بالاجماع (ومنھا) أي من 
اُخلاق ال متکبرین (أن لا یزور غیره) من الناس لعظمه ہو فی نفسه وحقارۃ الغیر عندہ 
(وإن کان بحصل من زیارته) هو لذلك لغیر (خیں) کثیر (له) بالتماس البرکة من 
الغیر و تحصیل الفوائد العلمیة أو الدنیویة منە (أُو) خیر کثیر (لغیرہ من تعلیم 
التواضع) لذلك الغیر ونحو ھذا فإنه تکبر علی الغیر وأما لوم یزر غیرہ لاشتغاله هو 
قی نفسه بعلم أو عبادة أو مخافة الوقوع فی غیبة أو مداهنة أو فلا یتقل ذلك علی 
الغیر و نحو ذلك فلیس بتکبر (ومنھا) أي من اخلاق التکبرین (أن یستتکف) أي 
بمتنع ویتباعد ٹيی نفسه (من جلوس غیرہ) من الناس (بالقرب منه) مخافة ان یساویە نی 
احلس وھو عند نفسه آکبر منە ولا یرض ق نفسه (إلا ان بجلس) ذلك الغیر (بین 
یدیه) متادبا معہ کمال الأدب فھو تکبر وأما لو أُراد ذلك من الغیر لیکمل امداد 

















ا 


الغیر من اللہ باحترام المشایخ وتأدیھم فی حضرتھم وکان هو من ا مشایخ النافعین 
للناس بتعلیم العلم أو التسليیك ٹی طریق ا دی فلا یتکبر ٹی ذلك. 

(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (أن یتوقی) أي بحترز ویجتنب (جالسة 
الرضی) جمع مریض (والمعلولین) أي من فیھم علة من العلل لنقصانهم عندہ وارتفاعه 
علیھم بالعافیة مما ابتلاھم اللہ تعا ی بە (ولیتحاشی) أي یتباعد (عنھم) فلا یقرھم ولا 
یقبلھم ویعرض عنھم کما رآھم استکبارا واستعظاما ومثل ذلك الاستنکاف عن 
بحالسة الفقراء واللساکین کما ذکرہ الشیخ عبد الرمن بن رحب رحمہ اللہ ٹی کتابہ 
احتیار الأوی ٹی شرح حدیث اختصام الا الأعلی قال فان ا مستکبر لا یرضی حالسة 
اللساکین حؾ أن بعض علماء السوء کان لا یشھد الصلاۃ فی جماعة خشیة أن 
زا مه الملساکین ٹی الصف وفقتنع بسبب ھذا الکبر حیر کثیر جدا فان بحالس الذکر 
والعلم یقع فیھا کثیرا بحالسة الملساکین فافھم اکثر أھل ھذہ ا حالس فیمتنع الستکبر من 
هذہ اٹحالس بتکبرہ ورعا کان الملسموع منه الذکر والعلم من جملة ا مساکین فیأنف أُھل 
الکبر من التردد إلی حلسه لذلك فیفوتھم خیر کثیر وقد أُخبر اللہ تعالی عن الملشرکین 
ام فَالُوا ول ّل ہذا لقن ضَی رَجُلٍ 7 الین عَظیم ٭ الزعرف:٣۳)‏ 
یشیرون إلی عظماء مکة والطائف کعتبة بن ربیعة وأحیه شیبة ونحوما من صنادید 
قریش وثقیف ذوي الأموال والشرف فیھم ممن کان اکثر مالا من حمد صلی الله 
تعا لی عليه وسلم وأعظم ریاسة عندھم ورد علیھم سبحانە بأنه یقسم رمتهہ کما 
یشاء وأنه کما رفع درجات بعضھم علی بعض ي الدنیا فكکذلك یرفعھا ٹی الآخرة 
ون رحمتہ بالنبوة والعلم والابمان خیر مما بجمعون من الأموال الي تفیٰ فھو سبحانہ 
بخص ہجذہ ال رمة الدینیة من یشاء ویرفعه علی أُھل النعم الدنیویة وقد خص محمد 
صلی اللہ عليه وسلم با م یشارکه فیه غیرہ من هذہ النعم کما قال تعا لی لە روَآنزّل 
عَلَيْكَ الکَتَاب وَلْحِکْمَة وَعَلَمَكَ مَا لم کن تَعْلمْ وکا فضل اللہ عَلَيكَ عَظیماً ٭ 
القتا2: ۳) وقد کان علي بن ا حسین بیجلس قىي بجحلس زید ب بن أسلم فیعاتب علی 

















ای 


ذلك فیقول انم بجلس ا مرء حیث یکون لە فيه نفع أو کما قال یشیر إی أنە ینتفع 
بسماع ما یسمعہ من العلم وا حکمة وزید بن أسلم أبوہ موی لعمر وعلي بن 
ا حسین سید بی هاشم وشریفھم ولا اجتمع الزھري وأبو حازم الزاهد با مدینة عند 


بعض بی أمیة ما حج و مع الزھري کلام أبیي حازم وحکمتہ أعجبه ذلك وقال هو 
جاري منذ کذا ‏ وکذا وما جحالسته ولا عرفت ان هذا عندہ فقال لە أبو حازم أحل 
ان من المساکین ولو کنت من الأغنیاء لعرفتیٰ فویبخه بذلك وٹی روایة عنە أنە قال لە 
لز اآخبیت الله اخبیٹیٰ ولكك سیت الله اخضبیتی یشیں إِلَ اك مق ات الل تعال 
أحب ال مساکین من أھل العلم وا حکمة لأحل حبتہ اللہ تعا لی ومن غفل عن اللہ تعا ی 
غفل عن أولیائه من اللساکین فلم یرفع بھم رسا و م ینتفع با اختصھم اللہ عز وحل 
بہ من ا حکمة والعلوم النافعة الی لا توجد عند غیرھم من أھل الدنیا وقد کان 
علماء السلف یأخذون العلم عن أھله والغالب علیھم ا مسکنة وعدم ا مال والرفعة ٹی 
الدنیا ویدعون أُھل الریاسة والولایات فلا یأاحذون عنھم من العلم بالکلیة. 

(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (آن یتعاطی بیدہ شغلا) من اشغال الدنیا 
(ٹی بیته) أصلا استعظاما واستکبارا فی نفسه عن مقارفة ذلك ومساواة الناس فیه 
فیکل ذلك کلە إ لی خدمہ وغلمانہ وأما لو ترك ذلك عجزا منه لمرضه أو لکبر سنه 
أو لاعتیادہ علی عدم اتقان العمل بنفسه ونحو ذلك فلیس بتکبر. 

(ومٹھا) أي من أخلاق المتکبرین (آن لا بحمل متاعه) من السوق (الی بیتە) 
بنفسه بل یتخذ لە من بحمل ذلك (وکان رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم یفعل 
ہذہ النفیات) أي الي امتنع منھا ا متکبر فلم یفعلھا. حرج السیوطي ی ا لحامع 
الصغیر بإسنادہ إلی ا حاکم عن عائشة أنه کان صلی اللہ تعا لی عليه وسلم بخیط ثوبہ 
ویخصف نعلەه ویعمل ما یعمل الرحال في بیوتھم وبإسنادہ إلی ابن عساکر عن أیوب 
کان صلی اللہ تعالی عليه وسلم یرکب ال حمار ویخصف النعل ویرقع القمیص ویلبس 
الصوف ویقول (مَنْ رَغبَ عَنْ سُني, فَلَیْسَ مِني). 
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(ومٹھا) أي من اخلاق التکبرین (أن یستتکف) أي بتنع (عن لبس الدون) 
أي القلیل القیمة (من الثیاب) مخافة ان تنقص عظمته من قلوب الناس وتقل ہیبتہ 
عندھم إلا إذا کان یحافظ بذلك علی مروعة أمثاله حیّ لا یستخف بە مخحصوصا من 
نفعه متعدي إلی غیرہ (وقد قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فیما خرجه) 
أي رواہ (د) یع أبا داوود بإسنادہ (عن أبي أمامة رضي اللہ عنه البذاذۃ) وھی 
التواضع ثي اللباس والبذاذة القھل ورثائة ا میئة یقال رجل باذ ا میئكة وفی هیٹتہ بذاذة 
وھي ترك مداومة التزلق والزینة کذا ذکرہ الفروي ق الغرییین (من الإمان باللہ تعالی) 
أي محسوبة منہ لأن مقتضاھا تعلیم النفس التصدیق بما قدرہ اللہ تعا ی وقضاہ من 
لب اطال و الرضاء فا کا لئ 1 8وسازة لاد و الاک نات 
یتمیز عنھم وقد یصل إی حالتھم بعد حین فیکون متھیأ للفقر والملسکنة برثائٛة الھیئة. 

(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (أن یستتکف) أي بمتنع ویتحنب (عن دعوة) 
أٌي ضیافة (الفقیر) من الناس (لا عن دعوة) أي ضیافة (الغیٰ) منھم (والشریف) أي 
صاحب الشرف فان الفقراء أأفضل من الأغنیاء وقی طعامھم البرکة وجبر قلویھم وق 
إحابة دعوتھم کسر صولة النفس الأمارۃ بالسوء من نفوس الأغنیاء. کما قال ابن 
رحب في کتابہ اخیار: الأُو لی أُن بجالسة ا مساکین توجب رضاء من بجالسھم یرزق 
الله عز وجل وتعظم عندہ نعمة اللہ تعالی عليه بنظرہ ى الدنیا إللٰ من ہو دونە 
وبجالسة الأغنیاء توجب التسخط بالرزق ومد العین إلی زینتھم وما ہم فیه من 
زخارف الدنیا وقد تھی اللہ عز وجل نبیە صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فقال تعالی (وَلا 
مُدن عَيَيْكَ ال ما متا بہ اُْواجا مِنهُم رهرٰة الحَیاةِ اڈنا لتَغَِنَهُمْ فیه وَرِق رك 
خَيْر وَآبقی ٭ طہ: ۱۳۱) وقال النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم (انظروا إی من هو 
دونکم ولا تنظروا إلی من هو فوقکم فإنہ أجدر ان لا تزدروا نعمة اللہ علیکم) وقال 
أبو ذر وصان رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ان أنظر إلیل من دون ولا أنظر 


ِل من فوقی ووصان ان أحب الساکین واأُدنو منھم وکان عون بن عبد اللہ بن 

















جع اھ ا فی 


عتبہ بن مسعود یجالس الأغنیاء فلا یزال ثی غم لأنە لا یزال یری من هو اُحسن منه 
لباسا وم رکبا ومسکنا وطعاما فترکھم وجالس ا مساکین فاستراح من ذلك وقد 
روي عن الببي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنە تھی عائشة رضی اللہ عنھا عن خالطة 
الأغنیاء وقال عمر رضي اللہ عنه إیاکم والدخول علی أھل السعة فإنه مسخحطة 
الرزقء وذکر ابن رحب قبل ذلك فقي فضیلة الفقراء قال وکذلك قال ھرقل لأبي 
سفیان ما سأله عن النبيی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وھل یتبعہ أشراف الناس أو 
ضعفاؤھم فقال بل ضعفاؤھم قال ھرقل ہم أتباع الرسل وھم أفضل من الُغنیاء 
عند کثیر من العلماء أو اکثر ھم وقد دل علی ذلك أدلة کثیرة منھا قول النبيی صلی 
اللہ تعا ی عليه وسلم حین مر بە الغي واللسکین قي اللسجد (ھذا یعنی اللسکین خیر 
من ملاء الأرض من مثل ھذا یعنی الغنی)ء وقد خرجہ البخاري. 

(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (آأن یستتکف) أي یمتنع (عن قضاء حاحة 
الأقرباء) لە (والرفقاء) أي الأصحاب (قي السوق) تعظما فی نفسه عن مثٹل ذلك 
(حصوصا شراء الأشیاء الحخسیسة) أي الدنیة القلیلة القیمة (کالصابون) للغسل بە (والکبد 
والکرش) من الغنم والبقر والابل وغیرھا لأکلھا (وا حناء) للاحتضاب با (والئورۃ 
والصطکی والمشط) للانتفاع بذلك وأما إِذا کان لا یحسن شراء ذلك بنفسه بأن 
کان من أُھہل البیوت نشأ علی أُن لا یباشر ذلك بنفسه فلو باشرھا وجد ثي نفسه 
مشقة عظیمة غیر مخافة سقوط جامه عند من یراہ فذلك أمر طبیعي ولیس بتکبر. 

(ومٹھا) أي من أخلاق ا لمتکبرین (آأن یثقل عليه) ىي نفسه ر(تقدم الأقران) أي 
الماثلین لە فی العلم أو الدین أو ا لحاہ أو المنصب أو ا حرفة ونحوہ عليه (قی الملشي 
وا چلوس) فلا یرضی أُن یکون (بحیث إذا مشی أو جلس) مقترنا (باحدھم) أي 
أحد الأقران (عشی) هو (خلفع) أي خلف ذلك امماشی لہ (ویجلس تحتہ متصلا بە) 
أي لاصقا بجانبه لرؤیتہ ٹی ذلك کمال ا حقارة لە وکمال التعظیم لذلك القرین ولا 


تسمح نفسہ ہذا الأمر (فان اتفق) لہ (مثل ذلك) ثي مشیي أو جلوس (فاإما ان 

















اھ ودای 


یذھب) وحدہ (أو یفارق) ذلك اٹحلس (فلا یمشی) مع القرین امماثل لە أصلا (ولا 
بجلس) معه (أو بیعد عنە) أي عن قرینہ (فی الملشي و) فی (ا حلوس بحیث یکون 
بینھما اأشخاص) کثیرون فاضلون (من) بیان اأشخاص (یعلم کل أحد) من الناس 
(أغم) أي تلك الأشخاص (أدون منه) قي الرتبة والمزیة (لیظھر) للناس ر(أنه اختار 
التواضع) علی التکبر (إذ لو کان متصلا) بقرینه المائل لہ ومع ذلك (مؤخرا عنە) 
قی اللشي وا لوس (لظن) بالبناء للمفعول أي ظن الناس (آنہ آدون من) فی الرتبة 
وھو عند نفسه أنه أُعلی منه. 

(ومٹھا) أي من أخلاق التکبرین (عدم قبول الحق عند مناظرة) أي مباحنة 
وبجادلة (الأقران) أي الأمثال ٹی العلم (من صاحبه) وإن علم ان قولهہ ہو ا حق ون 
الذي قاله هو بنفسه باطل (وعدم الاعتراف) لصاحبه (بخطائه) إذا ظھر لە (و) عدم 
(الشکر) منه أي المدح والثناء (له) أي لصاحبہ ا لمناظر معہ إذا ظھر لہ أُن ا حق مع 
صاحبه (اإما لعدم الاصغاع) أي الاستماع (و) عدم (التمل فی کلام) أي کلام 
صاحبه (احتقارا) منہ لصاحبہ ان یستمع لکلامہ ویتأمله (أو استصغارا لە) أي 


لصاحبه حیث ہو یری نفسه أعظم قدرا من صاحبه (أو عنادا) أي إِصرارا علی 
الباطل بلا رحوع عنه (ومکابرة) أي نصرة للباطل وتقویة لە مع العلم بە (فکل 
هذہ) الأحلاق المذکورۃ (إِن کان) شيء منھا (قي لاد أي بین الناس (فقط فریاء) 
حیث یحب أن یظھر للناس الکمال ویغطي عنھم النقصان فیتحلی بما لیس فيه (وإن) 
کان ذلك رفیه) أي في الا (وٹی الحخلوة) أیضا إذا کان هو وصاحبه فقط (فکبر) أي 


استنکاف عن قبول ال حق وللاعتراف وھو ا مذموم. 
المبحث ا حامس ف أسباب الضعة والتواضع وفوائدنما 
(المبحث ا حخامس) تام مباحث الکبر والتکبر (قی) بیان (أسباب الضعة) 
بالفتح والکسر کما مر وھو سقوط التزلة عند الناس (والتواضع) أي فیما یوصل إل 
ذلك ح ینتفی الکبر والتکبر (و) ىي (فوائدھما) أي الضعة والتواضع (أما الأول) 
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وھی الأسباب الموصلة إلی ذلك (فھي) جملة اُمور منھا (معرفة نفسه من أین) خلقت 
(إلی أین) یکون مصیرھا فإن ول ابن آدم تراب تم نطفة ٹم علقة تم مضغة نم حسم 
جماد ٹم نفخ فیه الروح ووکلت بە الأمراض والطبایع إلی ان کان آخرہ اللوت 
والبلاء وتفرق الأجزاء والأعصاب وإذا کان ق عمل غیر صالح کان ق عذاب 
وإھانق وقال ا حاسبي ىي الرعایة أرأیت من وجب عليه حکم ألف سوط وہو في 
سجن ینتظر العرض أُن بیخرج فیمضي فیه من الضرب ما قد حکم عليه بە کیف ذلته 
ٹی السجن وتوقعہ فی کل وقت ان یخرج إ ی العرض فیمضي فیه ال حکم أفلیس هو في 
الدنیا وھي السجن وقد وجب عليه العذاب لا یدري مؾّ یخرج من الدنیا إی العرض 
فیحکم عليه بالعذاب إلا ان یعفو الکریم فھو مع ما قد وجب عليه یتوقع اللوت 
فالملوت خاتمة عیشه لأنه قد علم ان آخر حیاته إلی الموت فیعاد کما کان بدء خلقه 

الین ٭ غافر: 
۱۱) اي کنا أمواتا ٹی اأُصلاب آبائنا ٹم أحییتنا ٹم أمتنا بعد ا حیاۃ فیصیر میتا کما بدا 


اللہ خلقه فیعمی بعد البصر ویصم بعد السمع وییکم بعد النطق وتقطع أوصاله 
ویصیر جیفة تقذرہ الدواب والخلائق تم یبلی فینخر عظمه ویصیر ترابا إلا عجب 
ذنبه کما قال البيی صلی اللہ عليه (یبلی من بن آدم کل شيء إلا عجب ذنبه) فیصیر 
معدوما بعد أن کان موجودا ٹم یحییه اللہ تعا ی بعد طول البلاء فیخرجه إی أھوال 


القیامة فتحدق بهہ کلھا من ماء ممزقة وأأرض عمبدلة وجبال مسیرةۃ ونحوم منتشرة 
وشمس وقمر مطموسین زفیر جھنم ٹيی معه ورکوب الصراط لابد لە ان یرکبه 
بضعفه ٹم یعرض علی مولاہ فیسأله عن کل أعماله فیصرفه إی العذاب لا ینقطع ثي 
غایة ا ٰوان والذڈل وا خضوع فإذا تذکر العبد وتفکر کیف کان بدؤہ وما أصله وما 
یصیر إِليه من الموت والبلاء وما بعد اللوت ما یعاین من الأھوال وما یخاف ان یصیر 
إليه من العذاب زال عنه الکبر ولزمہ الخصوع وا مذلة والتواضع للمولی والشکر 
النعم والانکسار للخحوف من العذاب ومثال ذلك کرجل لم یزل عند نفسه من بی 
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ھاشم أخبرہ بذلك والدہ وکذب فی خبرہ فکانت نحخوۃ ال ماشمیة فی نفسه متعظم 
متکبر بحسبہ یحقر من دونه ویفتخر عليه لأنه لا یشك ان الذي حدثه بە والدہ عن 
أُصله وحسبه قد صدقہ فیه فبینما هو فی نخوته وکبرہ وتعظمہ إذ أُتاہ رجلان أو عدة 
رحال من یثق بھم ولا یشك ٹی صدقھم أصدق عندہ من آبیە وأبر عن علم بخبرونە 
لکبر سنائھم وقدیم معرفتھم بأصله فأخبروہ بینھم وبینہ أنہ من الخزر أو النبط أو 
السند فصدقھم وم یشك فی قوغھم وأن أباہ قد کذبه وأخبرہ بالباطل ھل کان بمتنع 
ان یذل فی نفسه وتنکسر تلك النخحوۃ من قلبه وإن أظھر غیر ذلك إذا أیقن أنە علی 
خلاف ما کان یری ویظن فکذلك ابن آدم یتکبر ویتعظم حؾ كأنە لیس أصله من 
التراب والنطفة والضعف وا ھانة والذلة والملسکنة وإذا تفکر وصدق نفسه لم یمتنع 
ان یذل فی نفسە وینکسر عن نحوتہ وکبرہ ومثل حیاتہ وصحته وما یتقلب فیه من 
ملکە وغناہ مثل رجحل کان عند نفسه حرا لا یشك فیه مات والداہ وأورثاہ مالا 
کثیرا فکان یتعظم ویتکبر بشبابہ وحسن حسبه وهھیثتہ وغناہ وملکہ وھو مع ذلك 
ٹی سعة من النازل والنظافة والطیب والنعة وا حرز والأمن فبینما هو کذلك متکبر 
متعظم ٹی نفسه إذ قدم عليه قادم من بعض البلدان فاأحذہ فأقام عليه البینة العادلة بأن 
أبویه کانا ملوکین لە وأن ما کان قي أیدیھما من مال فھو لە فحکم عليه ال حاکم 
بذلك وعلم ھذا أیضا صدق ذلك وأطمأن قلبه إی ما شھدت بە الشھود هھل کان 
بمتنع فی نفسه ان تزول عنہ نحخوتہ وکبرہ إذ قد علم أنه ملوك لیس لنفسه بمالك ولا 
ما فی یدیه من ا ال وأن مولاہ إِن راد ان یأحذہ اأخذہ منە وأنە لا یقدر ان یفعل 
شیئا إلا باذنه وإرادته فکذلك ابن آدم إذا تکبر وتعظم هو ناس الته اليي وضع بھا۔ 

(و) منھا (معرفة عیوبه) أي الانسان (و) معرفة (غوائل) أي مفاسد وآفات 
(الکبر و) معرفة (فوائد التواضع وفضائل) أي التواضع (من) بیان للفضائل (کونە) 
أُي التواضع (من أُخلاق) أي طبائع وعادات (الاأنبیاء علیھم الصلاة والسلام و) من 


أُحلاق (الأولیاء والعلماء والصا حین) رضي الہ عنھم أُجمعین (و) کونە ‏ محمودا عند 
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اللہ تعالی) فإِن اللہ تعا لی بحب التواضع من العبد ویکرہ التکبر من العبد (و) کونە 
(سببا لرفعة الدرجحات) للعبد المتواضع (قي أعلی علیین) اسم مزلة من منازل ال حنة 
کما أخرج السیوطي عن أبي نعیم فی الحلیة باسنادہ عن أبي ھریرة قال: قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من تواضع اللہ رفعه) (وکان القیاس) الذي ینبغي فعله لکل 
إنسان (أن ینزل العبد نفسه مترلته) ای هو فیھا بإقامة اللہ تعا ی (لا دونما) بأن بحتقر 
نفسه (ولا فوقھا) بن یعظم نفسە ویلھا (کالشجاعق) من شجع بالضم قوي قلبه 
واستھان ا حروب جراعۃ وإِقداما فھو شجیع وشجاع کذا ٹی المصباح فإھا حالة 
متوسطة (بین التھور) من تھور الرحل ى الأمر وقع بقلة مبالاۃ کما ٹی مختصر 
القاموس (وا جبن) من جبن وزان قرب فھو جبان اي ضعیف القلب وامرأة جبان 
أیضا ورعا قیل جبانة کذا ثيی الصباح (و) کكذلك (العفة) بالکسر من عف عن 
الشيیء یعف من باب ضرب امتنع عنه فھو عفیف کذا ثي الملصباح فانھا حالة 
متوسطة أیضا (بین الشرہ) باٰماء من شرہ علی الطعام شرھا فھو شرہ من باب تعب 
حرص أشد ا حرص کما ںی الصباح (والخمود) من مدت النار ماتت فلم یبق شيء 
منھا وقیل سکن لمبھا وبقي جمرھا کذا فی الملصباح والمعیٰ موت الشھوۃ وسکون 
مبھا ٹيی النفس بالکلیة (و) کذلك (السخاع) با مد ا حود والکرم وق فعله ثلاث 
لغات سخا وسخت نفسه فھو ساخ من باب علا والثانیة سخی یسخی من باب 
تعب فھو سخ منقوص والثالثة سخو یسخو مثل قرب یقرب سخاوۃ فھو سخیي 
کذا ٹی المصباح فإنه حالة متوسطة أیضا (بین البخل) وھو فی الشرع منع الواجب 
وعند العرب منع السائل مما یفضل عندہ کما ى الاصباح (والاسراف) مصدر 


أسرف إِذا جاوز القصد والسرف بفتحتین اسم منہ (فان خیر الأمور أوساطھا) 
فالطرف العال ی مذموم والسائل مذموم والوسط محمود وِهٰذا کان القلب من کل 
شيء خیرا من الطرفین لأنہ ٹی الوسط وھو الأأصل ومنه الصلاح والفساد ثی الطرفین 
(لکن ما کانت النفس) من الانسان (مائلة بالطبع) من غیر تکلف (ا ی العلو) اي 

















ہ-٥ہ١٠٠-‎ 


الارتفاع علی الغیر والتکبر عليه (کان الاأحوط) أي الأو ی والأحق (والأنسب) أي 
الأاکٹر مناسبة ولیاقة (حطھا) أي النفس (عن مرتبتھا) الی أقامھا اللہ تعا ی فیھا حطا 
(قلیلا) بحیث إِذا التفتت بنظرها إ ی أحواله وجدتھا قاصرة ووجحدت حظھا من طاعة 
اللہ تعا ی ناقصا (إذ رعا لا یدري) الانسان (مرتبتھاغ أي النفس لاشتغالہ بقضاء 
شھواتھا وتنفیذ مراداتھا (فیرل نفسہ فوقھا) أي فوق مرتبتھا (غفلق) منه عتھا 
(وحبا) منە (للعلو) أي الارتفاع والشموخ علی الأقران (إذ حب الشي یعمي) عن 
ذلك الشيء ولا یدع البصر یری عیوب ذلك الشيء (ویصم) الأذن فلا یدعھا 
تسمع بعیوب ذلك الشيء من أحد (ھذا) الکلام کلە (تی) اُسباب (التواضع) قدمھا 
لطول الکلام فی أسباب الضعة (وأما) الکلام (تی) أسباب (الضعة فالاأوی) أي 
الأحق والأحری (أن یری نفسه) في کل وقت (أدق من کل خلوق) نمحافة ان 
تشمخ عليه نفسه فلا یقدر ان یردھا عن التکبر علی أحد من ا خلق (وھذا) الصنیع 
(دأب) أي عادة السلف (الصا حین) من الصحابة والتابعین والأئمة ا چتھدین 
والصوفیة العارفین رضي الله عنھم أجمعین (حی قال) الشیخ أبو بکر (الشبلي) رضي 
الله عنه (عطل ذلی) أي تحقیري نفسی بنفسی (ذل الیھود) فلم یترك للیھود ذلا 
بالنسبة إلی ذلی وھو عدم رؤیة نفسه خیرا من أحد مطلقا کما تقدم ذکرہ (وقال) 
الشیخ (أبو سلیمان الداران) رضی اللہ عنه (لو أراد جمیع ا خلق ان یضعون أأدن) 
أقل (ما ٹِی نفسی من الضعق) أي الذل وانموان (ما قدروا عليه) اي علی وضعي 
كذلك لوضعه نفسه أدق من کل أحد ورؤیته ذاته أحقر من کل حقیر (فإن اختلج) 
أي اضطرب وتحرك (قی قلبك) یا أیھا الانسان (أنە کیف یتصور ان یری الانسان 
نفسه) الؤمنة باللہ تعالی (أدن من فرعون وإبلیس) الکافرین بہ سبحانه (فقل إِن الله 
تعا لی خذغما) بعدله أي أقدرہما علی فعل الکفر والغي (وأضلھما) أي حیرہما وم 
یھدہما (فوقعا) أي فرعون وإبلیس (فیما وقعا فیه) من الکفر والضلال والاکفار للغبر 
والاضلال لە (ووفقیی) أي أقدرنِ بفضله (ومدان) أي دلیي وأرشدن (للڑعان بہ 

















ہ٥٢‎ - 


وبرسلہ وأنبیائه وما جاؤا بہ إلی ال خلق (والطاعة) أي العمل الصالح (فلو) أُنه سبحانہ 
وتعا ی (عکس) ا حال بأن خذلیٰ وأضليٰ ووفق فرعون وإبلیس ومداہما (لعکس) 
بالبناء للمفعول أي لکان یمکن ذلك من غیر امتناع علی اللہ تعا ی ولا نقصان غ 
ملکه (ولیس احتتاب نفسی) أي تباعدھا (ما فعلام) أي فرعون وإبلیس (من) جھة 
(ذاتھا) حؾ تکون محمودة علی ذلك یلیق بھا ان تتکبر بە علی غیرھا (بل) ذلك 
الاجتتاب (من) محض (عنایة اللہ تعالی) با وخالص فضله علیھا وإحسانه إلیھا کما 
قال تعالی (وَلوْلاً فطل اللہ عَلَيْكُمْ وَرَحْمتُ مَا رکا مِنکم مَنْ أَحَدٍ ابد ٭ النور: )۲٢‏ 
(وأنا أعلم من نفسي من ا حبائث الکثیرة) فی الأحوال والأقوال والأفعال (والعیوب 
العظیمة) ث الظاھر والباطن (ما لا اأعلم منھما) أي من فرعون وإبلیس لغیبتھما عيي 
وبعدما می ومعرفي بنفسي وحضورہا عندي أقرب إلی من کل شيء لا تفارقی 
أصلا (والمعلوم) خبائله وعیوبه (أدن) مزلة (من الشکوك) فی کثرة خبائله وعظم 
عیوبہ (و) من (اٹحھول) فی کل وقت حاله علی أي أمر هو من شدۃ ا حبث وغزارۃ 
العیب (ولا أعلم کیف أموت) لأن ذلك م وکول إلی اللہ تعالی (وبجتمل والعیاذ باللہ 
تعا لی ان أُموت الکفر) بہ سبحانە أو بشيء مما وجب الامان بە (فأش رکھما) أي 
فرعون وإبلیس (قي العذاب المخلد) فی جھنم إپی آبد الآبدین انتھی. 
ذکر ما ورد من الأحادیث النبویة والأحبار فی فضائل التواضع 

(ولنذکر) الان (ما ورد) من الأحادیث النبویة والأحبار (ٹی فضائل التواضع) 
لیکون ذلك من جملة الأسباب الموجبة لە. (د) یعیٰ روی أبو داوود بإسنادہ (عن ابن 
عباس) رضي اللہ عنھما (عن الببيی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم أُن اللہ تعا ی أُوحی إيی) 
ملاک اہ اد رامطلة کا قال قعال (فاَوْحَی إلی عَبْه مَا أُوْحَی ٭ النجحم: )٠١‏ 
ولعل الاطلاق وعدم ذکر اللك لأنه کان وحیا بلا واسطة (أن تواضعوا) یا معشر 


الکلفین أي لا یری أحد کم نفسه آکبر من غیرہ (حی لا ییغي) أي یتعدی (أحد) 
منکم (علی أحد ولا یفخر) أي یتعاظم ویتفاخم (أحد) منکم (علی أحد)؛ و 

















ہ٠‎ 


حدیث ا لحامع الصغیر بروایة البیھقی ٹی شعب الاممان عن أبي ھریرة قال: قال رسول 
الله صلی اللہ تعا لی عليه وسلم (من تفخم فی الدنیا فھو یفخم فی النار) یع من تعظم 
علی غیرہ فھو واقع ٹی نار الآخرة بتعظمہ ذلك وھو لا یشعر بە لغفلة نفسه عنه 
واشتغا ما بحظھا منە فإذا مات علی تلك ا حالة وجد نفسه ى النار (طب) یعيیی روی 
الطبرانی بإسنادہ (عن رکب الصري أنه قال قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
طوبی) قیل من الطیب ومعیٰ طوبی غم ان مم العیش الطیب وقیل خیر ھھم وأصلھا طیب 
فقلبت الیاء واو ا حانسة الضمة کذا فی اللصباح (لمن تواضع) أي خحفض جناحه ولین 
جانبہ لکل أحد (ٹيی غیر منقصة) تکون منه تنقصه ثي دینە ومروءته (وذل) أي حضع 
(نی نفسه) لکل من رآہ (من غیر مسأة) أي طلب وتأامل شئ من أحد (وأنفق مالا 
جمعم) من وجوہ ا حل (ٹی غیر معصیة) اللہ تعالی وأما من جمع ا مال من ال حرام علی 
حسب ما یعلم هو لمباشرتہ ذلك فإنه لا یقدر ان ینفقه ٹی طاعة أصلا إِلا بحسب ما 
یظھر لە أنھا طاعة فیترتب علی إنفاقہ من ا مال ا حرام فی طاعة اللہ تعا ی إذا تصدق بە 
أنە یطلب بذلك الثواب منە سبحانهہ فیکفر علی ما قاله ابن وھبان فی منظومتہ وغیرہ 
والائم لا شبھة فیە ولعل السر فی ذلك قولە عليه الصلاۃ والسلام (أوحی اللہ إل داود 
ان قل للظلمة لا یذ کروۓ فاي أذکر من یذکرۓ وإن ذکري إیاھم ان ألعنھم) أُخرجه 
السیوطي ف ا حامع الصغیر بروایة این عساکر عن ابن عباس رضي الله عنھما فإِن ذکر 
الله تعا لی یکون بالقول وبالفعل کالصدقات وا مبرات والظلمة مأمورون بإرضاء خصومھم 
ٹی الدنیا فان دفع درھم حرام إ ی صاحبه الذي أُخذہ منە بلا حق شرعي فرض عین 
عليه فھو أفضل من الصدقة بألف درھم أو اکثر فإذا عدل عن ذلك إلی الصدقة لم 
تقبل منہ فإِن اللہ تعالی لا یقبل الصدقة من ا حرام کما قال سبحانه زاِلَمَا بل الله 
مِنْ الْمَفِینَ ٭ المائدة: ۲۷) ولیس مذا الأمر ٹی حق الظلمة مخصوصا با حکام والقضاة 
ٹی زماننا فقط بل کذلك العلماء إذا أکلوا أوقاف ا مدارس و م یدفعوها لمن عینھا مم 


الواقف والتجار وأھل الأسواق إذا خانوا اأُحدا من یشتري منھم بدرھم ولم یدفعوہ 

















ے یہ٥‏ -ہ 


إليه بأن البسوا عليه سلعة وم یذکروا لە عیبھا حؾ اشتراھا بأزید مما کان یشتریھا 
لو ذکروا لە العیب ونحو ذلك فھم ظلمة أیضا لو تصدقوا بما علموا أنه حرام لعنوا 
لذکرھم اللہ تعا ی بما ہو معصیة قال ا مناوي رحمہ اللہ تعا ی فی شرح ھذا الحدیث 


من ا لمامع الصغیر قال حجة الاسلام ‏ رم اللہ هذا ٹی عاص غیر غافل فی ذکرہ فکیف 
إٰذا اجتمعت الغفلة والعصیان ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ العلي العظیم (ورحم أھل 
الذل والمسکنة) من الفقراء واللساکین فلم یتجبر علیھم و م یتکبر وبش فی وجوھھم 
وقضی حوایجھم وأحسن إلیھم (حالط أھل الفقه) قي الدین (و) أُھل (الحکمت الایة 
وھم العلماء بعلم الظاھر وعلم الباطن یع العارفین بأحکام الشریعة وأسرارها العاملین 
بعلمھم مع الاخلاص أھل الکشف الروحاتي والقلب النوران لا من علمھم ى ألسنتھم 
فقط من علماء الأحکام الشرعیة بلا عمل بغالبھا اللنکبین علی حطام الدنیا لا یفرقون 
بین حلاھا وحرامھا مع علمھم با حلال وا حرام فکان ا حلال عندھم ما حل قي أیدیھم 
والحرام ما حرموا منه فان مخالطة ھؤلاء مفسدة ىي الدین وجالبة للضلال ثٹی جمیع 
السلمین (طوبی لمن طاب) أي حسن علی الوجه الشرعي (کسبە) أي ماله الذي 
یکتسبہ ٹی دنیاہ من حرفة ونحوھا (وصلحت) أي لم تفسد (سریرته) وھي ما یکتمہ 
ٹی باطنه ویقال سرہ أیضا کما قال الشیخ عبد القادر الکیلانی قدس اللہ سرہ ما 
وصلت إلی اللہ بقیام لیل ولا صیام نھار ولا دراسة علم ولکن وصلت لی اللہ تعا ی 
بالکرم والتواضع وسلامة الصدر (وکرمت) من کرم الشيء نفس وعز فھو کریم 
(علانیته) أي ظاھر حاله بأن کانت الطاعة فی ظاھہرہ کما ہي فی باطنه وم یتدنس 
ظاھرہ بشيء من ا خصال الذمیمة فکان ظاھرہ نفیسا عزیزا (وعزل) أي رفع 
وأذھب (عن الناس) من المسلمین والمعاهدین من أُھل الکفر (شرہ) فلم یؤذ أُحدا 
بلسانه ولا بیدہ مع قدرته علی ذلك وإلا کان عجزا لا کفا فلا ثواب لە عليه کما 
قالوا ٹی العنین لا یثاب علی ترك الزنا والاٌُعمی لا یثاب علی ترکه النظر ا حرم کذا 
بينە ٹی الأشباہ والنظائر (طوبی من عمل بعلمه) الذي علمہ اللہ تعالی إیاہ اما من 

















حجه- 


حیث الاعتقاد فھو بصدق النفس فیما تعتقدہ وعجحانبة الکذب کمن یقول لا حول 
ولا قوة إِلا باللہ مثلا أو یعتقد ذلك بقلبه وحوله وقوتہ بنفسہ لا بربه من کثرة غفلتہ 
عن ربە فھو غیر عامل بعلمه من حیث الاعتقاد وکذلك إذا قال لا مؤثر إلا الله 
تعا ی أو اعتقد ذلك وھو غافل عما قال واعتقد من غیر أُن یشھد ذلك فی نفسه 
فیبیٰ أمورہ علی کثرة الؤثرین غیر اللہ تعا ی لاستیلاء الغفلة عليه فھو غیر عامل 
بعلمه أیضا من حیث الاعتقاد وأما من حیث الأُعمال با چوارح فعدم العمل بالعلم 
ظاہر ثی ذلك لا یخفی علی کل أحد (وأنفق) علی الفقراء والملساکین (الفضل) أي 
ما زاد علی حاجتہ (من ماله) ال حلال إِذ ا حرام هو مشغول الذمة بہ فلا خیر ٹی 
إنفاقه بل الفرض عليه اأعطاؤہ لصاحبه (وأمسك الفضل) أي ما زاد علی قدر ا حاجة 
(من قوله) أي کلامە فلم یتکلم بفضول الکلام کما ورد قی ا حدیث (من حسن 
الإسلام المرء ترکە ما لا یعنيه). (حب) یعيي روی ابن حبان بإسنادہ (عن أَبي سعید 
رضي اللہ عنہ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قال من تواضع للہ تعا ی) بأن 
امتٹل أمرہ وأجتنب نھیہ فی ظاھرہ وشھد قیومیة اللہ تعا ی عليه بما کسبت نفسه فی 
باطنه (درحق) بأن کان فی مرتبة من مراتب الصا حین ومقام من مقاماتھم کمقام 
الرمد أو التوکل أو الورع أو الصبر أو الشکر أو الرضاء من حیث الباطن وی طاعة 
من الطاعات القولیة أو الفعلیة من حیث الظاہر (یرفعہ اللہ تعا ی) عندہ فی حضرة 
القرب لدیه (درجحق) أي متزلة من منازل الصدیقین وحالا من أُحوال أُھہل المعرفة 
والیقین شیٹا فشیٹا (حؾ یجعله) سبحانہ وتعا لی (ئيی أعلی) أي أُرفع (علیین ومن 
تکبر علی اللہ تعا ی) بمجانبة أمرہ ومقاربة نەيه والغفلة فی الباطن عن شھود قیومیته 
سبحانه (درجحقہ) بأن آتی بابا من أبواب المعاصي والشرور واقتحم معرك الغفلات 
والضلالات (یضعہ اللہ تعا ی) أي بخفض قدرہ عندہ سبحانہ فلا ببا ی بأي شيء 
یقابله من السوء فی الدنیا والآحرةۃ (درحق) أي حالة من أُحوال أُھل الضلال 
والعقوبة (حؾ بیجعلہ اللہ سبحانهہ وتعا ى فی آحر أمره) فی أسفل سافلین منازل النار 

















- ه٦]‎ - 


ٹی الآحرۃ والتکبر علی الغیر من أبناء جنسه والتواضع ھھم من جملة نمي اللہ تعا ی 
وأمرہ فھو داخل فیما ذکرناہ ولأجله سبق الکلام ثی ھذا ا مقام. (طط) یعینی روی 
الطبران ٹی الأوسط (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أنه قال: قال عليه الصلاة والسلام 
من تواضع لأحیه اللسلم) أي أحیہ ٹی الاسلام وإن لم یکن فی النسب یع حضع لە 
وذل فی طرق مرضاتہ الشرعیة (رفعہ اللہ تعا ی) أي جعله مرتفعا عندہ تعا ی وعند 


الناس وأعزہ 5 الدارین وأأعلی قدرہ عند الثقلین (ومن ارتفع) أي تکبر (عليه) أي 
علی أخيه اللسلم وا لمراد تکبرہ عليه بالباطل وأما لو کان ارتفاعه أي تکبرہ عليه بحق 
کما ورد أُن التکبر علی المتکبر صدقة فتکبرہ عليه لتکبرہ هو من قبل فلیس ھذا 


بمذموم (وضعہ اللہ تعا ی) أي جعله وضیعا فی الناس حقیرا ذلیلا (وقد یکون سبب 


التواضع) للناس (السخریة) أي الاستھزاء بە بأن یکٹر من المزح معھم حؾ یسخروا 
منہ فیصیر لہ بذلك تواضع فی نفسہ وھو مذموم لأنهہ إذلال النفس بغیر مقتض 
شرعي وھو حرام کما مر بیانە (والنفاق) أي اإضمار العداوۃ للغیر وإظھار الصداقة 
بن یصیر ذلك سببا لتواضعه لە فی نفسە (والریاع) أي إظھار ا حیر والصلاح للناس 
مع إضمار الشر والفساد فان الانسان قد یتوصل بذلك إی حصول التواضع ٹی نفسه 
للغیر وھو مذموم أیضا (والطمع) ق مال الغیر فقد یوصل إلی التواضع أیضا وھو 
مذموم کذلك (والخوف) من الغیر فیدعو إلی التواضع لە (فیکون) أي التواضع 
ا حاصل بسبب من ھذہ الاأسباب (رذیلة) أي منقصة ومھانة (بحسب العارض) وھو 
الأمر اللذکور من سخریة ونفاق وریاء وطمع وخحوف (و) حسب (الکیف) أي 
الکیفة لا بحسب الذات فإن التواضع ںی ذاته صفة محمودة ولکن إذا عرض لە شيء 
من ھذہ العوارض وتکیف بواحدة من ھذہ الکیفیات فکان مسببا عن واحد من 
الأسباب المذکورۃ فھو ذل للنفس وإھانة ھا فی غیر أمر مشروع فھو من الحبائة 
الستكنة في النفس الأمارۃ بالسوء (فعليك) أي فخذ وآلزم نفسك یا أیھا العبد 
اللؤمن (بصیانة) أي صیانة التواضع (عنھا) أي عن هذہ الأسباب ا خسیسة الرذیلة. 
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ا خلق الرابع عشر من الأخلاق المذمومة العجحب 

وا خلق (الرابع عشر) من الأحلاق الستین المذمومة (العجب) بضم العین 
الھملة وسکون ا حیم قال فی الصحاح قد اُعجب فلان بنفسه یعیٰ بالبناء للمفعول 
فھو معجب برأیه وبنفسه والاسم العحب بالضم وقوظھم ما عجبه برأیه شاذ لا یقاس 
عليه وٹی الصباح وأعجب زید بنفسه بالبناء للمفعول إذا ترفع وتکبر (وھو) أي 
العجب (استعظام العمل الصاح) الذي عمله یع رؤیتە عظیما (وذکر) باللسان أو 
بالقلب ۔معیٰ استحضار (حصول شرفع) أي شرف ذلك العمل الصالح علی غیرہ من 
الأعمال شرفا حاصلا (بشيء) أي بسبب شيء (دون اللہ تعا لی من النفس) العاملة 
له (أو) من (العینین ھا ٹِی عمله وقد یطلق) أي العحب (علی مطلق استعظام النعمة) 
اليی أُنعم اللہ تعا ی با علی العبد من فعل طاعة وترك معصیة وفق اللہ تعا ی العبد 
إلیھا فاستعظھما ذلك العبد وكکذلك نعمة العطیة من الدنیا ا حلال ونعمة العافیة 
ونحو ذلك (والرکون) أي الاعتماد بالقلب (إلیھا) أي إلی تلك النعمة (مع نسیان) 
العبد (إضافتھا) أي غفلتہ عن نسبة تلك النعمة (إلی) حضرة (المنعم) ا حقیقی وو اللہ 
تعا لی فان الاشتغال بالنعمة عن المنعم عجب مذموم وغفلة صاحبھا ملوم (وضدہ) 
أي ضد العجب (ذکر) باللسان أو بالقلب (المنة) أي النعمة من اللہ تعا یىی علی العبد 


(وھو) أي ذکر النة (أن یذکر) بلسانه أو بقلبه (أنم) أُي ذلك العبد (قائم بتوفیق اللہ 
تعالی) ٹی فعل کل طاعة وترك کل معصیة (وأنە) أي اللہ تعالی هو (الذي شرفە) أي 
شرف ذلك العبد بخلق العمل الصاط لە ومن عليه بە (وعظم) سبحانه معحض فضله 
عليه (ثوابە) ٹی الآحرة (وقدرم) أي جاہہ ومزلتہ (وہذا الذکر) ‏ نة اللہ تعالی 


(فرض) عین عليه (عند) تحرك (دواعی) أي موجبات ومقتضیات (العحب) ى نفسه 
(وسبب العجب) أي الأمر الداعي إليہ (قی ا حقیقة) لا قی ظاہر ا حال ا حھل) بربە 
وبنفسه (ا حض) أي ال حالص (اأُو الغفلة) عن اللہ تعا ی (والذھول) عن شھودہ بایثار 
ا حیاۃ الدنیا (فعلاجه) أي دواؤہ (ا حملي) أي بطریق الاجمال دون التفصیل (معرفة 
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أن کل شيء بخلق اللہ تعا ی واإرادتە) سبحانہ حؾ أفعال اللکلفین بخلقھا اللہ تعا ی عند 
جزئھم الاختیاري لا بە ولا فیه ولا تأثیر حم أصلا ٹی خیر ولا شر (وأن کل نعمة) 
أنعمھا اللہ تعا ی علی العبد (من عقل وعلم وعمل وجاہ ومال وغیرها) کعافیة وأمن 
وحفظ ونصرة (من اللہ تعالی وحدہ) لا من غیرہ ولا منه تعا ی معونة غیرہ أصلا 
قال ا حاسي ثي کتاب الرعایة: یروي عن ابن أبي الزناد عن موسی بن عقبة عن 
کریب عن ابن عباس أنه قال (ما ُصاب داود عليه السلام الذنب إلا یاعجاب أُعجبه 
من نفسه ان قال یا رب ما یأي من لیلة إلا وإنسان من آل داود قائم ولا یأي من یوم 
إلا وإنسان من آل داود صائم) وٹی حدیث حجاج (ما تھمر ساعة من لیل أو نار إلا 
وعبد من آل داود یعبدك إما یصلی وإما یصوم وإما یذکرك) فاأضاف العمل باللیل 
والٹھار إی آل داود وھو کان أوٹھم ٹی ذلك وأقومھم بہ وداعیھم إليه وموقومھم عليه 
فاستعظم ذلك لأن قولە ما تأَق لیلة مستعظم لذلك لأن العرب لا تعرف ي لغتھا 
مٹل ھذا إلا لاستعظام الشئٔ من نفسه فأأضاف العمل إلیھا ‏ و مدھا عليه وقول الله 
عز وجل لە یدل علی ذلك قال ابن عباس فأوحی اللہ عز وجل إلیه زیا داود إِن ذلك 
م یکن إلا بی ولولا عو إباك ما قویت علی ذلك وسأکلك إ ی نفسك). وی حدیث 
آحر (وعزی وجلالی لأکلنك إلی نفسك) فلو کان ذاکرا للنعمة الیيی کان ھا ناسیا 
ووکلە إلی نفسە الي أأضاف العمل إلیھا ‏ ومدھا عليه فکان بعملھا معجبا و ماہ ابن 


قراس فماامی ساس آ0 آصاث الات ئن اجل عجة بطاعة اللہ عر وسل 


انتھی قول ا حاسبی رحمه اللہ تعا لی وعجب داود عليه السلام بالطاعة وھو أنه فعلھا 
بنفسہ وم یکن ذاکرا للنعمة أنه فعلھا بمعونة ربہ وتقویته لە علیھا م یکن مثل 
عجب غیرہ من لیس بني فإنه عليه السلام اأعجب بطاعتہ وطاعته فعلھا بنفسه ونفسه 
قی شھودہ آنھا قائمة بربہ لأنه بريٍء من الشرك ا خفي لعصمته عليه السلام فکان ھذا 


عندھم ثٹی زعمھم حال فعلھم بھا فھو من قبیل قوٰم حسنات الأبرار سیئات ا مقربین 
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وق الرعایة ومن ذلك ما قال اللہ سبحانہ ٹی یوم حنین للأصحاب النبي صلی اللہ عليه 


وسلم وھم خیر عصابة علی الأأرض بل لا عصابة تعبد الله عز وجل غیرھم ومن 
تبعھم غضاب لل عز وجل ینصرون دین اللہ تعا ی مستجمعون لقتال أعداء اللہ عز 
وجل فقال اللہ عز وحل رَوَيَوْمَ خَُينٍ إ٥‏ أعْجََلکُمْ کََرَكُمْ فَلمْ لفن عَکُمْ شیا 
وَضاقت عَلَيْكُمْ الأَرْضُ بِمّا رَبّتٴ تم وَليتُم رین ٭ التوبة: )۲٢‏ وذلك ان قائلا 
قال منھم لن نغلب الیوم من قلة فلما اُعجبوا بکٹرتھم واتکلوا علی قوتھم ونسوا الله 
تعا لی ٹی ذلك رفع فی ذلك الوقت النصر عنھم لیعلمھم ان کثرتھم لن تغیٰ عنھم شیا 
ون الله عز وجل هو الناصر الغالب ‏ حم عدوہم ٹم عطف اللہ عز وجل علیھم بالنصر 
إاکراما لنبيه صلی اللہ عليه وسلم وغھم ونصرا لدینە فأنزل بذلك قرآنا یعرفھم بە ما 
کان منھم وما قال من قال منھم. روي عن ابن عیینة اُن أیوب عليه السلام قال: 
إٰھیي إني أبتلیتیی بذا البلاء وما ورد علي أمر إلا آثرت ھواك علی ھواي فنودي من 
غمامة بعشرة آلاف صوت یا أیوب أن ذلك أي من أین لك ذلك فأخذ رمادا 
فوضعه علی رأسە وقال: منك یا رب. أفلا تری رجوعه عما قال وعن نسیانە ان 
یضیف نعمة العمل إلی ربہ عز وجل ففزع پل ی الذکر بالذل والاستکانة والاقرار 
بالنعمة نما من اللہ عز وجل فقال منك یا رب. 

(و) علاجہ ال حملي أیضا (التبه والتیقظ بذکرہ) أي بذکر اللہ تعالی (واحضارہ) 
سبحانہ وتعا ی (بالبال) أي فی الحخاطر من حیث أنہ تعا ی ہو ال حالق لذلك العبد ول حمیع 
أعمالہ ظاھرا وباطنا (و) أُما سبب العجب (ق الظاہر) فھو (أسباب الکبر السبعة 
السابقة) ذکرا وتبیینا (والعلاج) للعحب (التفصلی بعرف) بالبناء للمفعول أُي یعرفہ 
کل أحد (ھا سبق) من الکلام ٹی علاج الکبر (فعلی السالك) فی طریق اللہ تعا ی أي 
الواجب عليه (الشکر) برؤیة ا منعم والاشتغال بہ دون رؤیة النعمة والاشتغال بھا 
(علی کل ما وجد فيه من النعم) الي أنعمھا اللہ تعا ی عليه (من علم وعمل وغیرصا) 
الشکر (علی توفیق اللہ تعالی) لە إلی فعل تلك النعم واتمامھا من غیر وجود مفسد ما 

















(وعونه) فیھا (ونصرہ) علی وسواسە لئلا ببخالطھا فیشککہ فیھا أو ینقص واھا أو 
علی القواطع لھا من أمور الدنیا ومقتضیات ال موی والنفس (وخلقه) أي ایجادہ 
سبحانه جحمیع ذلك الملوجود ىي العبد من ا خیر (واعطائه) تعا ی (إیاہ لە) أي للعبد 
بمحض فضله وإحسانہ (ومن أقوی العلاج) ٹی نفی العجحب (معرفة آفاته) أي آفات 
العحب (وھي کثیرۃ ویکفیيك) یا أیھا السالك (إنە) أي العجب (سبب الکبر) قي النفس 
علی الغیر قال ا حاسبي فی الرعایة: رأیت اکٹر العلماء یسمي من تکبر معجبا ویصف 
العجب بصفة الکبر فإن بدء الکبر العجب فعن العجب یکون اکثر الکبر فمن نم 
سي بالکبر ولا یکاد اللعجب أُن ینجو من الکبر فلما کان العجب هو الذي أُحرج 
الیل الکبر وعنہ کان مي بە ودلت أخلاق الکبر عليه لأنه قد یستعظم ما أعطي من 
دین أو دنیا ولا یستعظم به علی أحد فذلك العجب إذ اُنسی منة اللہ تعالی بذلك 
فإذا تعظم بە علی غیرہ وأنف منه وحقرہ فقد تکبر لأنه إذا ُعجب بنفسه ٹم نظر إلی 
غیرہ فقال ٹی نفسه انا حیر منہ محتقرا لە مزریا بہ می حینئذ الکبر عجبا من اأُجل أنە 
هو أُھاجه علی الکبر ولیس الکبر ھوالعحب (و) سبب (نسیان الذنوب) والمخالفات 
(و) نسیان (نعم اللہ تعا ی) علی ذلك العبد ا حاصل لە (بالتوفیق) ما من اللہ تعا ی 
(والتمکین) لہ من الاتیان بھا مع عجز أمثاله عنھا وعدم توفیقھم وٹمکینھم من 
بعضھا (و) سبب (الأمن) أي عدم ال خوف (من مکر اللہ تعالی) بالعبد من حیث لا 
یشعر أو من حیث یشعر (و) من (عذابم) سبحانه (و) سبب (آن یری) أي رؤیة رآن 
لە) أي لذلك العبد (عند اللہ تعا ی منق) عليه تعا لی (وحقا) مستوجبا لکمال ال جحزاء 


من اللہ تعا ی (بأعمال) أي بأعمال العبد (الییی هي نعمق) عليه (من نعمه) سبحانه وتعالی 
(وعطیة) للعبد (من عطایام) عز وجل (ویدعو) أي العجحب (إلی أُن یزکي) أي العبد 
(نفسم) أي بمدحھا ویٹنی علیھا وذلك معصیة بقوله تعالی فلا لُرگوا َفْسَکُمْ هُوّ 
َعْلَمْ بمَن اّقی ٭ النجم: ۳۲) (وعنعە) أي العجب عنع العبد (من الاستفادة) من 
غیرہ (و) من (الاستشارة) الطلوبة شرعا فی کل أمر مھم فیوحب ذلك بقاء جھله 
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وفساد أُمورہ ولو م یکن ق الملشورة حکمة عظیمة وسر باھر ما قال اللہ تعا لی 
(لِلمَاَْكَةِ إَِي جَاعِلٌ فی الأَرْض خَلیفة ٭ البقرة: )٠٣‏ فقال املائکة ما قالوا من بقیة 
الایة حؾ قال البیضاوي وفائدة قوله ھذا للملائکة تعلیم المشاورة انتھی وقد أمر 
تبیہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم بھا فی قوله سبحانہ وتعا ی (وَشاوِرْهُمٌ فی الأَمْرِ* آل 
عمران: )۱٥۹‏ فالمشورة سنة اللہ ورسوله فمن ترکھا ندم و م ینجح أمرہ ٹي الغالب. 
(زھق) یعيي روی الہزار والبيھقي بإسنادما (عن انس رضي اللہ عنه عن البیي صلی 
الله عليه وسلم أنە قال ثلاث) أي من ا خصال الی تعتري الانسان فیجامد نفسه فیھا 
ویتوقاھا أو یھمل نفسه فتوبقه وهٰذا قال (مھلکات) أي موصلة إ ی اٰلاك فی الآخرة 
الأولی (شح) أي بخل بالواجب عليه وھو الزکاة أو الفطرة أو الأضحیة أو نفقة 
الزوجة والقریب والرقیق وذي ال حاجة اللضطر (مطاع) أي ذلك الشح أطاعته النفس 
واطمأنت إليه وانقادت علی مقتضاہ وم تخالفہ فان خالفتہ فلا ضرر ثی منازعته ھٰا باطنا 
(و) الثانیة (ھوی) اي میل نفسان إ ی ال حظوظ العاجلة من الغفلات والشھوات غ 
حل أو حرمة (متبع) أي ذلك ال موی اتبعته النفس علی حسب ما دعاھا إليه واستسلمت 
له وم تتعاص عليه فان اُعرضت عنہ لا یضرھا منازعتہ هھا ثی الباطن (و) الثالثة 
(إعجاب امرع) أي الانسان رجلا کان أو امرأۃ (بنفسه) أي من جھة علم أو عمل 


أو رأي او عقل أو اتقان حرفة أو جاہ أو شجاعة وقوة وعافیة ونحو ذلك فمیّ 


اُعجب الانسان بشيء من ذلك ھلك وکان ما أُعجب بە سبب دمارہ وخسارتهہ 
(وعنه) أي عن انس رضي اللہ عنه (عن البي صلی اللہ عليه وسلم أنه قال: قال لو مم 
تذنبوا) أي تفعلوا الذنوب باختیا رکم (لخشیت علیکم ما هو أکبر من ذلك) أي من 
الذنوب کلھا (العجب العجب) بتکرار اللفظ للتاکید فان حکمة تقدیر الذنوب 
علی العبد المطیع للہ تعالی حؾ تنکسر بھا نفسه من اأعجابا بأعمالغا الصالحة وینتفي 
عنه التکبر بھا علی غیرہ (وأقبح) أنواع (العجب) الذي یصدر من العبد (العجب 


بالرأي) أي العقل والتدبیر ورحل ذو رأي أي بصیرة وحذق ق الأمور کذا في 

















کا مہ مھت 


الصباح (الخطا) ضد الصواب (ففرح بە ویصر) اي یداوم ویلازم (عليه) أي علی 
ذلك الرأي ا خطاأً ولا یترکه مع أُن لە بہ کمال الضرر قي الدنیا والدین ولا شعور لە 
بذلك من حماقته وزیادة جھله (ولا یسمع) فی ترکه (نصح ناصح) لە من الناس (بل 
ینظر إلی غیرہ) من الناصحین وغیرھم (بعین الاستجھال) أي النسبة إلی ا حھل وأغھم 
کلھم جاھلون وما تبه أحد غیرہ لذلك الرأي أصلا (قال اللہ تعا لی أََمَن زِينَ) 
بالبناء للمفعول أي زین اللہ تعالی (لهُ حقیقة أو الشیطان بجازا (سُوء عَمَلْ من کل 
او تک ھفعاے 1ا2 کا بات ات ام مات عامجا اسامت 
السمع والاٗبصار والأفتدة إلا اللہ تعا لی لا غیرہ کما قال تعا ی زامن يَمْلِكُ السمْع 
والَبْصَارَ والافقدة) الَیة وقال تعا ی (وَحُمْ یَحْسَبُونَ) أي یظنون من انطماس بصائرھم 
وعمي قلوھم (هُمْ ینْسُونَ صُنعا) أي أن ما یصنعونہ من الاأعمال حسن وھو قبیح 
ولکٹھم لا یشعرون (وجمیع أھل البدع والضلال) من ا مسلمین زانما أصروا علیھا) 
أي علی بدعھم (لعجبھم بآرائھم) الي رأوھا حقا من مذاہبھم الفاسدة وٹی کتاب 
الرعایة للمحاسبي: والعجب بالرأي ا خطاً بلاء وخذلان فما کان ٹی الضلال والبدع 
فبلیة وخذلان وما کان فی الأحکام فقد یکون خذلانا وإٹما وقد یکون نقصا ثي الدین 
دون الائم فإذا کان الرأي علی غیر الکتاب والسنة والاجماع فعن العحب کان وھو 
الذي أُملك عامة العباد حؾّ ضلوا وکفروا وابتدعوا وأحطاأوا ٹی دین الله عز وجل وقد 
ذمہ النبي صلی اللہ عليه وسلم وأحبر أنہ یغلب علی آخر ھذہ الأمة وعندہ یکونون 
قد عموا وصموا فلا ینتفعون بموعظة. قال أبو ثعلبة الخشیی سألت رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم عن قوله عز وجل (ِعَلَيْكُمْ انفْسَكُمْ لا يَضرُکم من ضلإِذا اَدیْكمْ * 
المائدة: )٠۰١‏ قال یا أبو ثعلبة (ائتمروا بالمعروف وتناھوا عن ا لمنکر فإاذا رأیت شحا 
مطاعا وھوی متبعا ودنیا مؤثرۃ وإعجاب کل ذي رأي برأیە فعليك نفسك) فآخبر ان 
مع ھذا إذا غلب علی أُھل الدنیا اثثار الدنیا والعجب برأیھم وذم أُصحاب الني 
صلی اللہ عليه وسلم العجب بالرأي والعلماء بعدھم وأخبروا أن فيه ا ملکة ألا تری 
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سے ےًم ہظھو 


إِل ما وصف اللہ عز وجل من قال عليه بغیر ا حق (وَهُمْ يَحْسبُون أَلهُمْ بُحْسُون 
صُْعا * الکھف: )٠٠١‏ وقال تعالی رأَقمَن زین لَهُ سُوءَ عَمَلهِ فَرآۂ حَسَاً ٭ فاطر: ۸) 
فأحبر أُن القوم معجبون بما یتدینون بە من الضلال والکفر والکذب علی اللہ عز وجل 
وكکذلك جمیع أھل البدع لولا أنغم معجبون برأیھم ما اعتقدوا البدع ولا أُقاموا علیھا 
فبالإاعجاب بالرأي ال خطاً ملك عامة الکفار وأھل البدع من أُھل الاسلام وأھل الخطاً 
قی الفتوی لأغم تأولوا فأعجبوا بتأویلھم وظنوا أنە ا حق الیقین وقاسوا علی غیر القیاس 
فأعجبوا بقیاسھم وظنوا أفەم قد أصابوا ا حق وقد ت رکوہ ودانوا بغیرہ وخالفوا 
(وعلاج ھذا) النوع من (العجب) وھو العحب بالرأي (أعسر) علی الانسان (وأصعب) 
عليه من علاج بقیة الأنواع (إذ صاحبه) أي صاحب ھذا النوع (یظنه) أي یظن رأيە 
الخطأً (علما صحیحا (لا جھل فجھلە مرکب لأنہ یجھل ویجھل أنە بجھل لا جھله 
بسیط وا جھل اللرکب لا دواء لە (و) یظنه (نعمة) عليه من اللہ تعالی یشکر اللہ تعالی 
علیھا (لا) یظنه (نقمة) من اللہ تعا لی حی یرجع عنه (و) یظنہ (صحة) ٹی بصیرتہ 
وکمالا ٹی حالتہ (لا مرضا) ي قلبہ یتداوی منە (فلا یطلب العلاج) منە (ولا 


یصغی) أي یستمع (اإلی الطباء) الروحانیین الذین یعلمون أمراض القلوب ویداووٰا 
ولا یقبل منھم أقوالمم فیه ولا یصدقھم (وھم علماء أُھل السنة والحماعة) نصر الله 
تعا لی کلمتھم إلی قیام الساعة. وٹی کتاب الرعایة للمحاسبي: وینفی العبد العحب 


بالرأيی ا خطأً بتھمتہ نفسه وترکە الاستحسان لشيء من رأیە إلا بدلیل بین وحجة 
واضحة من الکتاب والسنة أو قیاس علیھما ٹي تأویل واستنباط حکم ق نازلة 
وتھمتھا معرفة ما بنیت عليه فی ا خلقة ان من شأنا السھو والغفلة ولا جرب منھا 
من کثرة غلطھا وکثرة وٹمھا وسوء تأویلھا ما لا یحصی مرارا کثیرة ثيی کل ذلك 
یری أنه مصیب ٹم تبین لە أنه قد غفل وغلط وکان استحسانه من قبل ال وی وتزیین 
الشیطان ولو م ییعثہ علی تھمتھا إلا ما یعرف من عامة ا خلق من غلطھم وقوشٰم ٌي 
دین اللہ بغیر ا حق وکلھم یقصدون ا حق وقد علم أُن النفوس طبعھا قریب من بعض 
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والمزین ‏ حم واحد وھو الشیطان فإذا ثبت ىي قلبه هذہ المعرفة بنفسه اتھمھا فإذا افمھا 
م یعجل بما یستحسن دون النظر ٹی کتاب اللہ عز وجل والسنة ومسائلة أھل 
البصیرة وم یزل ذلك شأن الصالحین العارفین بأنفسھم لم یزالوا متھمین لرأیھم 
خائفین من أنفسھم منھم ابن مسعود اختلفوا شھرا إليه فی امرأة مات عنھا زوجھا 
وم یدخل بھا وم یسم ھا صداقا فلم یجبھم مخافة الخطاً ٹی اإجابتھم عما سألوہ نم ما 
م بجد بدا من القول فیھا قال أقول برأبي فإن کان صوابا فمن اللہ عز وجل وإن 
کان خطاً فمن نفسي. وروي عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ تعا ی عنہ مثل ذلك 
قال عمر رضي اللہ عنه أُن الرأأي کان من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم صوابا لأن 
الله عز وجل کان یریە وھو منا الظن والتکلف. وقال أبو سعید: قال اللہ عز وحل 
ھم وھم أصحاب نیہ صلی اللہ عليه وسلم (لُو يطِيمْكُمْ فی کر مِنَ اَلأئرِ لَعَتُمْ * 
الحجرات: ۷) فکیف بن دونمم من الناس وقال قتادة: فی قوله تعالی (لَوْ يُطِِمُكُمْ نی 
کیبر مَنَ اَلأمرِ لَعَتُمَ فأنتم أطیش أحلاما فاتھم رجل رأیە وأنتصح کتاب ربه عز 


وجل وقال ابن مسعود: أیھا الناس اھموا الرأي فلقد رأیتیی وأنا أهم أن أضرب 


یسیفی فی معصیة اللہ عز وحل ومعصیة رسوله وقال سھل بن حنیف: أیھا الناس 
اتھموا رأیکم وقال عمر رضي اللہ عنه: اتھم رجل رأیہ فلقد رأیتییی یوم أبی جندل 
ولو أقدر لرددت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یع یوم صلح النبي صلی الله 
عليه وسلم لقریش یوم ا حدیبیة والأحادیث قی ذلك کثیرة. 

تم ما تیسر من کتابة کتاب (الحدیقة الندیة شرح الطریقة احمدیق) من ا جلد 


الأول. ونردف ما تیسر من کتابته أیضا بعضا من ال جلد الثانی 
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من ا جلد الثاي من کتاب 
شرح الطریقة انحمدیة 


البحث السادس فی آفات اللسان 

وأما (المبحث السادس) تمام المباحث الستة الیيی ہي فی آفات اللسان تفصیلا 
فھو (قی آفات اللسان من حیث السکوت) أي عدم تکلم الانسان بشيء (کترك 
تعلم القرآن) اي مقدار الأّیة منہ فافھا فرض أو ثلاث آیات قصارا أو آیة طویلة أو 
سورة فإنه واحب أو جمیع القرآن فإنه مستحب وأن لا تخلو بلدة أو قریة من حافظ 
جیعا فإنه فرض کفایة (و) ترك تعلم (التشھد) أي تشھد ابن مسعود رضي اللہ عنه 
(و) تعلم دعاء (القنوت ونحوها) کتعلم ا خطبة ثی ا حمعة للخطیب وتکبیرات العید 
وتکبیر التشریق (ہما بیجب) الاتیان بہ (أُو یسن) کتعلم خطب العیدین وا حج 
والنکاح (أو ترك قراءته) أي القرآن فی صلاة الإمام والمنفرد أو خارج الصلاة فإنما 
مسنونة (وترك الأمر بالمعروف والتھی عن ا منکر) علی وجہ العموم کما قدمناہ 
(عند القدرق) علی ذلك (بلا ضرر) یحصل لہ من الأمور والمتھي (و) عند (ظن 
التآثیر) أي امتثال قولە والأمحذ بہ (وترك النصح) للغیر (ولا صلاح) بین الناس (عند 
ظن القبول) لقوله والامتثال ما یشیر بە (وترك التعلیم) للقرآن والعلم النافع (و) تركک 
(الفتوی) ثي اأحکام الوقایع (عند التعین) لذلك بفقد من یقوم مقامہ فیە أُو بیع 
الأجوبة بالأموال الکثیرة کما ہو الواقع فی زماننا من غالب المفتین ولا حول ولا 
قوۃ إِلا باللہ العلي العظیم (وترك الحکم) أي الزام الخصم (من القاضی) فیما ثبت 
عندہ (ها أنزل اللہ تعا ی) من ا حق قال ثي تنویر الابصار من أول کتاب الشھادات: 
وحکنھا أي الشھادة وحوب ا حکم علی القاضي بموجبھا بعد التزکیة فلو امتنع أئم 
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واستحق العزل وعزر وکفر إن لم یر الوحوب (وترك السلام) من ا تلاقیین من أُھل 
السلام فی طریق أو دار أو أُرض (و) ترك (ردہ) أي السلام (إذا کان) ذلك السلام 
(مسنونا) بأن لا یکون علی کافر أو امرأة أو ٹی أحد ال مواضع الؾ لا سلام فیھا کما 
مر. (ت) یع روی الترمذي بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ان رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم قال إذا انتھی) أي وصل (أحدکم إلی بجحلس) فیه الناس 
(فلیسلم) علی أھل ذلك ا جلس إذا کانوا مسلمین لیسوا علی طعام أو ما یمتنع 
السلام معہ (فان بدا) أي ظھر (لع) بأن راد (أن بیجلس) معھم قي ذلك اٹحلس 
(فلیجلس) معھم (ئم إذا قام) وأراد الذھاب من ذلك ا جحلس (فلیسلم) أیضا علیھم 
عند مفارقتہ ‏ مم (فلیست) ا الة (الأولی) الیی ھی حالة لقائھم (أأحق) بالسلام 
علیھم (من) ا حالة (الثانیة) الي ھی حالة مفارقتھم. (خ م) یع روی البخاري 
ومسلم باسنادما (عن نس رضي اللہ عنه أئە) أي اُنسا (مر علی صبیان) بکسر 
الصاد المھملة وبضمھا ذکرہ النووي فی شرح مسلم جمع صي وهو الغلام (فسلم 
علیھم وقال) أي نس رضي اللہ عنه (کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یفعله) 
أي یسلم علی الصبیان. وق صحیح مسلم أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مر 
علی غلمان فسلم علیھم؛ وق روایة مر بصبیان فسلم علیھم وقال النووي ى 
شرحہ: الغلمان ھم الصبیان ففیه استحباب السلام علی الصبیان ا ممیزین والندب إلی 
التواضع وبذل السلام للناس کلھم وبیان تواضعہ صلی اللہ عليه وسلم وکمال 
شفقته علی العا مین واتفق العلماء علی استحباب السلام علی الصبیان ولو سلم علی 
رجال وصبیان فرد السلام صبي منھم ھل یسقط فرض الرد عن الرجال فیه وجھان 
لأصحابنا: أُصحھما یسقط. ومثلہ ا خلاف ى صلاة ا لجنازة ھل یسقط فرضھا 
بصلاة الصي الأصح سقوطہ؛ ونص عليه الشافعی رمہ اللہ تعا ی: ولو سلم الصي 
علی رجل لزم الرجل رد السلام ہذا ہو الصواب الذي أطبق عليه ا جمھور. وقال 
بعض أُصحابنا: لا بجب وہو ضعیف أو غلط؛ وأما النساء فان کن جمعا سلم علیھن 
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وإن کانت واحدة سلم علیھا النساء وزوجھا وسیدھا وحرمھا سواء کانت جیلة أو 
غیرھا وأما الأحني فان کانت عجوزا لا تشتھی استحب لە السلام علیھا واستحب 
ھا السلام عليه ومن سلم منھما لزم الآخر رد السلام عليه وإن کانت شابة أو 
عجوزا تشتھی ‏ م یسلم علیھا الأحني وم تسلم عليه ومن سلم منھما لم یستحق 
جوابا ویکرہ رد جوابه ھهذا مذھبنا ومذھب ا حمھور. وقال ربیعة: لا یسلم الرجال 
علی النساء ولا النساء علی الرجال وھذا غلطء وقال الکوفیون لا یسلم الرجال 
علی النساء إذا لم یکن فیھن محرم. (طب) یع روی الطبراني بإسنادہ (عن أبي 
ھریرۃ رضي اللہ تہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (أعجز الناس) 
أي اکٹر عجزا (من عجز) أي قصر عن أعظم ما یرید (ئی الدعاع) أي الطلب من 
الہ تعا ی فإنه سبحانہ لا یتعاظمہ شيء فمن قصر فق طلب أعظم ما یکون من 
الحوایج من اللہ تعا لی واستعظم شیئا علم بطلبہ منە سبحانه کان أعجز من کل 
عاجز أو قصر عن طلب مھماتہ الدینیة وما ینفعہ فی الآخرة وما طلب إلا امور 
الدنیا الفانیة أو من عجز فلم یدر ما یطلب من اللہ تعا ی کان ساقط ا همة عاجزا عن 
انحاح کل مقصد (وآبخل الناس) أي اکثر الناس بخلا وھو ضد الکرم (من بخل) علی 
إحوانه السلمین (بالسلام) علیھم عند لقائه وحرمھم نفسه من ثواب اللہ تعا ی. (م) 
یعیٰ روی مسلم باسنادہ (عنه) أي عن أبي ھریرة رضي الله عنه (مرفوعا) إلی رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (حق المسلم) اللازم علی السلم ست من ا خصال 
(قیل) أي قال رجل (ما ھن) أي تلك الست من ا خصال (یا رسول اللہ قال:) 
الأوی (إذا لقیته) أي المسلم (فسلم عليه) إحیاء لمودة الاسلام بینکما (و) الثانیة (إذا 
دعاك) إلی ضیافتہ (فأاحبه) ولا تتاحر عنه إذا لم یکن فی معصیة (و) الثالثة (إذا 
استنصحك) أي طلب منك النصح واستشارك فی أمر من أمورہ (فانصح) لہ ولا 
تفة رق الرابعة ڑاڈااغعط قح ۵ف قال عند عظام مم :الفین والسین 
أٌي اأدع لە وقال أبو عبید الشین اللعجمة أعلا وأفشا وقال تثعلب المھملة ھی الأصل 

















- ٢۸ - 


اذا من السمت وھو القصد وال حدي والاستقامة کذا ٹی اللصباح (و) ا حخامسة (إذا 
مرض فعدہ) أمر من العیادة وھي زیارۃ ا مریض وہذا إِذ ‏ م یکن ا مریض ى دار 
مغصوبة لا یعاد فیھا انتھی ولعل وجھه ان دخوٰٰا معصیة ولا طاعة مع فعل المعصیة 
(و) السادسة (إذ مات فاتبعه) أي شیع جنازتہ إلی قبرہ وی ذکر التبعیة إشارة إلی اُن 
اللشی خلف ا جحنازة کما هو الملسنون فی مذھبناء لا قدامھا خلافا للشافعی رم اللہ 
تعا لی وروی ابن ماجه عن ابن مسعود رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم: (ا جنازۃ متبوعة ولیست بتابعة لیس منا من تقدمھا) ذکرہ الأسیوطی ف 
ا جامع الصغیر وقال ا مناوي ٹی شرحہ: أي لا یعد مشیعا ھما من تقدمھا وقال الطبري 
ھذا تقریر بعد تقدر یقتضی اُن من تقدم ا حنازۃ لیس من یشیعھا فلا یثبت لە الأحر. 

(و) من آفات اللسان أیضا من حیث السکوت (ترك التشمیت) أَي الدعاء 
وسدحلسی اس رسس رھت الا غات رو رہ اض 
صحیح مسلم یقال ششمته الشین العجمة وبا مھملة لغتان مشھورتان المعجمة اآئفصح 
قال تثعلب: معناہ بالمعجمة ابعد اللہ عنك الشماتة وبا مھملة هو من السمت وہو 
القصد واٰدي (إذا کان) التشمیت (واجبا) بأن مد اللہ تعا ی العاطس. (م) یعنی 
روی مسلم ٹی صحیحہ بإسنادہ (عن أبي موسی رضي اللہ عنه مرفوعا) قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إذا عطس أحدکم فحمد الل) أي قال ا حمد للہ ونحوہ 
(فشمتوہ) أي ادعوا لە بأن تقولوا لہ یرحمك اللہ. قال فی ال خلاصة: رحل عطس 
خارج الصلاة ینبغی لە أن یحمد اللہ تعا ی فیقول ا حمد اللہ رب العا مین أو یقول 
الحمد للہ علی کل حال وینبغی لمن حضرہ ان یقول یرحمك اللہ تم یقول العاطس 
غفر اللہ لي ولکم أو یقول یھدیکم اللہ ویصلح بالکم ولا یقول غیر ذلك (وإن مم 
بحمد اللہ فلا تشمتوہ) وذکر کراہة تشمیتہ إذا لم بحمد اللہ ٹی ریاض الصا حین 


للنووي. (د) یعي روی أبو داود بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه یرفعه) إل 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (شمت أُخاك) أي اأدع لە إذا عطس فحمد اللہ تعا لی 

















٣٦۹ -‏ ۔ 


(ٹلاا) أي إذا وقع منہ ذلك ثلاث مرات فشمته أُنت أیضا ثلاث مرات (فان زاد) 


علی الثلاث فلا بجب عليك تشمیتہ حینئذ (فھو) أي ذلك العطاس الزائد علی 
الٹلاث (زکام) بالضم أي سیلان ماء الأئف من برد نحوہ ویقال زکمة أیضا بالضم 
وأزکمە اللہ بالألف ف زکم بالبناء للمفعول علی غیر قیاس فھو مزکوم ذکرہ في 
الصباح وفی شرح الناوي علی ا حامع الصغیر قال: وٹ خبر رواہ ابن عدي 
والبيھقي وضعفاہ عن انس مرفوعا لا تکرھوا أربعة فإنھا لأربعة لا تکرھوا الرمد فإنه 
بقطع عروق العمی ولا تکرھوا الزکام فإنه یقطع عروق ال لحذام ولا تکرھوا السعال 
فان یقطع عروق الفاح ولا تکرھوا الدمامیل فإفھا تقطع عروق البرص انتھی. ولو 
شمت العاطس فوق الثلاث کان حسنا لا یجب. قال الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحه 
علی شرح الدرر من مسائل شیؾ معزیا لی ال خلاصة ىي العطاس فوق الثلاث إِن 
شمت فحسن وإن لم یفعل فلا باأس والعاطس یحمد اللہ تعا ی انتھی. وإنما لا بجب 
العشمیت فوق الثلاث لأن العطاس حینئذ بسبب ال زکام کما ذکر فی ا حدیث لا أنه 
من العطاس الذي ھو شاہد ا حق کما ورد ٹی حدیث الطبرانِ ثی الأوسط عن أنس 
بن مالك رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (أصدق الحدیث 
ما عطس عند) ذکرہ فی ا مامع الصغیر وقال ا مناوي فی شرحہ لأن العطسة تنعش 
الروح وتحببہ إلی اللہ تعا ی لھا من الملکوت فإذا تحرك العطس عند حدیث فھو 
شاهد علی صدقه وحقیقته وا لمتبادر من کونە عندہ مقارنته للنطق إِن کان العاطس 
غیر الحدث فان کان هو فامراد عروضہ فں اناء النطق ویجتمل أن المراد بالعندیة ما 
یشمل القبلیة والبعدیة مع الاتصال وی ا لحامع الصغیر أیضا من حدیث الترمذي عن 
أبي ھریرۃ رضي اللہ تعا لی عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من حدث 
بحدیث فعطس عندہ فھو حق) وقال المناوي لأن للروح کشف غطاء عن المللکوت 
فاذا تحرك لذلك تنفس وھو عطاسه فإذا کان ٹی ذلك الوقت کان وقت حق تحقق 
الحدیث انتھی وینبغي ان یقید العاطس هنا باأحد امرات الثلاث لأُن الزائد علی ذلك 

















۲١۷۸ ۔-ح۴۰‎ 


من الزکام لا من شاہد ا حق کما مر. (د) یعییٰ روی أبو داود بإسنادہ (عن أي 
ھریرۃ رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان إذا عطس وضع یدہ) 
الشریفة (أو ثوبہ علی فیه) أي فمہ لثلا یظھر من فمہ شيء فی وجہ احد فیتضرر بہ 
(وحفض أو غض ا) أي بالعطسة (صوته) شك الراوي فی ذلك لأن رفع الصوت 
بالعطس عبث لا فائدة لە. (خ) یع روی البخاري بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي 
اللہ عنه مرفوعا) إإلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إن اللہ یحب العطاس) ما أنە من 
انتعاش الروح ومیلھا إلی عا ٰم الللکوت وا ی جانب ا حق سبحانہ فتھم با خروج 
فیردھا حکم القضاء الأُزلی بما لە فیھا من الأحکام إلی تمامھا (ویکرہ التٹاؤب) ما أُنە 
من الامتلاء والتکاسل وھو من الشیطان یدخل ویخرج من جوف الانسان وهٰذا 
حفظت من الأنبیاء علیھم السلام دون العطاس وفی شرح النووي علی صحیح 
مسلم أُن اللہ تعالی بحب العطاس ویکرہ التثاؤب لان العطاس یدل علی النشاط 
وخفة البدن والتثاؤب بخلافه لأنہ یکون غالبا مع ثقل البدن وامتلائه واسترخائه 
ومیلە إلی الکسل فأضافه إ ی الشیطان لأنه یدعو إلی الشھوات وا لمراد التحذیر من 
السبب الذي یتولد منہ ذلك وو التوسع في ا ماکل وکثرة الأکل (وإذا أعطس 
أحدکم فحمد الل) تعا ی (فحق) أي واجب (علی کل مسلم یسمعە) أي ق عطاسه 
وئی حمدہ الل تعالی رأن بقول) لە (یرمك الل) أي بدعو لە بالرمة فی ردہ لی 
صورته بعد تغیرھا بالعطاس وِھٰذا یسمی تسمیتا بالسین المھملة أي دعاء لە علی 
عودہ إلی تہ أي هینته الی کان فیھا (وأما التناؤب فانھا و من الشیطان) ما ذکرنا 
وٹی شرح مسلم للنووي رحمہ اللہ (التٹاؤب من الشیطان) أي من تکسلە وتسببه 
وقیل ضیف إليه لأنہ یرضاہ (وإذا تثاءوب اأُحدکم فلیکظم) أي یمسك فمه بیدہ أو 


ثوبە (ما استطاع) أي مقدار استطاعتہ (ولا یقل) فی تثاؤبہ (ھاہ) حکایة صورته 
(فانھا ذلك) القول (من الشیطان یضحك منع) أي من الانسان بذلك. 


(ومنھا) أي من آفات اللسان من حیث السکوت (ترك) الانسان أُحذ 

















وو ہج نے 


(الاذن) أي الاجازة (ٹی دخول دار الغیں) أو حجرته أو حانوته أو بستانہ أو أرضهہ 
من ذلك الغیر زفان) أحذ (الإذن) من الغیر ٹِی ذلك (واحب) إِن لم یعلم الاذن منە 
بغلبة الظن کما إذا کان صدیقه قال بعض من أختصر شرح النووي علی صحیح 
مسلم: اعلم أن دخول ا حائط وھو البستان بغیر إذن مالکه إذا علم أنە یرضی بە 
جائز بل یتعدی ال حواز إی الانتفاع بأدواتہ واکل طعامہ وا حمل إلی بیته ونحو ذلك 
من التصرف ا لعلوم معہ رضاء ا مالك بە وعلی ھذا جماھیر الخلف والسلف قال ابن 
عبد البر وأجمعوا علی أنە لا یتجاوز الطعام وأشباهه إلی الدراھم والدنانیر وأشباهھما 
وٹی دعوی الاجماع علی منع تناول قدر یسیر نذر اما إذا کثرت بحیث یشك ىٍ 
طیب قلبہ بذلك فلا بیجوز التصرف فیما یشك فيه مطلقا ثی النقود وغیرھا من 
الأطعمة والایة الکریة (ولاً عَلَى اَنشْکُمْ ان اکلوا من بیُوبَكُمْ' إل قولہ ر أوْ 
صِيقَِكُمْ ٭ النور: )١٦٦‏ والسنة فی ذلك کثیرة وأفعال السلف وأقواشم نی ھذا اکٹر 
من أُن تحصر وف شرح والدي رحمه اللہ تعاللی علی شرح الدرر من مسائل شؾ 
قال: ولو دخل بیت صدیقه وسخن القدر واکل جاز. وئي القنیة: ولو قال کل من 
تتاول من مالی فھو مباح لە فتناول رجحل من غیر أُن یعلم أباحتہ جازء ویجوز تعلیق 
الاباحة إلی وقت وجودہ کالکرم حین غرس أو الزرع حین زرع فیباح وقت 
حضور ا حبوب والثمر (قال اللہ تبارك وتعا ی يّا آبھَا الِّينَ آمُوا لا تُدخُلوا بیوتا غَيْرَ 
یُوتَكُمْ الآیق) أي اقرأ الآیة وتمامھا رَختّی تَمتَأَنسُوا وَسَلمُوا عَلّی اَمْلهَا ذَلكُمْ خَْرٌ 
لُكُمْ لَعَلكُمْ تُذکرُونَ * فان لُمْ کجڈوا فِيهّا أَحَدا فا كأخُلومَا حَتٌی يُژُدَنَ لُكُمْ وَإِن قیل 
َككمْ ارْجغوا فَاْجغُوا ھُو اُڑکی لکُمْ والل بمَا تَغملونَ عَِیمُ * لَیْس عَلَيْكُمْ جَاحٌ اُن 
لوا بْوتً غَْرَ مَسسْکُوكَة فِیھَا مَمَاغ لَكُمْ وَالل يَغْلمْ مَا بْدُونَ وَمَا تکُُمُونَ ٭ النور: 
۷-ء) وق تفسیر أبي إسحاق إبراھیم الزحاج معیٰ تستأنسوا ى اللغة تستاُذنوا 
وكذلك ھو ى التفسیر واستتذان الاستعلام یقال آذنتہ بکذا و کذا أعلمتہ وكذلك 


آنست منه کذا أي علمت منہ کقولہ تعالی فان آئسُم مِنْهُمْ رُشْدا ٭ النساء: )٦‏ أي 

















جو ری 


علمتم ومعیٰ حؾ تستأنسوا حیّ تستعلموا أیرید أھلھا أن تدخلوا أم لا والدلیل علی 
أنه الاذن قوله تعالی ران لَمْ کجڈوا فِیهَا أَحَدا فَلاً کذغُلومَّا حَتّی يُوْذْنْ لكُمٌ) وقولہ 
تعالی (لَیْسَ عَلَيْكمْ جُنَاح اُن لوا بیُوتا غَیْرَ مَسْکُوئق أي لیس علیکم ان تدخلوا 
ھذہ بغیر إذن وجاء ٹی التفسیر أنە یع بہ ال خانات وانما قیل لیس علیکم جناح ان 
تدخلوا هذہ البیوت ال مباحة لأغھم خطر علیھم ان یدخلوا ھذہ البیوت الي لیست مم 
إلا باذن واعلموا ان دخول ھذہ ا مواضع المباحة نحو ا خانات وحوانیت التجار الي 
تباع فیھا الأُشیاء وتبیح اُھلھا دخوٰٰا جائز وقیل أیضا أنه یعیٰ بہ ا خربات الي 
یدخلھا الانسان للبول والغائط ویکون معیٰ فیھا متاع لکم معیٰ فیھا أُمتاع لکم أي 
تتفرحون با مما بکم. وق التفسیر البسیط للواحدي قال: روی عدي بن ثابت ان 
امرأة جاءت إلی الببيی صلی اللہ عليه وسلم فقالت یا رسول اللہ إنِ کون ٹی بیؾّ 
علی حال لا اُحب أن یراني علیھا أحد والد ولا ولد فیأ الأب فیدخل علي ولا 
یزال یدخل علي رجل من أُھل بیؾ وأنا علی تلك ا حال فکیف أصنع فترلت ھذہ 
الأیة قال ولا بجوز لأحد الدخحول فی بیت أحد غیرہ لأمر اللہ تعا یىی بالاستعذان فی 
ھذہ الایة والسنة فیه ان یقول السلام علیکم اأدخحل قال قتادة ٹی ھذہ الاأیة کان 
یقال الاستعذان ثلاث وإن لم یؤذن لە فیھن فلیرحع أما الأوی فیسمع ال حي وأما 
الثانیة فیأاحذوا حذرھم وأما الثالثة فان شاؤا أُذنوا وإن شاؤا ردواء لا تقعدن علی 
باب أحد ردوك عن باہھم فإن للناس حاجات واللہ اعلم بالعذر وقولہ تعالی (فان م 
تجدوا) لایة قال مقاتل الرحوع خیر لکم من القیام والقعود علی أبوابھم والل بما 
تعملون علیم إِن دخلتم بإذن أو بغیر إذن فمن دخل بیتا بغیر إذن أُهله قال لە الملکان 
اللذان یکتبان عليه أفّ لك غضبت وآذیت یعیی أغضبت اللہ تعا ی وآذیت أھل 


الثیتثا, (د) یع روی أبو داود باسنادہ (عن ربعی بن حراش رضی اللہ عنه أنه جاء 
رجل من بب عامر فاستأذن علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم) أي طلب الاذن 
ٹی الدخول عليه (وھو بیت) من بیوتہ صلی اللہ عليه وسلم (فقال) ذلك الرجحل فی 

















- ۲۷۳ - 


استعذانه (أأ ج) یقال ول الشيء ف غیرہ یلج من باب وعد ولوجا دخل کذا فی 
الصباح (فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لحخادمه) أي الذي کان یخدمه صلی 
الله عليه وسلم فی ذلك ا حین (أحرج إلی ھذا) الرحل (فعلمه الاستعذان) أي کیف 
یکون ذلك علی وجه الکمال (فقل لە السلام علیکم أأدخل فسمع الرجل) المستأذن 
(ذلك) الکلام (من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال السلام علیکم اأدخل فأذن 
لہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم) ان یدخل (فدخل). (م) یع روی مسلم 
بیإسنادہ (عن أبي موسی) الأُشعري (رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم قال (الاستعذان) أي طلب الإذن رثلاث) أي یکون ثلاث مرات (فان 


أُذِن لك وتقدیر فادخل وإلام أي وإن م یؤذن لك (فارحع) ولا تدخل بغیر إذن. 


(د) یعیی روی أبو داود بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم قال (إذا دعيی) بالبناء للمفعول (أحدکم) أي طلبه غیرہ 
(فجاء مع الرسول) إلی عند من دعاہ (فإن ذلك) أي دعاء غیرہ (له إذن وٹ روایة) 
آحری (رسول الرحل إلی الرجل إِذنە) کما قدمنا أنه مؾ علم الرضاء بالدحول أو 
غلب علی ظنهہ ذلك کان مأذونا لہ حکما وإذا لم یغلب علی ظنه فلابد من 
الاستعذان. (ط) یع روی مالك بن نس ق الموطاأً بإسنادہ (عن عطاء بن یسار 
رضی اللہ عنه ان رجلا سأل البيی صلی اللہ عليه وسلم فقال أُستأذن علی أمي) أي 
ھل أطلب الاذن منھا إذا اُردت الدخول علیھا (فقال) لە صلی اللہ عليه وسلم (نعم) 
أي استاذن علی أمك ولا تدخل علیھا بلا إذن لعلھا تکون فی أمر تحفيه عنك 
فتؤذیھا ٹی اطلاعك عليه ومثل الأم بقیة ا حارم. 
من آفات اللسان ترك الکلام مع الوالدین 

(و) من آفات اللسان من حیث السکوت أیضا (ترك الکلام مع الوالدین) أي 
الأب والأم (وسائر اٹ حارم) کالاخوۃ والأحوات ونحوھم وهٰذا قال فی تنویر الأبصار 
ومن حلف علی معصیة کعدم الکلام مع أبویہ أو قتل فلان الیوم وجب ا حنث 

















کے وت 


والتکفیر (و) من ذلك أیضا (ترك إنقاذ الظلوم) ممن ظلمه (بالقول) کالشفاعة 
ونحوھا (عند القدرق) علی ذلك بقبول قوله (و) منە أیضا (ترك الشھادق) أي کتمانما 
کما قال تعالی (وَمَن يَكَتُمْھَا فَلةُ آقِمٌ قَلَيةُ * البقرۃ: ۲۸۳) وقال تعال ی روَا يَاَبَ 
الُهَدَاءَ ا مَا ذُھُوا ٭ البقرة: ۲۸۲) (و) ترك (الت زکیق) للشھود أیضا (عند التعین) 
بن کان ا حق یضیع لو لم یشھد بە أو لم یزك الشاهد (و) منە أیضا (ترك تعظیم 
اسم اللہ تعا ی ۔عثل) قولہ (سبحانہ اللہ أو تبارك الل) أو نحو ذلك (عند ماعم أي 
ماع الاسم الشریف (فانە) أي تعظیم اسم اللہ تعا ی بنحو ذلك (واجب) علی 
الذاکر والسامع کلما ذکر بالاستقلال أو ٹی ضمن حکایة فعل أو قول وإذا أُشعر 
الذکر بالتعظیم مثل تبارك اللہ أو قصد ذاکرہ التعظیم أو تلفظ بہ وم یکتبہ کفاہ 
والمتبادر ان ذلك عند ذکر کل اسم من أ مائه سبحانہ ولو کان ضمیرا متصلا أُو 
منفصلا وٹی شرح والدي رم اللہ علی شرح الدرر قال فی شرح الدیباجحة: اعلم انە 
بجب علی کل مؤمن مع اسم اللہ تعا ی أن یقول سبحان اللہ أو تبارك اللہ أو جل 
جلالہ أو عز ا مه أو جلت قدرتہ أو غیر ذلك مما یدل علی تعظیمه تأدبا مع اللہ 
تعا ی لأن رعایة الدب مع أھله واجبة. قال عليه الصلاة والسلام (من حرم الدب 
حرم ا حیر) فاللہ سبحانہ وتعا ی اأحق أُن یراعي معه الدب سرا وعلانیة قولا وفعلا 
وإلیه أشار النبيی صلی اللہ عليه وسلم بقوله فی بیان الاحسان (فان م تکن تراہ فانہ 
يركغ) کذا ٹی شرح القرمانِ علی مقدمة أبي اللیثٹ رمھما اللہ تعا ی (بخلاف الصلاة 
علی البي صلی اللہ عليہ وسلم فإئ) أي فعل ذلك (یجب) علی کل مکلف (ق 
العمر مرق) واحدة ینوی با الفرض بدلیل قوله تعالی یا ھا الِّينَ آمنوا صَلُوا عَلَيْه 
انت ٭ الأحزاب: )٢٥‏ (عند الأکٹر) من العلماء (وعند بعضھم) أي 
العلماء (یجب ھو) أي فعل الصلاۃ علی البي صلی اللہ عليه وسلم (أیضا) مثل تعظیم 
اسم اللہ تعالی (عند کل ماع) لا مہ صلی اللہ عليه وسلم أو ذکر لە بالاستقلال أو 
ٹی ضمن قول أو فعل کما ذکرنا ٹی اسم اللہ تعا ی وذکر والدي رحمہ اللہ تعا ی ٹی 

















- ۲١۷٢١ - 


شرحه علی شرح الدرر فی دیباحته قال اختلف فی حکم الصلاة عليه صلی اللہ عليه 
وسلم فقیل هي فرض ق العمر مرة سواء کان ػي الصلاۃ أو خارجھا وبە قال 
ا حسن وقیل کلما ذکر عليه الصلاة والسلام وبە قال الطحاوي. وذکر فی شرح 
کتاب الصلاةۃ قال م فی ا حیط وعن الطحاوي: أنھا نحب عليه کلما ذکر؛ وٹی 
الضمرات أو مع وھذا هو الأصح وکذا صححہ ق التحفة وقی اٹ حتی والصحیح أنه 
یتکرر الوجوب وإن کثر وقال الامام شمس الدین السرخحسي ما ذکرہ الطحاوي 
مخالف للإاجماع فعامة العلماء علی أُن الصلاة علی النبي صلی اللہ عليه وسلم کلما 
ذکر مستحبة ولیست بواجبة وقی شرح ابن ملك أُن الفتوی علی قول السرحسي 
وصححہ فی الکاقی واعترض أیضا علی الطحاوي فخر الاسلام ٹی شرح الحامع 
الکبیر بأن الصلاۃ عليه صلی اللہ عليه وسلم لا تخلو عن ذکرہ فلو وجبت کلما ذکر 
م یوجد فراغ منھا مدة العمر وھذا ما أشار إِليه وإلی جوابە العلامة حمد بن یوسف 
ابن إلیاس القونوي ثي درر البحار بقولہ: وأورد التسلسل وأجبنا بتخصیصہ بغیر 
الذاکر لمن ذکرت عندہ قال العلامة محمد بن حمد بن محمود المدعو بالشیخ 
البخاري قی شرحه غرر الأذکار أي لقول صلی اللہ عليه وسلم (من ذکرت عندہ 
فلم یصل علی فقد جفائ) ولقوله عليه الصلاة والسلام (رغم أنف من ذکرت عندہ 
فلم یصل علي) فحینئذ أندفع التسلسل انتھی. وأجیب عنە أیضا بأن امراد من ذکر 
الببی صلی اللہ عليه وسلم الموجب للصلاة عليه الذکر اللسموع فی غیر ضمن الصلاة 
عليه وبأن الفراغ یوجد بالتداحل کما ثی سجدات التلاوۃ إذا اتحد ا حلس وتعقب 
ابن ملك ھذا الثایني بأنە لقائل أن یمنعه بأن التداحل یوجد فی حقه تعا ی والصلاۃ 
علی النبي صلی اللہ عليه وسلم حقه وفی قوله جفانِ دلالة عليه ولا تداخل ٹی حقوق 
العباد وهٰذا قالوا من عطس وحمد مرارا قی بجلس ینبغی ان یشمتہ السامع ٹی کل مرة 
وفی شرح ال حامع الصغیر لتاج الأئمة ٹی تکرار آیة السجدة ٹی بجلس واحد أنە یکفيه 
سجدة واحدة ولا یسن لکل مرة وفی الصلاة علی الب صلی اللہ عليه وسلم یکفیه 

















- ۲۷٢۲٣(ۃىيى‎ 


صلاةۃ واحدة ولکن یسن لکل مرة وق النظم ولو تکرر اسم اللہ تعالی ٹی بجحلس 
واحد یکفيه ثناء واحد وفی بحالس یجب لکل بجلس ثاء علی حدة ولو ترکه لا ییقی 
دینا عليه وکذا فی الصلاةۃ علی البيی صلی اللہ عليه وسلم لکن لو ترکھا تبقی دینا 
عليه قال لأنه مأمور بالصلاةۃ غیر مأمور بالثناء وتعقبه الزامدي ںی ا حتی بأن کونه 
مأمورا بالثناء أظھر وأن الفرق الصحیح ان کل وقت وقت أداء للثناء لأنہ لا بخلو 
عن تحدید نعم اللہ تعا لی عليہ الموجبة للثناء فلا یکون وقتا للقضاء کالفاتحة فی 
الأحریین بخلاف الصلاة علی النبي صلی اللہ عليه وسلم. 

(و) من آفات اللسان من حیث السکوت أیضا (ترك السؤال) أي طلب 
مقدار الکفایة وسد الرمق (للعاجز) عن تحصیل ذلك من وجه حلال (عند 
اللحمصة) أي ا جاعة و خص الشخص خصا فھو خمیص إِذا جاع مثل قرب قربا 
فھو قریب کذا ٹيی الصباح (فإئه) اي السؤال حینذ (واجب) عليه (ولو عجز عن 
ا خروج) للسؤال ا مذکور بعرض أو خوف عدو ونحو ذلك (یفترض علی من علم 
حاله ان یعطيه) من القوت (بقدر ما یتقوی بە علی الطاعة) ویقیم بنیتہ ویسد بنیتہ 
ویسد حاجتہ وضرورتہ (فان لم یجد) من علم حاله (ما یعطیه) من ذلك (یفترض 
عليه) أي علی العا م بحاله (أن بیخبر بحاله من یقدر علی إعطائه) من الناس (فإذا فعل 
البعض) ذلك الاعطاء والاخبار (سقط عن الباقین) وإذا منعوا وسکتوا فقد ٹوا 
(وبالحملة السکوت عن کل کلام وجب) علیہ التکلم بە (اأو سن) لہ التکلم لە 
(حرام) حیث کان واجبا (أو مکروہ) حیث کان سنة (آفة اللسان) من حیث 
السکوت (وصاحمع) أي السکوت ا مذکور (شیطان) لسکوتہ عن ال حق وإعراضه 
عن التکلم بە (أحرس) لوجود مانع الطرد عن اللہ تعا ی فیه واستحکام الغفلة ٹی قلبه 


(وھذھ) المباحث (الأربعة) الأحیرة ای هي مبحث ما الأصل فیه الاذن من العادات 


ومبحث ما الأصل فيه الاذن من العبادات ا متعدیة ومبحث ما الأصل فیه الاذن من 
العبادات القاصرة ومبحث السکوت. 

















سا جا ات 


الصنف الرابع من الأصناف التسعة فی بیان آفات العین 
(الصنف الرابع) من الأأصناف التسعة (فی) بیان (آفات العین) الباصرة وذکر 
مفاسدھا (اعلم) أيھا اللکلف (أن غض البصر) أي خفضه. قال الصباح: غض 
الرحل صوته وطرفه ومن طرفه ومن صوته غضا من باب قتل حفض ومنە یقال 
غض من فلان غضا إذا نتقصہ (مأمور بە) شرعا (قال اللہ تعالی قَل) یا محمد 


(لِمُوْمنینَ یَفْظُوا) أي بخفضوا (مِنْ أَبْصَارِمِمٌ) فلا یرفعوہا إلی مالا بجوز (الایتین) 
بتقدیر اقرأً والاأیة الأوی فی الذ کور والثانیة فی الاناث وی تفسیر الواحدي البسیط 
(قُل لِلمُوْمنينَیَفُطُوا مِنْ َبْصَارِمِم ٭ النور: )٠٣‏ قال ابن عباس رضي اللہ عنھما: یرید 
ان لا ینظروا إلی ما لا بحل ‏ حم وھذا قول المفسرین وقالوا ان من هنا صلة وھو قول 
مقاتل وقیل ان من ھنا للتبعیض وھو الغض عما لا بحل النظر إلیه فأما ما بیحل فلا 
بجب الغض عنہ وقوله (وَیَخفظُوا فُرُوجَهُم) أي عن الفواحش وعن ما لا حل وھذا 
قول عامة المفسرین. وروی الربیع عن أبي العالیة قال کل آیة ثی القرآن یذ کر فیھا 
حفظ الفرج فھو من الزنا إلا هذہ الآیة قال (یَخفظُوا فُرُوجَهُم) أن لا یراھا أحد 
ونحو هذا قال ابن زید ویدل علی صحة هھنذا التأویل اإسقاط من ھنا علی قول من 
بجعلھا للتبعیض وقولہ ذلكء قال مقاتل: ذلك الغض للبصر وا حفظ للفرج اُزکی 
لم خیر حم عند اللہ تعا ی أعظم لأحورھم إِن اللہ خَبیر بمّا يَصتَمُونَ فی الفروج 
والأبصار وقال ابن عباس خبیر بأعمالھم والآیة الثانیة روَقُل لِلمُوْمَِاتِ يَفْضُضنَ مِنْ 
أَْصَارِهِنٌ) فلا ینظرن إلی ما لا حل هن النظر إليه من الرجال وبحفظن فروحھن 
بالسٹر والتحفظ علی الزنا وتقدم الغض لأُن النظر برید الزنا کذا ي تفسیر 
البیضاوي (ففیه) أي ٹی قول اللہ تعا ی اللذکور (تأدیب) للمکلف (وإیجاب بعض 
غض) اي خحفض (البصر) عليه باعتبار من التبعیضیة الواقعة ٹی الایتین کما مر (عیٰ) 
بذلك (البعض) ما کان (نحو ا حرم) علی اللکلف نظرہ کالاجنبیات والعورات وغیر 
احرم أیضا کزخارف الدنیا لایصاا إلی الغرور ونسیان ال حق (وتنسیه) أیضا (علی 

















ا کے 


فائدة) أي منفعة (الغض) للبصر (وھي) أي تلك الفائدة (الت رکیة) من زکی الرحل 
یزکوا إذا صلح و زكیته بالثقیل نسبه إ ی الزکاء وھو الصلاح ورجحل زکی وا چمع 
اأزکیاء کذا ٹی الملصباح (والطھارة) أي النظافة من أُدناس المخالفات للقلوب (وتکثیر 
الخیں) أي الثواب والنفعة الدنیویة والأحرویة (والطاعةق) لل تعا ی (إذ) یع لأن 
(بالنظر) إلی ما لا یحل النظر إليه (تحصل) للعبد (خواطر) ٹی نفسه من استحسان 
بعض ما یری (تشغل) ذلك العبد (عن ذکر اللہ تعا ی ویفوت) علی العبد (حضور 
القلب) وخحشوعه (وجمعیة المخاطر) من غیر تفرقة ولا تشتیت (ویدعوك) ایھا 
الکلف (ا لی أمور محرمق) عليك لأن من اأطلق ناظرہ اُتعب خاطرہ (ویجد الشیطان) 
بت لف فرع حالف لفاہ رآفاد الھمل رک اسم قارصض:افرم لاد 
القلیل لکل منھم نوبة ویقال یا فلان جاءت فرصتك أي نوبتك ووقتك الذي تسقي 
فیه فتسارع لە وانتزع الفرصة أي شر ا مبادرا والجمع فرص مثل غرفة وغرف 
کذا فی الصباح (وطریقا) أي سبیلا (الی الاضلال) أي الایقاع فی الضلال ضد 
ا مدایة (وماهً الصدور جمع صدر وھو بیت القلب (بالوسواس) ى الشر والسوء 
کما قال تعا ی رالّذِي يُوسُوس فی صُڈور اللّاس ٭ الناس: )٥‏ (فیفتح أبواب الشرور 
والعاصی) علی العبد فلا یکاد العبد یرجع عنھا (و) ٹی قول اللہ تعا ی اللذ کور أیضا 
(قدید) من هددہ وقمددہ تواعدہ بالعقوبة کذا فی اللصباح (بان اللہ تعا ی خبیر با 
یصنعون) بأبصارھم وفروجھم أو بأعمالحم کلھا (یعلم) سبحانہ وتعا ی (خائنة 
الأعین) أي الأعین الحائنة بعدم ا حافظة علی حدود اللہ تعا ی قی الرؤیة والغض (و) 
یعلم أیضا (ما تخفي الصدور) من خواطر السوء أو ا حیر (وکفی بمذا) ثی الایتین 
(تحذیرا) للمکلف من الوقوع ى المھالك. (طب حك) یع روی الطبرانی وا حاکم 
یاسنادہما (عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم (قال اللہ تعالی) فی الحدیث القدسی (النظرة) بشھوۃ من اللکلف إلی ما لا 
حل لە عن تعمد منہ (سھم مسموم) أي مسقی بالسم المھلك ٹ الدین أو الدنیا (من 

















- ۲۷۹ - 


سھام إبلیس) حیث کان ہو السبب قي صدور ذلك من ا مکلف بوسواسه ٹی صدرہ 
وتحسینہ للقبایح ثی عینه (من ترکھا) أي ترك تلك النظرة (من محخافؾ) أي الخوف 
می (أبدلت) أي جعلت لە بدل ذلك (إمانا) أي تقصدیقا وإیقانا با حق ا مبین من غیر 
شك ولا تردد (زیجد حلاوتی) أي حلاوةۃ ذلك الإمان (ٹی قلبه) فی مقابلة ترکه 
حلاوۃ تلك النظرة ا حرمة. (حد هق) یعیٰ روی الامام أ مد بن حنبل والبیھقي 
إسناد ما (عن أبي أمامة رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال (ما من مسلم) مکلف (ینظر) بغتة (الی حاسن امرأة) حرمة عليه ‏ وكکذلك النظر 
لی محاسن الأمرد الصبیح الوجہ (ئٹم یغض) أي بخفض (بصرہ) ى ا حال قبل أُن تقع 
الشھوۃ فی قلبه بسبب خوفه من اللہ تعا ی (إلا أحدث اللہ تعالی لە عبارة) من عباداتہ 
الفعلیة و غیرھا (یجد) ذلك المسلم (حلاوقا) أي حلاوۃ تلك العبادة (فيی قلبه) جزاء 
لە علی ذلك (صب) یعي روی الأصبھانی بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه 
مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (کل عین) من عیون ا مکلفین 
(باکیة یوم القیامة) من خوف لہ تعا ی وإشفاقھا من ذنویما (إلا عینا غضت) أي 
خفضت نظرھا (عن محارم اللہ تعالی) أي ما حرمہ اللہ تعا ی علیھا (وعینا سھرت) 
فلم تدم (ٹی سبیل الل) تعالی کا یھاد وطلب العلم وی العبادة وسفر الطاعة ونحو 
ذلك (وعین حرج منھا) دمع (مٹل راس الذباب) حین بکت (من حشیة) أي إجلال 
(اللہ تعا ی) وعظمتہ. (طب) یع روی الطبرانی بإسنادہ (عن معاویة بن جندة) 
رضي اللہ عنه (مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (ثلائة, من المکلفین 
(لا تری أعینھم النار) فلا یعذبون بھا یوم القیامة (عین حرست) ثغور ا حرب 
وموضع الخافات (قيی سبیل اللہ تعالی) أُي طریق مرضاته (وعین بکت من خشیة) 
إحلال (اللہ تعالی) وہیبتہ وعظمته (وعین کفت) أي قبضت نظرھا ومنعته (عن) 


رؤیة (حارم اللہ تعا ی) أي ما حرمه علیھا من حاسن الأجنبیات ومواضع العورات. 


(م) یعنی روی مسلم بإسنادہ (عن جریر رضی اللہ عنه أنه قال سألت رسول اللہ 

















صلی اللہ عليه وسلم عن نظرة الفجاءة) بالضم وا مد وتفتح وتقصر البغتة کذا ٹی 
شرح ا ناوي علی ا لحامع الصغیر (فقال) صلی الله عليه وسلم (صرف) أي حول 
وامنع (بصرك) من ذلك فی ا حال فانہ لا یضرك. (دت) یع روی أبو داود 
والترمذي بإسنادہما (عن بریدة رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال (یا علي) بخاطب ابن عمه علي بن أبي طالب کرم اللہ وجھه (لا نتبع 
النظرة) الاأولی الي تقع منك بغتة (النظرة) الثانیة عن تعمد منك (فان لك) النظرۃ 
(الأوی) أي مباحة ولا حرج عليك فیھا حیث لا قصد لك بھا (ولیس لك) النظرۃة 
(الثانیق) لأنھا بقصد منك فھی عليك لا لك رٹم اعلم ان اأعظم آفات) أي مفاسد 
(العین) الباصرۃ من ال ملکلف (النظر) بھا (الیل عورة إنسان) فخرج البھیمة والوحش 
والطیر حیث لا عورۃ ھا (قصدا) منە لذلك النظر (فنقول) ثي تفصیل ذلك (المنظور 
إلیە) قصدا (إِن کان نفسع) أي نفس الناظر قال الشیخ الوالد رمہ اللہ تعا لی ٹی 
شرحه علی شرح الدرر معزیا إی الفیض ولو صلی ٹی قمیص واحد حلول ا حجیب 
بحیث یقع بصرہ ثيی رکوعە علی عورتە بتکلف أو بغیر تکلف جازت صلاته عند”ما 
لأن عورتہ لیست بعورۃ فی حق نفسه خلافا ‏ حمد بقوغما یف (أو) کان ذکرا 
(صغیرا أو) أنٹی (صغیرة لم یبلغا الشھوة) أي لم یصلا إلی حد ان تشتھیھما قاصد 
ا حجماع من امرأة او رجل (وقدر) بالبناء للمفعول أي قدرہ العلماء (بأن لا یتکلم) 
أي لا یستطیع الکلام کل من الصغیر والصغیرة. وفی شرح الوالد رحمہ اللہ تعا ی 
علی شرح الدرر: وأما عورۃ الصبي والصبیة ما داما ‏ حم یشتھیا فالقبل والدبر ٹم یتغلظ 
بعد ذلك إلی عشر سنین ٹم یکون کعورۃ البالغین لأن ذلك زمان یمکن بلوغ الرأة 
فیه. وقی الفتاوی: والصغیر جدا لا یکون لە عورة ولا باأس بالنظر إلیھا ومسھا لأن 
ابی صلی اللہ عليه وسلم کان یأحذ من ا حسن وا حسین فی صغرہما ذلك وبجرہ 
والصيی یضحك کذا فی السراج الوھاج ومرادہ بالفتاوی الظھیریة (أو) کان المنظور 
إلیه (منکوحتع) أي زوجتہ (بہنکاح صحیح) لا فاسد (أو آمتہ اي لم تحرم عليه 

















چارد بے 


مار اق کات مارک متام سرت سای اتی قافتا کھ تر 
اُمھا أو عمتھا أو خالتھا (أو رضاع) بأن أُرضعتہ أو رضع معھا (اأو نکاح) بأن 
زوجھا لغیرہ (أو حرمة غلیظة) بأن مس أمھا بشھوۃ أو بنتھا (أو بکوها) أي أمتہ 
(مشركة) باللہ تعالی (غیر کتابیة) أي مؤمنة بکتاب أنزله اللہ تعا ی بأن کانت 
بحوسیة أو عابدة صنم (أو مشتركة) بینہ وبین غیرہ (یجوز النظر) حینئذ (من کل 
منھما) أي الذکر والأنٹی (إلل کل عضو منھما) من أعضاء العورۃ وغیرھا (لکن 
قالوا أي العلماء (الأدب) ٹی ذلك (أن لا ینظر) الرجل (ا ی الفرج) من ا رأة ا حلال 
لە (لقوله عليه الصلاة والسلام لا یتجردا) أي الرجل وا لمرأة بأن یترعا عنھما الثیاب 
ِي وقت ا حماع (تحرد) أي مثل تحرد (البعیر) عند وقوعه علی الأنٹی (ولقول عائشة 
رضي اللہ عنھا ما رأی میی) یع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عند جماعھا رضي 
الله عنھا (وما رأیت منە) عليه الصلاة والسلام یع لا رأت من عورته شیٹا ولا رأأی 
ہو أیضا من عورتھا شیئا (وقیل) أُن النظر إلی العورة (یورث النسیان وقیل یورث 
العمی) قي العینین وق القلب. (وروي) عن النبي صلی اللہ عليه وسلم (فیه) أي ٹ 
کونە یورٹ العمی (حدیث لکن قیل أنە) أي ذلك ا حدیث (موضوع) أي کذب لا 
اأصل لە. وق الشرعة وشرحھا اللسمی بجامع الشروح قال: وأن لا ینظر إلی فرجھا 
ٹی تلك ا حالة أي حالة ا حماع فان منە عمی الولد. وأیضا ورد ي الأثر ان ذلك 
یورٹ النسیان کذا ‏ شرح النقایة. (وروی الفقھاء عن ابن عمر رضي اللہ عنھما 
أنه قال: الأولی أُن ینظر الرجل إلی فرج امرأتەع) فی وقت إرادة ا حماع (لیکون أبلغ 
ٹِی اللة) وکذلك الرأة تنظر إلی ذکرہ (وا حدثون) أي علماء ا حدیث رأنکروا 


ثبوتە) عن ابن عمر رضي اللہ عنھما وقيی شرح الدرر من کتاب الکراہیة 
والاستحسان قال وینظر الرجل إ ی فرج زوجتہ وأمتہ لقوله عليه الصلاة السلام 
(غض بصرك إلا عن أمتك وامرأأتك) وقال الشیخ الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی فی شرحہ: 
وقالت عائشة رضي اللہ عنھا کنت أغتسل أنا ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من 

















--۲۸۲ - 


إناء واحد وکنت أقول نق لی نق لی وھو یقول (نقي لی نقی لی) ولو م یکن النظر 
مباحا ما تحرد کل واحد منھما بین یدي صاحبه ولأن ما فوق النظر وھو للس 
والغشیان مباح فالنظر أولی قال تعا ی روَالَذِينَ هُمِْرُوجھِمْ حَافِظُونَ ٭ إلا عَلَى 
أَزْوَاجھمْ از مَا مَلَكَتٗ أَيمَالهُمْ فَإهُمْ غَيْر مَلُومِینَ ٭ الؤمنون: )٦-٥‏ قال ٹی الکافی تبعا 
للهدایة إلا ان الأُولی ان لا ینظر کل واحد منھما إلی عورة صاحبه لقوله عليه 


الصلاة والسلام (إذا أتی أحدکم أھلہ فلیستتر ولا یتجرد تجرد البعیں) ولأن النظر إلی 
العورۃ یورٹ النسیان. قال علي رضی اللہ عنه: من اکٹر النظر إلی سوءتہ عوقب 
بالنسیان. وکان ابن عمر رضي اللہ عنھما یقول: الأولی أن ینظر لیکون أبلغ ق 
تحصیل معیٰ اللذة. قال فی العنایة وقول ابن عمر رضي اللہ عنھما: الاو ی اُن ینظر 


یعیٰ وقت الوقاع. روي عن أبي یوسف ف الأمالی قال سألت أبا حنیفة رحمہ الله 


تعالی عن الرجل یمس فرج امرأتہ أو تمس هي فرجه لیتحرك علیھا ھل تری بذلك 
باُسا قال: لأرجو أُن یعظم الأحر. (وإن کان المنظور إليه غیر ھؤلاع) ا مٰذ کورین من 
الأجحانب (فإن کان النظر بعذر) شرعي کما سیأت فی الأعذار التسعة (یجوز) النظر 
حینئذ (مطلقا) سواء حاف الشھوۃ أو لا (وإلام أي وإن مم یکن النظر بعذر شرعي 
(فان کان) أي النظر (بشھوة) حققة (أو شك) ‏ الشھوۃ (فیحرم) النظر حینئذ 
(مطلقا) أي سواء کان المنظور إليه ذکرا أو أنٹی (وإلا) أي وم یکن النظر بشھوۃ 
محققة ولا مشکوك فیھا (فإان کان ا منظور إليه ذکرا بحرم النظر إليه) مقدار عورتہ 
(من تحت السرۃ إپی تحت الرکبة) فالسرة لیست بعورۃ والرکبة عورة (مطلقا) أي 
سواء کان ذلك الذکر حرا أو عبدا (وإن) کان ال منظور إليه (أنٹی فان کان الناظر 
أنشی فکالنظر) أي نظر الذکر (ا ی الذکر) فیحرم من تحت السرۃ إلی تحت الرکبة 
فقط (وإلا أي وإن لم یکن الناظر أیضا أنٹی بأن کان الناظر ذکرا (فان کانت 
النظورة حرة أُجنبیة) منہ (غیر محرم الناظر بحرم إلیھا النظر سوی وجھھا وکفیھا) 
لقوله تعا لی (إلا مَا ظَهَرَ مِنھَا ٭ النور: ۳۱) قال ى التفسیر الوجه والکف وقال صلی 
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الله عليه وسلم (امرأة عورة مستورق إِلا أنه رحص في حق الوجه والکف للضرورۃ 
وعن عائشة رضي اللہ عنھا الرخصة غ إحدی عینیھا فحسب لاندفاع ضرورة 
الشي بھا کذا ٹی ا حبی ٹم ظاھر الروایة أُن الکف عرفا لا یتناول ظھرہ وقی مختلفات 
قاضي خان ظاھر الکف وباطنه لیسا بعورتین کذا فی العنایة وٹی الذراع روایتان 
والأصح أنه عورة کذا فی ا مبسوط واختلف التصحیح ق القدمین ذکرہ الوالد رحمه 
الله تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر (مطلقا) أي فی ا یا وبعد لملوت (ح قالوا) 
أي الفقھاء (لا بجوز النظر إلی عظم امرأة) میتة (بالیة) أي فانیة متقطعة الأوصال (ٹی 
القبر) قال التمرتاشي کل عضو هو عورة من الرأة إذا انفصل عنھا ھل یجوز النظر 
إلیه فی روایتان اأحداہما بجوز کما بیجوز النظر إلی ریقھا ودمھا والثانیة لا بجوز وھو 
الأصح وکذا الذکر اللقطوع من الرحل وشعر عانته إذا حلق علی ھذا والأصح أنه 
لا بجوز النظر إلیھماء وروي أنە بجوز لأنه إذا انفصل عنہ سقطت حرمتہ کذا فی 
السراج الوھاب (والنظر) من الذکر بلا شھوۃ (اإلل وجھھا) أي الرأة (وکفھا من 
غیر حاحق) داعیة إلی ذلك (مکروہ) وإن لم یکن الوجه والکفان عورة (وإلا) أي 
وإن لم تکن ال منظورة مرة بأن کانت أمة أجنبیة منە ( وکالنظر إلی الذکر) أي من 
تحت السرة إ ی تحت الرکبة (مع زیادة البطن والظھر) وھو ما قابل البطن من تحت 
الصدر إ ی السرة کذا فی السراج الوہاج (العذر) الشرعي الذي بجوز النظر بہ لی 
الأجنبیة (تسعة) أُشیاء 

(أ) یع الأول ر(تحمل الشھادق) علی الرأة (کما فی الزن)؛ وغیرہ وقال ثی 
المبتغی: بالغین اللعجمة من مع صوت امرأة من وراء حجاب وشھد عندہ اثنان أنھا 
فلانة جاز لە ان یشھد علی إقرارھا وأما بدون رؤیة شخصھا فلا تجوز شھادته 
علیھا. وقی لسان الحکام: شھد علی امرأة لا یعرفھا لا بجوز حیّ یشھد جماعة أنھا 
فلانة بنت فلان وعند أبي یوسف ہجوز إذا شھد عدلان أنھا فلانة ولا یشترط رؤیة 
وجھھا. وشرطھا پی ا حامع الصغیر: ححؾ یشھد علی معلوم لأن الشھادۃ علی بجھول 

















می کے 


باطلة. وقال الامام خواھر زادہ: أنە لا یشترط رؤیة شخعھا أیضا وغیرہ علی أنه 
یشترط رؤیة شخصھا. وق الأُشباہ والنظائر: الأصح أنە لا یفیؾ بجواز تحمل الشھادة 
علی ا متنقیة واجمعوا علی أنه لا یتحملھا من وراء جدار. 

(ب) یع القايٴ (أداء الشھادق) علی الرأة عند القاضيی وقی جامع الفصولین 
من الفصل التاسع جاء رجلان عند الصکاك وقد أقرت امرأة وقالا إِنا نعرفھا فذاك 
لیس بشيء لأن ھذا القدر لیس بتعریف إِذ التعریف إِنما یکون بذکر الاسم والنسب 
فلو قالا آنھا فلانة بنت فلان یکون تعریفا ولو أراد الرجل أن یعرف ا مرأة الي یرید 
ان یشھد علیھا أو ھا بوکالة أو بأمر من الأمور ینبغي أن یدخل علیھا ومعھا جماعة 
من النساء من یثق بھن ذلك الرجل فیسأٰن أھذہ فلانة بنت فلان بن فلان فإن قلن 
نعم ت رکھا أیاما ٹم نظر إلیھا بحضرة نسوۃة أآخری فیصنع بھا مثل ذلك کذلك؛ یتردد 
إلیھا مرارا شھرین أو ثلائة فإذا وقعت معرفتھا ٹی قلبہ بقول نساء ورجال أمکنە أُن 
یشھد علیھا قال وأقول العتبر هو حصول العرفة ولو ٹي امرة الأولی وفیه تعریف 
الواحد یکفی کما فی ا مزکی وا مترجم والائنان أحوط وأفؾ بعضھم بأن التحمل لا 
یصح بدون رؤیة وجھھا. وھل تصح الشھادة علی ا مرأة المتنقیة بعض ا مشایخ قالوا 
یصح عند التعریف وقال بعضھم لم بجز أن یشھد علیھا إلا إِذا رأی شخصھا حال 
إقرارھا فحینعذ بجوز ان یشھد علی إقرارھا ویشترط رؤیة شخعھا لا رؤیة وجھھا۔ 

(ج) یعیٰ القالث (حکم القاضی) علی ا رأة قال ٹی شرح الدرر من الکراھیة 
والاستحسان ٹيی جواز النظر إلی الأجنبیة کقاض بحکم علیھا وشامد یشھد علیھا 
فان نظرما إلی وجھھا جائز وإن خافا الشھوة للحاجحة إی إحیاء حقوق الناس 
بالقضاء وأداء الشھادة ولکن ینبغی ان یقصد بە الحکم علیھا وأداء الشھادة لا قضاء 
الشھوۃ تحرزا عن قصد القبیح. 

(د) یع الرابع (الولادة) فإنه بجوز (للقابة) النظر للضرورۃ الداعیة إإل ذلك. 

(ہ) یع ا حامس (البکارة) فإنہ بجوز النساء النظر لأحل ثبوتھا للبکر (تيی) 

















-۸۵٥- 


مسألة (العنق) إذا ادعی الرجل العنین الوصول إلیھا تی مدة التأحیل وأنکرت فینظر 
إلیھا النساء فإن قالوا هي بکر فرق بیٹھما (و) ثی مسألة (الرد بالعیب) علی البائع 
فیما إذا ادعی المشتري أنھا ٹیب وقد اشتراھا بشرط البکارة فینظر إلیھا النساء 
سرت يك 

رو بی السافس رام و حیق اقلام یکن الرجل إل غورف ولو: کان 
بالغا لضرورة ذلك (والحخفض) با لحاء العجمة فالفاء فالضاد المعجمة یقال خفضت 
الخافضة ا لحاریة حفضا ختتنتھا فال حاریة مخفوضة ولا یطلق الخفض إلا علی ال محاریة 
دون الغلام کذا ٹی المصباح. 

(ز) یع السابع (المداواق) للمرأة. قال فی شرح الدرر: ورجل یداویھا فینظر 
ِل موضع مرضھا بقدر الضرورة وینبغي أن تعلم امرأة مداواتھا لأن نظر ا حنس إلی 
ا جنس أخف الا تری أن ا لرأة تغسل الرأة بعد موتھا دون الرحل وقی شرح الوالد 
رحمہ اللہ تعالی علی شرح الدرر: فی نظر الرجل إی موضع المرض بأن تستر کل 
عضو منھا سوی موضع ا مرض ویغض بصرہ ما استطاع لن ما ثبت بالضرورة 
یتقدر بقدرھا وصار ذلك کال حافضة وا ختان ینظر إلی موضع الحخفاض وا ختان لأحل 
الضرورة لأن ا ختان سنة فی حق الرجال لا یکن ترکھا وہو مکرمة فی حق النساء 
أیضا وحاصل السألة ما فی الکافی: أنہ إِن لم یجدوا امرأة تداوی تلك الرأة وم 
یقدروا علی امرأة تعلم ذلك أو علمت وخافوا أُن تحلك أو یصیبھا بلاء أو وجع لا 
تحتمله مع استتارھا (مٹھا) أي من الداواۃ (الاحتقان) مصدر احتقن یقال حقنت 
املریض إِذا أوصلت الدواء إلی باطنه من خرجہ با حقنة بالکسر وأحتقن هو والاسم 
ا حقنة مثل الفرقة من الافتراق ٹم اأُطلقت علی ما یتداوی بە وا جمع حقن مثل غرفة 
وغرف کذا ٹيی الصباح (للمرض و) کذلك الاحتقان لأحل (غزال) بالضم اسم من 
ھزلت الدابة أَهِزهٰا من باب ضرب ھزلا مثل قفل اأُضعفھا کما ٹف الصباح (لا) 
الاحتقان (للجماع) أي الوطء بأن کانت مھزولة لا تطیق ا حماع فوصفت لا 
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ا حقنة للسمن واحتمال ا حماع فلیس ذلك بضرورة قال الشیخ الوالد ‏ رحمه اللہ تعال ی 
ٹی شرحہ علی شرح الدرر: وکذا ینظر الرجل إ ی موضع الاحتقان من الرجل عند 
ا حاجة إليه ویجوز الاحتقان للمرض وکذا للھزال الفاحش إِذا قیل لە ان ا حقن تزیل 
ما بك من افزال ولا باس أُن بیدي ذلك الموضع للحاقن علی ما روي عن اي 
یوسف وھذا صحیح فان اغزال الفاحش نوع مرض یکون آخرہ الدق والسل کذا 
ٹی الکاٹی والکفایة, 

(ح) یعیٰ القامن (إرادة النکاح) فیجوز للرحل ان یری ا رأة الأحنبیة إِذا کان 
قاصدا نکاحھا وق شرح الدرر: ومن یرید نکاح امرأة جاز أُن ینظر إلیھا وإن 
خاف الشھوة ما روي أنہ صلی اللہ عليه وسلم قال للمغیرة (إذا اُردت ان تتزوج 
امرأة أبصرھا فإنه أحری أن یؤدم بینکما) وفٹی شرح الوالد رحمہ اللہ تعا ی أي أُولی 
باإاصلاح وإیقاع الألفة والوفاق بینکما ھکذا روایة الملبسوط وق الفائق أُن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قال للمغیرة بن شعبة رضي اللہ عنه وقد خطب امرأة لو نظرت 
إلیھا فإنه أحری أُن یؤدم بینکما الأدم والایدام الإاصلاح والتوفیق من أدم الطعام 
وھو إصلاحه بالأدام وجعله موافقا للطاعم کذا ٹی الکفایة وا حاصل أنه بجوز النظر 
اطلاق حدیث الغیرۃ وما أحرجه مسلم عن أبي حازم عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه 
قال خطب رجل امرأة من الأنصار فقال لہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (اذھب 
فانظر إلیھا فان فی أعین الأنصار شیئا) وقی ا حتی ولأن مقصودہ إقامة السنة لا قضاء 
الشھوۃ وفی الأُصل ویستحب أُن یو النظر فیھا إیلاجا. 

(ط) یع التاسع (إرادة الشراء) للامة وٹی شرح الدرر: ول مس عضو جاز 
النظر إليه من الأمة ان راد شراعءھا وإن خاف شھوتہ للضرورة وقی شرح الوالد 
رحمه اللہ تعا ی کذا أطلقه القدوري فی الملختصر وی ا لمحامع الصغیر: رجل یرید شراء 
جاریة فلا بأُس بأن مس ساقھا وصدرھا وذراعھا وینظر إلی ذلك کله مکشوفا 
وا حاصل أنه ییاح النظر فی ھذہ ا الة إلی شعرھا وصدرھا وساقھا وإن اشتھی 
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للضرورة کذا فی الکافی وق ا دایة بعد ان نسب ذلك إ ی الملختصر قال وأأطلق أیضا 
ٹی ال حامع الصغیر و حم یفصل قال مشانیحنا یباح النظر بی هھذہ ا حالة وإن اشتھی 
للضرورة ولا ییاح الس إِذا اشتھی أو کان أکبر رأیه ذلك لأنه نوع استمتاع. قال 
ٹی الاختیار: أنە بأمة الغیر حرام أما النظر فلیس باستمتاع وإنما حرم لافضائه إلی 
الاستمتاع وھو الوطء (ففی هذہ الأعذار) ا مذکورۃ التسعة (یجوز النظر وإن حاف 
الشھوة) لأحل الضرورة الشرعیة (ولکن لا ینبغي) لە (آأن یقصدھا) أي الشھوۃة 
وقال الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: واختلفوا فیما إذا دعي إلی 
تحمل الشھادة علیھا وھو یعلم أُنه إن نظر إلیھا اشتھاھا فمنھم من جوز ذلك بشرط 
ان یقصد تحمل الشھادة لا قضاء الشھوۃ ألا یری ان شھود الزنا حم أُن ینظروا إلی 
موضع العورۃ علی قصد تحمل الشھادة والأصح کما ىي ا دایة والکافی والمنبع 
وا حتبی وغیرھا أنە لا یحل لە ذلك لأنە لا ضرورة عند التحمل لأنه قد یوجد من لا 
یشتھي لیتحمل الشھادة بخلاف حالة الأداء فقد الترم هذہ الأمائة وھو متعین لأداٹھا 
(وقی حکم النظر إلی البدن) قي التفاصیل ال مذکورة حکم النظر (فوق ثیابھا) أي امرأة 
(إان کانت) تلك الثیاب (رقیقة و) کانت (ملتزقة تصفھا) أي تصف تلك الرأة 
بسبب رقتھا أو ضیقھا والتزاقھا بالبدن وقی حدیث مسلم ف النساء (الکاسیات 
العاریات لا یدخلن ال حنة ولا بجدن ریحھا) فی ا لحدیث الطویل قال النووي فی شرحه 
تلبس ثوبا رقیقا یصف لون بدا وقیل غیر ذلك (ومن) جملة (آفات العین) ومفاسدھا 
(النظر إلی الفقراء والضعفاع) من الناس (بطریق الاستخفاف) ہم والھانة عم 
والاحتقار لشأنھم (فإئهع) أي النظر ا مذکورۃ (تکبر) وھو (حرام) کما مر تفصیله. 
من آفات العین مشاھدة المعاصي وا منکرات من غیر ضرورة 

(ومنھا) أي من آفات العین (مشاھدة ال معاصي وا منکرات) تفعلھا الفسقة 
والمبتدعة بلا قدرۃ علی تغییرھا والناظر قاصد لممشاھدتھا (من غیر ضرورة) ومن جملة 
ذلك ا حضور والرؤیة لمن قدم لیقتل ظلما أو یضرب کذلك. قال ا لمناوي فی شرح 
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ا حامع الصغیر: روی الامام أ مد والطبران مرفوعا (لا یشھد اأحدکم قیلا لعله أن 
یکون مظلوما فیصیبہ السخط) وروی الطبرا والبیقھي مرفوعا (لا یقفن أحد کم 
موقفا یقتل فیه رجل ظلما فان اللعنة تتزل علی من حضرہ حین لم یدفعوا عنه) وحرج 
بقوله ظلما من قتل بسیف الشرع أو جلد ق زنا لقوله تعالی روَليثْهَد عَذَايهُمَا طَابفْةً 
مِنَ الْمِْعينَ ٭ النور: ٢‏ وتمامه ھناك۔ 

(ومٹھا) أي من جملة آفات العین (إتباع البصر) اي استدامة نظرہ (الل 
انقضاض) أي خرور وسقوط (کوکب) أي حم من السماء (فإنه منھي عنه) شرعا 
ما أنه یضر البصر ورعا اُذھب نور البصر کما قال تبارك وتعا ی (ََكَاڈُ سَّنَا بَرْقهِ 
یَذْعَبُ بألأَبْصَار * النور: )٥٤‏ وق البسیط للواحدي: قال السدي یکاد ضوء برقه 
یلمع البصر فیذھب ( وکذا) أي مثل ذا یعیٰ هو منھي أیضا (عن النظر إلی من هو 
فوقہ فی أس أي شأن وجاہ (الدنیا) کأھل الأموال الکثیرة والحاہ العریض (علی 
وجہ الرغبق) أي التمییٰ والطلب ما ھم فیە لأن ذلك یوجب التسخط من الأقدار 
الاهیة والأقضیة الأزلیة قال تعا لی إ(َنَخْنْ فَسَمَْا بَیْنَھُم مَييثتهُمْ لی نی الْخیَاةِ الدُلي * 
الرحرف: ۳۲) وقال تعا ی (قُل لن يُصِبَنا الا مَا کب اللہ لَتَا ٭ التویةہ ۱) وقال 
تعا لی (وَلا متا مَا فضّلَ الل بہ بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ ٭ السناء: ۳۲) (و) کذا ہو منھي 
أیضا عن النظر (الی من) هو (دونه) أي اقل منە (يی أمر الدین) أي متابعة الشریعة 
انحمدیة لأن ذلك یوجب التساھل فی الأُعمال والتکاسل عن نیل درجة الکمال وھو 
مذموم قال الشاعر: 

وم أر ثی عیوب الناس عیبا ٭ کنقص القادرین علی الکمال 

والملطلوب العکس من ذلك بأن ینظر إلی من هو دونہ فی أمر الدنیا وإلل من هو فوقہ 
ٹی أمر الدین فان للنظر كذلك منفعة عظیمة فی کمال واقٹی. 

(ومٹھا) أي من جملة آفات العین (النظر إ ی بیت الغیر) ولو کان اأحد حارمه 
او زوجته لکراهتھم الاطلاع علیھم فیؤذیھم بذلك والاأذی حرام (من شق) بالفتح 
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وھو انفراج فی الشيء وھو مصدر ق الأصل وال مع شقوق مثل فلس وفلوس کذا 
ٹی الصباح (الباب) وکذا الطاقة وغلق ا حانوت (اأُو ثقب) ى ال مدار ونحوہ (أو 
کشف ستر) علی باب أو صندوق أو استخبار من خادم أو صدیق (فإئه) أي ما 
ذکر (مٹھي عنه) فی الشرع. (خ م) یع روی البخاري ومسلم باسنادہما (عن أي 
ھریرۃ رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من أُطلع) یقال 
أطلعت زیدا علی کذا مثل أعلمته وزنا ومعیٰ فاطلع علی افتعل أي أشرف عليه 
وعلم بە ومطلع مفتعل اسم مفعول موضع الاطلاع من الکان المرتفع إ ی المنخفض 
کذا ٹی اللصباح (ٹی بیت قوم) من الناس (بغیر إذغم) صرا أو دلالة (فقد حل) أي 
أُبیح (ھم) فیما بینھم وبین اللہ تعا ی مع القصاص ي الظاھر لعدم معرفة الغرض من 
ذلك (أن یفقوا عینه) أفقأھا بفتحتین بخصتھا کذا ٹی الملصباح ونظیرہ ما ٹی معراج 
لداریة من ال لجنایات فإن قتل رجل فادعی أنه کان یژن بامرأتہ وکذبہ الولی فلابد 
من بینة قیل یکفی شاھدان لأُن البینة علی وجودہ مع امرأة وقیل یأن بأربعة لأنه قد 
روي عن علي رضي اللہ عنہ كکذلك کذا فی رسالة السیاسة وفیھا أیضا نص 
الشافعی علی ان من قتل محصنا ٹم قال وجدتہ یز بامرأتی أو جاریي أو یلوط باہنی 
ففیما بینہ وبین اللہ تعا ی لا قصاص ولا دیة وقی الظاھر لا یصدق إن أنکر ولی 
القتیل ذلك فإن أقام لقاتل أربعة علی زناہ سقط القود. (خ م) یع روی البخاري 
ومسلم بإسنادما (عن نس رضي اللہ عنه اَنْ رجلاً اطْلعٌ أي نظر وأشرف (مِنْ 
بَفُض حُجر) جمع حجرۃة قال ثي الصباح وا حجرة البیت وال حجمع حجر وحجرات 
مٹل غرف وغرفات (البي صلی اللہ عليه وسلم فقام عليه) أي علی ذلك الرجل 
(البيی صلی اللہ عليہ وسلم بیثلقص أوْ مَشَاقص) جمع مشقص بالشین العحمة 
والقاف والصاد المھملة قال فی المصباح المشقص بکسر الیم سھم فیه نصل عریض 
(فکآئی اَظُ) أي إلی النبی صلی اللہ عليه وسلم (َیَيْلم بالحاء اللعجحمة والتاء المثناة 
لفوقیة قال ٹی الصحاح ختله وخاتله أي خدعه والتخاتل التخادع (الرجل) الذي 

















کب 


اطلع عليه من حجرتہ صلی اللہ عليه وسلم (ليَطْعتم ٹی عینه بذلك اللشقص وق قنیة 
الفتاوی إذا نظر ٹی باب دار إنسان ففقاً عینه صاحب الدار لا یضمن إن لم مکن 


تنحیتہ من غیر فقإ العین وإن اُمکن یضمن وقال الشافعيی رحمہ اللہ تعا ی لا یضمن 


ٹی الوجھین (حد) یع روی الإمام أ مد بن حنبل رحمہ اللہ تعالی بإسنادہ (عن أي 
ذر رضي الله عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (أھا رحل کشف 
سترا) مسبولا علی أحد من الناس (فادخل بصرہ) تحت ذلك الستر (قبل أي یؤذن) 
له بذلك (فقد تی حدا) أي مقدارا من الأمر (لا بحل لە أُن یأتیە) وو اطلاعہ علی 
شأن غیرہ بلا رضاء منه وإیذاء الغیر بذلك والتجسس النھی عنہ شرعا (ولو أن 
رجلا فقأً عینه) أي عین ذلك الناظر (لہدرت) أي عینہ وم بجب فیھا شيء من 
قصاص ولا دیة (ولو ان رجلا مر علی باب رجل لا ستر لە) أي لذلك الباب 
(فرأی عورة أهله) أي أھل ذلك الرحل ا ممرور علی بابہ (فلا حطیئة) أي إِٹم وذنب 
(علیم) أي علی ذلك الرجل الرائي (انما الخطیئة علی أھل الزل) حیث لم یجعلوا 
لباہھم سترا یمنع من رؤیة ا مارین علیھم. (طب) یعي روی الطبرانيی بإسنادہ (عن عبد 
الله بن یسر رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لا تؤتوا 
البیوت) ال (للناس) إذا قصدتموھا (من) جھة (أبوابھا) لأن ذلك یوجب حیاء أُھلھا 
من عدم الاذن لکم إذا رأیتموھم من شقوقھا وھم فی أشغا‌م ولا یریدون الاجتماع 
بکم (ولکن ائتوھا) أي البیوت (من جوانبھا) أي أطرافھا ونواحیھا (فاستاذنوا) أي 
اطلبوا الذن منھم بدخوها (فإن أُذن) بالبناء للمفعول (لکم) بدخوما (فادخلوا) 
إلیھا بإذن أھلھا (وإلا فارجعوا) ولا تدخلوا بغیر إذن فتؤذوا أھلھا والأذی حرام 
(وأما آفات العین) ومفاسدھا (من حیث التغمیض) أي طبق أُجفاففا (وعدم النظر) 
بھا (ففی الصلاق) المفروضة والنافلة (فإنہ مکروە) قال الشیخ الوالد مه اللہ فی 
شرحہ علی شرح الدرر من مکروهات الصلاۃ ویکرہ تغمیض عیليه لأنه عادة 
الیھود کذا فی ا حجة ولا رواہ ابن عدي عن ابن عباس رضی اللہ عنھما عن النبي 
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صلی اللہ عليه وسلم إذا قام اأحدکم فی الصلاة فلا یغمض عیليه إِلا ان ٹی سندہ 
ضعفا والکراہة مرویة عن بجاھد وقتادةۃ وعلل قي البدایع بأن السنة ان یرمی بصرہ 
إِل موضع سجودہ وق التغمیض ترك ھذہ السنة ولأن کل عضو وطرف ذو حظ 
من ھذہ العبادة فکذا العین وکلامھم أنە لا یغمض فی السجود وقد قال جماعة من 
الصوفیة نفعنا اللہ تعا ی بھم یفتح عینيه فی السجود لأنھما یسجدان وینبغی ان تکون 
الکراہة تتریھیة إذا کان لغیر ضرورة ولا مصلحة إما لخوف فوات حشوع بسبب 
رؤیة ما یفرق ا خاطر فلا یکرہ غمضھما بل رعا یکون أولی لکمال الخشوع کما 
ذکرہ فی البحر الرائق شرح الکتر (وکذا) یکون مکروها أیضا (فی کل موضع بجب 
النظر) فی کما إذا اأحس بنجاسة مانعة أصابتہ وھو فی الصلاةۃ فیجب النظر فیھا أو 
بحیة أو عقرب ثي موضع سجودہ لئلا یضرہ (فانما یجب) النظر (إذا توقف عليه 
واحب کحضور ا لحمعق) ٹي ا حوامع (و) حضور زا لجحماعات) ى المساجد ز(إذا غم 
یمکن) ذلك (بدون النظر) فیجب النظر ولا یجوز تغمیض العینین ( وکحکم القاضي) 
علی أحد الخصمین لابد من النظر إليه (و) ٹی وقت تحمل (الشھادق) علی أحد لابد 
من النظر إلیه وقی وقت أداٹھا کذلك (ونحوھا) من رؤیة القسام ما یقسمه بین 
الشرکاء لیعدله ورؤیة ا مودع الودیعة إذا م یمکن حفظھا إلا بذلك ورؤیة ما اشتراہ 
للا یضیع ماله یغش البایع وما استأجرہ کذلك. 
الصنف ا حامس من الأصناف التسعة فی آفات الید 


(الصنف ا لخامس) من الأصناف التسعة (تی آفات) اي مفاسد (الید وهھي) أي 
آفات الید کثیرة منھا (القتل) کذلك (ا حرح لنفسە) ولو کان عليہ قصاص أو 
جراحة لأن شرط ذلك استیفاء ولیھما (أو غیرہ بلا حق) یوجب ذلك (ویجوز قتل 
الدملة بغیر الإالقاء ٹی ال اع لأن فی ذلك تعذییھا ومثلە الإالقاء فی النار (إذا ابتدأت) 
أي النملة (بالأذی) للانسان بالقرص ونحوہ (وبدونه) أي الاُذی (یکرہ) قتلھا. قال 


الشیخ الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحہ علی شرح الدرر من مسائل شؾ: لا بأس 
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بقتل النملة لأنھا من أھل الأذی ویکرہ إلقاؤھا فی ا ماء وقال أبوبکر الاسکاف إن 
ابتداأتك النملة فاقتلھا وإلا فلا تقتلھا وھکذا قاله أبو اللیثٹ وروي ان نملة عضت نیا 
فاحرق بیت النمل فأوحی اللہ إليه ھلا نملة واحدة یع ھلا قتلت النملة اي آذتك 
کذا فی الظھیریة وفیه دلیل جواز قتلھا عند الأذی وعدم ا لحواز ٹی غیر حالة الأُذی 
واتفقوا أنه یکرہ إلقاؤھا فی ا ماء (وقتل القملة بجوز بکل حال) اي سواء ابتدأات 
الأذی أو لا (وکذا) بجوز قتل (الحراد) مطلقا حصوصا إذا کان فیه ضرر عام. روی 
البخحاري ومسلم من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم (غمس فواسق یقتلن فی الحل وا رم الغراب والداءة والعقرب والفارة 
والکلب العقور) ٹي لفظ مسلم (الحیة والغراب الأبقع والفارة والکلب العقور 
وا حدیا) وقی ا تی وقال ابن عمر رضي اللہ عنھما (الکلب العقور) وھو الذئب وق 
البیرحندي عن أبي یوسف أُن الأسد بمتزلة الکلب العقور والذئب والکلب الأھلي 
إذا لم یکن مؤذیا لا یحل قتله لأن الأمر بقتل الکلاب نسخ فیقید بوجود الایذاء 
ذکرہ فی فتح القدیر کذا فی شرح الوالد علی شرح الدرر (وافرة) أي السنور الذکر 
والأٹی (إذا کانت مؤذیق) بخطف اللحم وأکل فراخ المام الأهلي والدجاج 
وتخمیش أیدي الصغار ونحو ذلك (تذبح بسکین) حادة وترمی (ولا تضرب) لأنە 
عبث حیث لا إدراك ھا ولیست قابلة لتعلم ترك الأذی (ولا تعرك أُذفا) إذ لا فائدة 
فیه غیر تعذییھا وھو مٹھی عنه (ویکرہ) تحرما لٹھا ا حمل عند الاطلاق (اإحراق کل 


شيء حي) بالنار (قملة أُو نملة او عقرب أو نحوما) کحیة وفأرة قال الوالد ‏ رحمه الله 
تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر وکذا یکرہ إحراق الئملة والعقرب کذا ثي منیة 
الف وکذا النملة لأن فی الحدیث (لا یعذب بالتار إلا ریھا) کذا ٹی الواقعات 
وإحصاء افمرة لا اس بە وإلقاء القملة مباح لکنە لیس بأدب کذا فی منیة الفیَ 
فیکرہ من طریق الأدب کذا فی الظھیریة ومنیة الف ویحرم إحصاء بی آدم وق 
شرح منھاج الشافعیة لابن حجر ایثمي یدفع المراد عن نحو زرع بالأحف فإن لم 
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یندفع إِلا با حرق جاز حرقه وکذا نحو القمل انتھی وقواعد مذھبنا لا تأباہ حیث فیه 
ضرر عام (والعلق) علی وزن زینب ما یتخذ منە القز وبعضھم یوردہ با یم علی 
التعریب کما یقال کوسج والأصل کوسق کما فی شرح الوھبانیة مصنفھا والعامة 
تسمیه شرانق ا حریر لاستخراج ا حریر من بالدولاب وھو ما یبیته الدود تم یموت فیه 
(لو ألقي ٹی الشمس لیموت الدیدان) جمع دودة وھی معروفة (لا بس بە) أي هو 
جائز (وٹی) کتاب الفتاوی (السراجیة لا باس بإحراق حطب) ي النار (فیه نمل) 
لعدم قصد إحراق النمل وإخحراجہ من ا حطب أمر متعسر وترك ا حطب فیہ حرج 
علی صاحبہ فیجوز ذلك (و) من آفات الید (الثلق) بالثاء الثنیة التعذیب بقطع 
الأطراف وجدع الأنف ونحو ذلك قال ٹی الملصباح مثلت بالقتیل مثلا من باب قتل 
وضرب إِذا جدعتہ وظھر آثار فعلك عليه تنکیلا والتشدید مبالغة والمثلة وزان غرفة 
وامثلة بفتح الیم وضم الثاء العقوبة (و) کذا (ضرب الوجه مطلقا) أي من إنسان أو 
حیوان فالثلة وضرب الوجه ممنوع منھما أما الثلة فقد روی البخاري ومسلم 
إسنادما عن ابن عمر رضي اللہ عنھما ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 
(عذبت امرأة فی ھرة سجنتھا حتی ماتت فدخلت فیھا النار لا هي أطعمتھا وسقتھا اذ 
هي حبستھا ولا هي ترکھا تاکل من خشاش الأرض) بالحاء المعجمة والشین الملعحمة 
الکررة (ھوام الأرض وحشرتھا) وعنه أنە مر بفتیان من قریش قد نصبوا طیرا وھم 
یرمونہ وجعلوا لصاحب الطیر کل خاطفة من نبلھم فلما رأوا ابن عمر رضي اللہ 
عنھما تفرقوا فقال ابن عمر رضي اللہ عنھما: من فعل ھہذا لعن اللہ من فعل ھذا إِن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لعن من أتخذ شیتا فیه الروح عرضا وعن ھشام بن 
حکیم بن حزام رضي اللہ عنه أنە مر بالشام علی الناس من الأنباط وقد قیموا ٹي 
الشمس وصب علی رؤسھم الزیت فقال: ما هذا فقیل یعذبون فی ا خراج وٹ روایة 
حبسوا پی ا جحزیة فقال ہشام: اُشھد لقد معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


یقول (إن الله یعذب الذین یعذبون الناس فی الدنیا) فدخل علی الأمیر فحدثہ فأمر بھم 

















۔۲۹٢ك‎ - 


فحلوا رواہ مسلم الأُنباط الفلاحون من العجم وعن ابن عباس رضي الله عنھما ان 
البیی صلی اللہ عليه وسلم مر عليه مار قد وسم قي وجھه فقال: (لعن اللہ الذي 
و مه رواہ مسلم وقي روایة مسلم أیضا تھی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن 
الضرب ىٍ الوجه وعن الوسم قي الوجه ذکرہ النووي ٹی ریاض الصا حین وھذا کله 
قی مع التمثیل بالانسان وا حیوان لأنہ تعذیب ھھما وھی منھي عنه وأما ضرب 
الوجہ ففي شرح النووي علی صحیح مسلم قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
(إذا قاتل أحد کم أخاہ فلیجتتب الوجه) وق روایة (إذا ضرب أحدکم) وی روایة (لا 
یلطمن الوجه) وقی روایة (إذا قاتل أحد کم أخاہ فلیجتنب الوجہ فان اللہ تعا لی خلق 
آدم علی صورتە) قال العلماء هذا تصریح بالنھيی عن ضرب الوجه لأنه لطیف معدن 
ا حاسن وأعضاؤہ نفیسة لطیفة واکثر الادراك بھا فقد یبطلھا ضرب الوجہ وقد 
ینقصھا وقد یشوہ الوجه والشین فیه فاحش لأنہ بادي ظاھر لا یمکن سترہ ومؾ 
ضربه لا یسلم من شین غالبا ویدخل ق الٹھي إذا ضرب زوجتہ أو ولدہ ضرب 
تأدیب فلیجتنب الوجه ومعیٰ إِن اللہ خلق آدم علی صورتہ أي صورة الأخ 
اللضروب أو علی صورة آدم نفسه أي لم یخلقهہ کخلقة أولادہ نطفة تم علقة نم 
مضغة ثم جنینا ٹم طفلا ثم غلاما شابا ٹم کھلا ٹم شیخا وإنما خلقه علی صورتہ الؾ 
کان علیھا ابتداء وٹی الشرح ا مذ کور قال: وأما الضرب ي الوجه فمنھي عنه ٹی کل 
ا حیوان ا حترم الآدمی وا حیل وا حمیر والابل والبغال والغنم وغیرھا لکنە ٹی الآدمي 
اشد وأما الوسم قي الوجه فمٹھی عنه بالاجماع (و) من آفات الید (الضرب) لانسان 
او حیوان (بغیر حق) موجحب لذلك (والغصب) مال الغیر أو منفعته (والغلول) اي 
الخیانة ٹي الغنیمة والودیعة ومال الوقف والیتیم ونحو ذلك (والسرقة) ال غیرہ 
(وأحذ الزکاة) من العین وا ماشیة (و) اأخذ (العشر) لأنە زکاة الأرض والثمر والزرع 
یکون بیت ا ال ویصرف للفقراء (و) أُخذ (النذر) أي الشيء المنذور للفقراء (و) 
اُحذ زکاة (الفطرة و) أُخذ (الکفارة) بأنواعھا (و) أُخذ (اللقطة) فیما إِذا م بجد 
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صاحبھا بعد التعریف (و) أُخذ (ما وحب تصدق) اي التصدق بهە (من ا ال 
ا لخبیث) کغلة العبد الملغصوب وما ربحە ق ثنحارته با مال اللغصوب ومال الودیعة وما 
اأُحذہ السلم من أھل ا حرب بعد دخوله دارھم بأمان منھم (إن کان) ذلك الذي 
اأحذ الزکاة والعشر والنذر وما بعدھا (غنیا غناء الأضحیق) والفطرة (وھو من ملك 


مائیی درھم) قدر نصاب الزکاة (أو قیمتھا) أي الائتین من الأُمتعة والأسباب 


وعروض التجارة (فارغتین) أي الأتین اللذکورتین (عن الدین) للعباد (و) عن 
(ا حویج الأُصلیق) ما لا بدله منە اعلم ان النصب ق الأموال ثلاثة نصاب الزکاۃ 
ونصاب الأضحیة ونصاب حرمة السؤال من الناس أُما نصاب الزکاۃ فھو عشرون 
مثقالا من الذھب أو مائنا درھم من الفضة وزن کل عشرة دراھم سبعة مثاقیل 
والمثقال عشرون قیراط والقیرط مس شعیرات أو عروض تجحارة قیمتہ كکذلك ومن 
الابل السائمة مس لوجحوب شاة وخمس وعشرون لوجوب جنسھا ومن البقر 
السائمة ثلاثون ومن الغنم السائمة أُربعون ویتعلق بمذا النصاب جمیع أحکام الغیٰ 
مطلقا وأما نصاب الأضحیة فھو نصاب الزکاة المذکورۃة لکن لیس من شرطہ اُن 
تکون العروض والأُمتعة للتجارة ولا الابل والبقر والغنم سائمة وإنما الشرط أُن 
تکون زائدة علی ا حاجة الأصلیة مما لا بدله منہ کمسکنە وثیابہ وفرسهہ وسلاحه 
وعبیدہ وإن ساوی مسکنە مالا عظیما ٹم یعتبر الفاضل بالزیادة علی دار واحدة 
وعلی الدسوت الثلالة من الثیاب للشتاء والصیف والربیع وی المغازي بالزیادۃ علی 
فرسین وق غیرہ بالزیادة علی الواحد من الدواب من فرس أو مار ویتعلق ہُذا 
النصاب وجوب الأضحیة ووجوب الفطرة ووجوب النفقة علی الأقارب الفقراء 
وحرمة أُخذ ال زکاة وأخذ الفطرۃ وأخذ النذر والکفارات والفدیة والاستحقاق لە نی 
بیت مال العشر ولا یتصدق باللقطة علی نفسه إذا لم بجد صاحبھا ولا یأاحذ ما 
وجب عليه التصدق بە من ا ال ا خبیث کما مر ولا یسأل من أحد شیا ولا بجب 


عليه الزکاة وأما نصاب حرمة السؤال من الناس فھو اُن ملك قوت یومه غداء 
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وعشاء ولو سأل للکسوۃة جاز وأما الدین فان کان لە مطالب من جھة العباد وکان 
بحیث ینقص النصاب فھو من قبیل ا حاجة الأصلیة سواء کان حالا او مؤجلا بطریق 
الأصالة أو الکفالة وإن لم یکن لە مطالب من جھة العباد لا یعتبر کدین النذر 
والکفارۃ والفطرة والأضحیة والحج وھدي ال تعة والقران وا لجنایات وأما دین الزکاۃ 
فھو معتبر حال بقاء النصاب لأنه ینتقص بە النصاب وکذا بعد الاستھلاك خلافا 


لزفر فیھما ولأبي یوسف ى الٹان (أو) کان الذي أُخذ الزکاۃ وما بعدھا (ھاغیا) 


أي منسوبا إلی بب ھاشم وھم آل علي عباس وحعفر وعقیل وا حارث ابن عبد 
اللطلب وموالم (أو کان المعطي) لشيء من ذلك (أصله) أي أصل من أخحذ کأبویە 
وأاجدادہ وجداتہ (أو فروعه) کأولادہ وأولاد أولادہ (فیما عدا الأخیرین) وصا 
اللقطة وما وجب عليه التصدق بہ من ا ال ال حخبیث فانھما بجوزان للھاشمی ومولاہ 
ولأصله وفرعه بشرط الفقر فیھم. 

(و) من آفات الید (أحذ الصدقة وا مدیة لمن) أي للانسان الذي (یعلم) یقینا 
(أو یظن) أي یغلب علی ظنهہ فإن غلبة الظن عند الفقھاء جاریة بحری الیقین (أنه) 
أي المعطي (انما یعطيه لظنہ) أنه (علی صفة) معروفة عندہ (من الفقر) بیان للصفة 
(أو العلم أو الصلاح أو التقوی أو الکرامة أو الولایة أو نحوھا) من الصفات ا مرغوبة 
شرعا کالزھد والتوکل والصبر والایٹار (وھو) أي ذلك الانسان الذي اخذ ما 
أعطاء الغیر (خال) أي متجرد (عنھها) أي عن أحد الصفات ال مذکورة المظنونة فیه 
وھذا إذا کان یظھر شیئا من تلك الصفات لیعتقدہ الغیر وھو بخلاف ذلك فھو 
کالذي یغش المسلمین بکذبہ فی أحواله وأما إذا أعتقدہ الناس علی شيء من تلك 
الصفات وہو لم یظھر شیئا منھا عن قصد منە ولا قصد التلبیس علی الناس فیجوز 
له أُن یأحذ ما أعطاہ الناس بلا سؤال والأعمال بالنیات وإنما لکل امریئ ما نوی۔ 

(و) من آفات الید (الأحل) أي التناول (من) معلوم (الوقف الباطل) وھو غیر 
الوارد عن القانون الشرعي (کوقف الدراھم والدنانیر بدون الاضافة إلی الملوت) أي 
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موت الواقف حؾ یکون کالوصیة فیجوز (ولو کان) اي وقف الدراھم والدنانیر 
الباطل (مسجللا) أي حکوما بەہ عند حاکم شرعي (وسیجيء) ذکرہ (إن شاء الله 
تعا ی) فی آخر الکتاب قال فی ا خلاصة وعن الأنصاري وکان من اُصحاب زفر 
رمھم اللہ تعا ی فیمن وقف الدراھم أو الطعام أو ما یکال أو ما یوزن أیجوز ذلك 
قال: نعم. قیل وکیف قال: تدفع الدراھم مضاربة ٹم یتصدق بفضلھا فی الوجه الذي 
وقف عليه وما یکال وما یوزن یباع ویدفع ٹمنه مضاربة أو بضاعة کالدراهم فعلی 
ھذا القیاس هذا الکر من ا حنطة وقف علی شرط اأُن یقرض الفقراء الذین لا بذر حم 
ان یزرعوہ لأنفسھم ٹم یؤخذ منھم بعد الادراك قدر القرض ٹم یقرض لغیرمم من 
الفقراء أبدا علی ھذا السبیل بجب أن یکون جائزا قال ومثٹل ھذا کثیر ںی الري 
وناحیة دماوند وق القنیة وقف مائة وخمسین دینارا علی مرضی الصوفیة ومات 
یصح ویدفع الذھب إل ی إنسان مضاربة یستغلھا ویصرف الربح إِليھم. 
من آفات الید لمس ما بحرم نظرہ 

(و) من آفات الید (لس ما حرم نظرہ) أي النظر إليە إِذا کان بشھوة (اأو یکرہ) 
إذا حاف الشھوۃ (من ذکر) کلمس الرأة للرحل والرجل للرجل أو الغلام (أو أنٹی 
کلمس الرجل للمرأة أو المرأة للمرأة أو للرجل حیتؾ أنه یوجب حرمة امصاھرۃة عندنا 
إذا کان بشھوۃ بین الرجل وا لمرأة ما م ینرل فیحرم علی ا ماس أصل الممسوس وفرعه 
وبالعکس قال الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر لا فرق فی ثبوت ا حرمة 
بالس بین کونە عامدا أو ناسیا أو مکرھا أو مخطتا حؾ لو أیقظ زوجته لیجامعھا 
فوصلت یدہ إلی بنته منھا فقرصھا بشھوۃ وھی ممن یشتھی یظن أھا اُمھا حرمت 
عليه الأم حرمة مؤبدة ولك أُن تصورھا أي المسألة من جانبھا بأن أیقظتہ هي لذلك 


فقرصت ابٹھا منہ کذا ٹيی فتح القدیر وذکر الوالد أیضا رم اللہ تعا ی أنە لابد أن 
یقید للس بشھوۃة بغیر الانزال للاختلاف فیما إذا أُنزل فقیل یوجب الحرمة وق 
امدایة وا لمنبع والصحیح أنە لا یوجبھا لأنه بالانزال تبین أنە غیر مفض إلی الوطء وق 
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غایة البیان وعليه الفتوی وق فتح القدیر أنه اللختار وبہ قال شمس الأئمة والبزدوي 
(ہلا ضرورق) فی ذلك الس وأما لو کان خطفا أو ناسیا أو خاف السقوط من مکان 
عال علی نفسه أو نفسھا أو السقوط ىي نار أو ماء ونحو ذلك فمسکہ بیدہ أو 
مسکتہ لا یکون ذلك من آفات الید وإن بت بہ حرمة المصاھرة إذا کان بشھوۃ 
کما ذکرنا (غیر أنہ بجوز مصافحة العجائز) جمع عجوز وھي الرأة السنة (وغمزھا) 
من قوظھم غمزت الکبش بیدہ إذا جسیتہ لتعرف منه کذا ٹيی الصباح (رجله) أي 
الرحل وكکذلك یدہ وظھرہ (إذا أمنا) أي هو والعجوز (الشھوۃ) ویجحرم بشھوة 
ویکرہ مع خوفھا (بخلاف مصافحة الذمي فإنه) أي فعل ذلك (مکروہ) کالسلام 
عليه بلا حاحة ما ذلك من ا مودة لأھل الکفر وقد نھینا عنھا بقوله تعال ی زلاً کجڈ 


قوما یُژمِلون باللہ وَالَيرُم الآخجر یُواڈُون مَنْ حَا٥ٌ‏ الله وَرَسُولَهُ ٭ ا مادلة: )۲٢‏ الایة, 


(و) من آفات الید (إھلاك امال) أي تضییعه وإتلافه (أو نقصہ) أي إدحال 
النقص فیه (وتعییبه) اي جعله معیبا (بلا غرض مشروع) اي قصد اعتبرہ الشارع 
کذبح شاة الأضحیة والهدي وکسر صلیب الذھب والفضة وکسر آلة اللھو ا حرمة 
(بالقطع) للثوب ونحوہ متعلق بالاھلاك (والکسر للالة ا حترمة لا ا حرمة (أو ا حرق) 
لاأطعمة ونحوها (أو الغرق) للدرھم والدنانیر ونحو ذلك (أو الالقاء للامتعة (إ ی ما 
لا بمکن الوصول إليه) من ا مواضع الشاھقة والأماکن السافلة جدا أو البعیدة (لأنە) 
أي ذلك ا ال الذي أھلکه (إن کان لغیرہ فبظلم) منە لذلك الغیر (وتعد) عليه بغیر 
حق وھو (یوجب الضمان) بالمٹل ان کان مثلیا أو بالقیمة ان کان قیمیا أُو ما نقص 
إن لم یهلك (وإن کان) أي ذلك ا ال الذي أھلکه (لنفسه فإسراف) وتبذیر (وهو) 
أي الاسراف (حرام ما سبق) أي إعطاء ا مال وأنواع الأمتعة والأطعمة ونحوھا للغیر 
بوجه ال بة أو الصدقة (للریاء) أي بقصد أُن یراہ الناس أو یسمعون بە فیحمدونہ 
علی ذلك (أو) بقصد التوصل بذلك الاعطاء إلی (المعصیةق) أي معصیة اللہ تعا ی 
بأنواع الفسوق أو الاعانة علی ذلك. 
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(و) من آفات الید (انتراع) أي تفلیت (غرم إنسان) لە علی ذلك الانسان 
دین أو قصاص آو إقامة حد أو تعزیر (من یدہ) أي ید ذلك الانسان (فإنه) أي 
الانتراع ا مذکور (ظلم) لذلك الانسان (یستحق) بە الذي فعله (التعزیر) عليه 
والتادب والزجر (لا الضمان) إذ لیس بغاصب ما عليه ولا کافل لە. 

(و) من آفات الید (رفع الزلة) بالزي لغة عراقیة اسم ا یحمل من الائدۃ 
لقریب أو صدیق والزلة فی الأصل اسم للولیمة یقال کنا فی زلة فلان أي فی عرسه 
واتخذ فلان زلة أي ضیافة والزلة اسم العطیة یقال أزللت إليه إزلالا إذا اأعطیتہ أو 
أسدیت إليه صنیعا ذکرہ ٹی الصباح (فإئه) أي رفع الزلة (حرام بکل حال) أي ‏ 
شيء یسیرا أو کثیر ٹی ماکل نفیس أو خسیس (الا أن یأذنە) أي یأذن لە صاحب 
الطعام بذلك (کذا ٹی) فتاوی (الخلاصة) وٹی شرح الوالد ‏ رحمه اللہ تعال ی علی شرح 
الدرر من کتاب الکراھیة والاستحسان وأما رفع الزلة بالزاي وھي ما بحمل من 
المائدة فحرام ما م یأأذن صاحب الدار وذکر قبل ذلك قال لو دعا قوما إلی طعام 
ففرقھم علی اُخونة لیس لأھل ھذا ال خوان ان یتناولوا من طعام خوان آخر لأنه نما 
أباح ‏ حم ھذا الطعام وكذلك یکرہ للضیف إعطاء السائل وكذلك یکرہ لە اإعطاء 
من دخل عليه مصلحة والأضیاف إذا أعطی بعضھم بعضا لقمة یعتبر ٹی ذلك تعامل 
الناس کذا فی الظھیریة وٹی ا حانیة إذا کان الرجل علی مائدة فناول غیرہ من طعام 
المائدة وعلم ان صاحبه لا یرضی بہ لا بحل لە ذلك وإن علم أنه یرضی بە فلا بس 
بە وإن اشتبه لا یناول وإن ناول من کان ضیفا تکلموا فیه والأکٹر علی ا١‏ مواز لأنہ 
مأذون فیه عادة وقی التجنیس وا لمزید أنه استحسان وکذلك إذا ناول بعض احدم 


الذي واقف لأنه ثبت الاذن عادة ولا بجوز اأُن یدفع إلی ولد صاحب امائدة و کلبە 
وعبدہ وسنورہ وصاحب التجنیس جعل القیاس المنع والاستحسان الحواز والضیف 
إذا ناول من الائدة مرة لصاحب الدار شیئا من ا حخبز أُو اللحم بجوز ولو ناول 
الکلب ا حبز ا حترق وسعه ذلك. 

















من آفات الید غمز أعضاء الغیر فی ا لمام بلا ضرورةۃ 

(و) من آفات الید (غمز) أي تفریيك (الأعضاء فی ا حمام) أي أُعضاء الغیر 
(ہلا ضرورق) داعیة إپی ذلك (فإانه مکروہ) لأنه یؤدي إی کشف العورة ومس ما لا 
بجوز مسە من عورة الغیر وفیق شرح الوالد ‏ رمه اللہ تعالی علی شرح الدرر من 
مسائل متفرقة غمز الأعضاء فی ا حمام مکروہ لأن ال حادم رعا یفعل ذلك عن شھوۃة 
وھذا إذا م یکن لە ضرورة وإلا فلا باس کذا فی الظھیریة وٹ شرح الزامدي 
احتلف ي غمز الرجل فخذ الرجل فوق الازار ٹ-ي ا لحمام فقیل بجوز إذا کان الازار 
کثیفا وبہ أحذ ا حلواني والاختیار ترکه ومس ما تحت الآزار علی ما یعتادہ الحھلة ٹی 
ا حمام حرام وقی مختصر ا حیط للخبازي ان الغمز إذا کان من غیر شھوۃة لا باُس بە. 

(و) من آفات الید (کل لعب) بفتح اللام وکسر العین ویجوز تحفیفه بکسر 
الام وسکون العین کذا ٹيی الصباح (و) کل (هھو) یقال حوت بە موا من باب قتل 
أُولعت بە وتلھیت بە أیضا قال الطرطوشي وأصل اللھو الترویح عن النفس با لا 
تقتضیہ ا حکمة کما ںی الصباح وا مراد اللعب واللھو ا حرام وھو ما اقترن بہ أمر 
منکر من ا حرمات القطعیة لا ما تحرد عن ذلك من اللعب واللھو ا مباح قال الشیخ 
این حجر ال حیثمي ق رسالتہ کف الرعاع عن السماع أُن اللھو المباح مأذون فیە منە 
صلی اللہ عليه وسلم وأنە ٹی بعض الأحوال قد لا یناف الکمال وعن ابن عباس 
رضیي اللہ عنھما أُن البي صلی اللہ عليه وسلم قال: (خیر هو اللؤمن السباحة وخیر هو 
المرأة اللغزل) وعن الملطلب بن عبد اللہ ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (اھوا 
والعبوا فان آکرہ أن اُری فی دینکم غلظة) رواہ البیھقی وعن عائشة رضی اللہ عنھا 
أن البي صلی اللہ عليه وسلم قال: (ھل کان معکم من هو فإن الأنصار یحبون اللھو) 
رواہ ا حاکم وعن روح بنت أبي ‏ مب قالت دخل علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فقال (ھل من ھو) رواہ أ مد نم قال ابن حجر رحمہ اللہ تعالی قوله عليه 
السلام (اھوا والعبوا) الحدیث دلیل لطلب ترویح النفوس إِذا سٹمت وجلاھا إذا 

















صدیت باللھو واللعب الباح إلی آخر عبارتہ وقد بسطت ہذا قيی رسالي إیضاح 
الدلالات فی ماع الآلات (سوی ملاعبة الزوجة و) ملاعبة (الأمة و) سوی (ما هو 
من جنس الاستعداد للحرب) من رکض ال خیل ومناضلة السهام والمسایفة بالسیوف 
والدرق والمسارعة با لمغالبة وا مقاواة والمسابقة بالأقدام والدواب ومطارحة الرماح 
والقنا والرمی بالرصاص والقنابر وا لمدافع ا حادثة ٹی ھذہ الأزمان وعمل ا منجنیق 
وتعلم ذلك وامھارۃ فیه لأحل إتقان ا حروب والفروسیة وذلك اللعب واللھو انحرم 
(کالٹرد) وھو معرب اسم لعبة کذا فی اللصباح ویسمی النردشیر. (م) یعیٰ روی 
مسلم فی صحیحہ بإسنادہ (عن بریدة رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم (من لعب بالنردشیر فکأنما غمس یدہ ٹيی حم حتیر ودمه) وٹ روایة (د) 
یع أبا داود ٹی مسندہ (عن أبي موسی) رضي اللہ عنه مکان (فکانا غمس یدہ فی 
لحم ختزیر ودمه) (فقد عصی اللہ ورسولە) وق شرح النووي علی صحیح مسلم 
قال العلماء النردشیر هو النرد فالنرد عجمي معرب وشیر معناہ حلو ھذا ا حدیث 
ححة للشافعي رحمہ اللہ تعا ی وا جمھور ٹی تحریم اللعب بالنرد وقال أبو إسحاق 
المروزي من أصحابنا یکرہ أي کراہة تنزیهہ لأنھا ا حمل عند الاطلاق ںی مذھب 
الشافعیة ولا بحرم ومعیٰ صبغ یدہ ٹی لحم زیر ودمہ حال أُکلە منھما وھو تشبیه 
لتحرعه بتحرم أکلھما (والشطرنج) فارسي معرب وھو بالشین العحمة مفتوحة 
وکسورة وھو من أوضاع الھند والنرد من أوضاع الفرس وق شرح ا ناوي علی 
ا حامع الصغیر قیل سبب حرمة النرد ان واضعه سابور بن أُزدشیر أول ملوك ساسان 
شبہ رقعتہ بوجه الأرض والتقسیم الرباعي بالفصول الاُربعة والشخوص الثلاث 
بٹلائین یوما والسواد والبیاض باللیل والٹھار والبیوت الائیٰ عشر بشھور السنة 
والکعاب الثلائة بالأغضیة الثلاثة السماویة فیما للانسان وعليه وما لیس لە ولا عليه 
وا خصال بالأغراض الی یسعی الانسان فیھا واللعب با بالکسب فصار من یلعب 


بھا حقیقا بالوعید المفھوم من تشبیه أحد الأمرین بالآخر لاجتھادہ ٹی إحیاء سنة 

















اٹ جوس ال مستکبرۃ علی اللہ تعا ی وقد اتفق السلف علی حرمة اللعب بە ونقل ابن 
قدامة عليه الاجماع ولا بیخلو عن نزاع وق الشرح ا مذکور فی موضع آخر منە قیل ما 
وجد ا حکماء الدنیا تحري علی اُسلوبین مختلفین منھا ما بجري بحکم الاتفاق ومنھا 
ما بجري بحکم الفکر والتخبیل والسعي وضعوا النرد مثالا ماڈول والشطرنج للثانی 
وقیل ان النرد علی مذھب ا حبریة والشطرنج علی مذھب القدریة وٹی شرح النووي 
علی صحیح مسلم قال وأما الشطرنج فمذھبنا أي مذھب الشافعیة أنە مکروہ لیس 
بحرام وھو مروي عن جماعة من التابعین وقال مالك وأ مد حرام قال مالك هو شر 
من النرد والٰی عن ال خیر وقاسوہ علی النرد وأصحابنا بمنعون القیاس ویقولون هو 
دونە انتھی والکراہة عند الشافعیة إذا أطلقت تنصرف ا ی التتریهیة لا التحرمیة 
بخلاف مذھبنا والکراہة التتریھیة خلاف الاو ی ویقال مباح کما قال ٹی شرح الدرر 
وأباح الشافعي ‏ رحمہ اللہ تعالی الشطرنج بلا قمار لن فیه تشحیذ ا حاطر وفی شرح 
الوالد ‏ رم اللہ تعا ی قال بلا قمار ولا إخحلال بحفظ الواجبات وھو روایة عن أبيی 
یوسف حکاھا فی وسیط ا حیط قي أواخر باب التعزیر ٹم ٹي شرح ال حامع الصغیر 
للتمرتاشي وق أدب القاضي لا تسقط عدالة اللاعب بالشطرنج إلا إذا قامر عليه أو 
شغله عن الصلاة أو اکثر ا حلف بالکذب فإما بدون هذہ ا لمعان فلا تسقط عدالته 
لاختلاف العلماء فی حرمة اللعب وق شرح بکر بجوز اللعب بە لاحضار الذھن إذا 
م یخل بالواجب قال ابن الشحنة ولا یخفی ان ما ذکر من ا لعاني أولا ومن الاخلال 
بالواجب ثانیا بخل بکل ما اقترن بہ لأنھا أُمور منھیة فتنبه لذلك وقال بعد نقله 
الروایة من وسیط ا حیط وہذا مما ابتلی بہ جمع من ا لحنفیة ففي ھذا النوع رخحصة 
عظیمة ‏ مم فألحقتہ بقولی ولا با٘س بالشطرنج وھو روایة عن ال بر قاضي الشرق 
والغرب تؤثر وھو الإمام ابو یوسف رحخمہ اللہ تعا لی لأن ولایتہ لت ا مشارق 
والمغارب لأنه کان قاضي الخلیفة الرشید (وضرب القضیب) وھو الذي یسمی 
بالسنطیر (والطنبور وجمیع المعازف) وھي الاّلات الي یضرب با الواحد عزف مثل 

















فلس علی غیر قیاس وإذا قیل معزف بکسر ا میم فھو نوع من الطنابر یتخذہ أُھل 
الیمن کذا ٹی الصباح (و) جمیع (الملاهھي) وھذا کلە إذا ضربت واستعملت للطرب 
اللقترن بشھوات النفوس ا حرمة کا حمر وأنواع الفسوق لا اٹ حردة من ذلك المستعملة 
ٹی اللھو والطرب المباح فإنا مباحة کما قدمناہ (إلا الدق بلا جلاجل ى لیلة العرس) 
فانه مباح لاعانته علی لذة النکاح ا حلال ولا روی الترمذي بإسنادہ عن عائشة رضي 
الله عنھا قالت قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (أعلنوا ھذا النکاح واجعلوہ فی 
الملساجد واضربوا عليه بالدفوف) ذکرہ الأسیوطی فی ا لحامع الصغیر وقی شرحه 
للمناووي وقد أفاد ا خبر حل ضرب الدف ى العرس ومثله کل حادث مسرور 
ومذھب الشافعیة ان الضرب فیه مباح مطلقا ولو بجلاجل وقد وقع الضرب ى 
حضرة شارع الملة ومبین ا حل من ا حرمة وأقرہ ولا فرق بین ضربه من امرأة او رجل 
علی الأصح الذي اقتضاہ قول ا حدیث اضربوا (وإلا طبل الغزاة) لتھییج الفرسان. 
من آفات الید کتابة القرآن با جنابة وا حیض والنفاس وا حدث 

(و) من آفات الید (کتابة القرآن با لحنابة وا حیض والنفاس والحدٹ) الأصغر 
وھو عدم الوضوء یعيٰ کون الکاتب لآیات القرآن فی اللوح أو القرطاس أو نحو 
ذلك جنبا أو حائضا أو نفساء أو من غیر وضوء ما یلزم من ذلك من الس للقرآن 
وھو ممنوع من ذلك حیّ یغتسل من ا حدث الأکبر ویتوضاً من ا حدث الأصغر 
وم کتب القرآن من غیر مس جاز وقی شرح الدرر قال ‏ الایضاح لا بس 
للجنب أُن یکتب القرآن إذا کانت الصحیفة أو اللوح أو الوسادة علی الأرض عند 
أبي یوسف لأنهە لیس بحامل والکتابة وحدت حرفا حرفا وأنه لیس بقرآن وقال حمد 
أحب إلی أُن لا یکتب لأن کتابة ا حروف تحري بجحری القرآن وقال الوالد رحمہ الله 
تعا ی فی شرحہ بعد کلام طویل واعلم أنه ذکرہ فی فتاوی أُھل مرقند کراہة کتابة 
کتاب فیه آیة من القرآن لأنہ یکتب بالقلم وھو ٹقي یدہ وذکر أبو اللیث أُن لا 
یکتب وإن کانت الصحیفة فی الأرض ولو کان مادون الیة وذکر القدوري أنە لا 

















بس بە إذا کان الصحیفة علی الأرض فقیل هو قول أبي یوسف وھو أقیس لأھا إذا 
کانت علی الأرض کان مسھا بالقلم وھو واسطة منفصلة فکان کثوب منفصل إلا 
ان یکون مسە بیدہ کما فی فتح القدیر وقی المبتغی ولا باأس للجنب ان یکتب القرآن 
والصحیفة علی الأرض عند أبي یوسف وکرہ محمد ذلك وق منیة اللصلي وی ال حامع 
الصغیر المنسوب إل ی قاضیخان لا بأس للجنب أُن یکتب القرآن والصحیفة أو اللوح 
علی الأرض والوسادة ونحوها عند أبي یوسف قال الحلي خلافا ‏ حمد وینبغی أن 
یفصل فان کان لا یس الصحیفة بأن وضع علیھا ما بحول بیٹھا وبین یدہ یؤخذ بقول 
أبي یوسف لأنہ م یمس المکتوب ولا الکتاب وإلا فبقول حمد لأنه قد مس الکتاب. 

(وکذا) من آفات الید (مس ھولاع المذکورین ا حنب وا حائض والنفساء 
وا حدث (اللصحف) بضم ا میم وقد تکسر وقد تفتح مأخوذ من أصحف أي جعل 
فیه الصحف ٹم جعل علما علی القرآن الکرم وأول من ماہ بە أبو بکر الصدیق 
رضي اللہ عنه ذکرہ الوالد ‏ رمہ اللہ ٹی شرحه علی شرح الدرر (و) مس (التفسیر) 
للقرآن أیضا وقی ا حاوي القدسی ولا یمسون یعیٰ ا حنب وا حائض والنفساء وانحدث 
کتب التفسیر وأما کتب الفقه وغیرھا فالأفضل ترك الس أیضا وبە اُحذ عامة 
الشایخ للضرورۃ وق فتح القدیر قالوا یکرہ مس کتب التفسیر والفقه والسنن لأٹھا 
لا تخلو عن آیات القرآن وھذا التعلیل یمنع من شروح النحو (و) مس (ما کتب فیه 
آیق) من القرآن کاللوح والورق والدرھم إلا إذا کان الدرھم فی صرة الخریطة 
للمصحف فیجوز مسه حینئ. 

(و) من آفات الید (تصغیر اللصحف,) أي کتابتہ فی أوراق صعغار قال الوالد 
رحمه اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر من کتاب الطھارة یکتب القرآن علی 
اُوراق بمانیة أو وزیریة لا یأٹم وعن ا حسن عن أبي حنیفة یکرہ أن یصغر اللصحف 
ان یکتب بقلم دقیق وھو قول أبي یوسف قال ا حسن وبە نأخذ قال الزهدي لعله 
راد کراہة التتریه وینبغي لمن راد کتابة القرآن ان یکتبہ بأاحسن خط وأنبتہ علی 

















اأحسن ورق وأبیض قرطاس بأفخم قلم وأبرق مداد ویفرج السطور ویفخم ا حروف 
ویجردہ عما سواہ من التعاشیر وذکر الاّي وعلامات الوقف صونا لنظم الکلمات 


کتا فو مصحخت الامام عقات بر غفانارضی الله عد 


من آفات الید أخذ مال الغیر بلا إذنہ 

(و) من آفات الید (أحذ مال الغیر بلا إذنە) أي الغیر (لینتفع بە مدة ٹم یردہ) 
لل صاحبه (ولو لم یلحقع) أي مال الغیر (نقص وعیب لأنە) أي ذلك الأحذ 
(تصرف ںی ملك الغیر بلا إذنه فھو حرام) مثال مال الودیعة أو الغخصب إذا اتحر بە 
الملودع أو الغاصب بنیة أُن یردہ علی صاحبه إذا فرغ من التجارة ویکون الربح لە 
فھو حرام ویتصدق بالربح (أو) اأخذ ما الغیر (لیحبسه عن صاحبه) ویخفيه عنه (جدا 
او هزلا) أي لعبا تم یرجعہ إلی صاحبہ لا بجوز أیضا لن فیه اُذی الغیر وھو حرام. 

(و) من آفات الید (روع) یقال راعی الشيء یروعيٰ روعا من باب قال 
آفزعیٰ وروعیٰ مثله کذا ٹی المصباح الانسان (المسلم وإخافته) أي إدخال الخوف 
عليه (بسل سلاح) عليه کسیف أو سکین وقمدیدہ برمح أو سھم أو عصا أو حجر 
(ونحوہ) کإغراء حیة عليه أو عقرب (ولو مزاحا) معه من غیر جد فإن ٹيی ذلك أُذی 
لە والأذی حرام. (زطب شیخ) یع روی الہزار والطبراني وأبو الشیخ بإسنادھم 
(عن عامر بن ربیعة رضي اللہ عنه ان رجلا أُخذ نعل رجل) وھو ما یلبس غي 
الرجلین من الحذاء وھي مؤنثة ویطلق علی التاسومة وا مع أُنعل ونعال مثل أُسھم 
وسھام (فغییھا) أي أحفاھا عنه حی لا یراھا (وھو) بذلك الفعل (عزح) أي یلعب 
مع یعيٰ لیس قاصدا سرقة ذلك النعل (فذکر) بالبناء للمفعول أُي ذکرہ ذاکر من 
الحاضرین (لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال النبيی صلی اللہ عليه وسلم لا 
تروعوا) اي لا تفزعوا وتخوفوا الانسان (الملسلم فان روعة) اي إفزاع وتخویف 
الانسان (السلم) من ذکر أو آنٹی أو کبیر أو صغیر (ظلم) لە (عظیم) حیث کان 
أکرم عند اللہ تعالی من کل شيء قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال اللہ تعالی 

















(عبدي الؤمن أحب إلي من بعض ملائکتی) رواہ الطبران ى الأوسط وکذا الدیلمي 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه وذکرہ الأسیوطي قي الحامع الصغیر. (خ م) یع روی 
البحاري ومسلم بإسنادما (عن أبي موسی رضي اللہ عنه أن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم قال: من حمل علینا) معشر السلمین (السلاح) أي صال بە کما یقال حمل 
عليه بی ا حرب (فلیس منا) مبالغة ثِي النھي مثل قوله عليه والسلام (من غشنا لیس 
منا) أو أنہ محمول علی استحلال قتل الملسلم. (دت) یعیٰ روی أبو داود والترمذي 
إسنادما (عن جابر رضي اللہ عنه ان البی صلی اللہ عليه وسلم نمی ان یتعاطی) 
بالبناء للمفعول (السیف) أي یتناوله الناس بعضھم من بعض حال کون (مسلولا) 
أي خارجا عن غمدہ وقرابہ وقی شرح ا ٰناوي علی ا لحامع الصغیر قال: فیکرہ تتریھا 
مناولتہ کكذلك لأنه قد بخطئٔ فی تناوله فینحرح شيء من بدنە أو یسقط علی أحد 
فیؤذیه انتھی وقی حدیث مسلم قال صلی اللہ عليه وسلم (من أشار إ ی أخیه بحدیدة 
فان الملالکكة تلعنہ حتی وإن کان أخاہ لإأبیہ وأمه) وفی شرحہ للنووي قال: فیه تأاکید 
حرمة المسلم والنھي الشدید عن ترویعہ ون خویفه والتعرض لە با یؤذیە وقوله وإن 
کان أحاہ لأبیہ وأمہ فی إیضاح عموم النھي ثی کل أُحد سواء من یتھم فیه ومن لا 
یتھم فیه وسواء کان ھذا ھزلا ولعبا أم لا ولأن ترویع اللسلم حرام بکل حال لأنە 
قد یسبقه السلاح کما صرح بہ فی الروایة الأحری ولعن الملائکة یدل علی أنە حرام 
وقولہ (فإن املائکة تلعنە) حؾ فیە حذوف تقدیرہ حیّ یدع وقال صلی اللہ عليه 
وسلم (لا یشیر أحدکم إ ی أخیه بالسلاح فإنه لا یدري أحدکم لعل الشیطان ینرع فی 
ید٥)‏ وینرع بالعین المھملة معناہ یرمي ٹی یدہ ونحقق رمیتە وضربته. 

(و) من آفات الید (قلع الش وکة وا حشیش الرطبتین) بطریق التغلیب والقیاس 
الرطبین علی أن ا حشیش اسم خاص بالیابس قال فی اللصباح: ا حشیش الیابس من 
الْبَاث افیل شی قاعل وقال یق غنسر الیع؛: اشقبی' الیابس من العقب: وقال 
الفارابی: ا لحشیش الیابس من الکلاء قالوا ولا یقال للرطب حشیش النابتین (علی القبر) 

















أُي فوقہ و حوله بالقرب منه (فإنه مکروہ) لما فیه من إزالة برکة التسبیح الصادر 
من النبات ا حجي بکونە رطبا وفی ذلك تخفیف عن الیت کما ورد ٹی حدیث القبرین 
اللذین وضع علیھما النبي عليه السلام ا حریدتین الرطبتین وقال (أھما لا یعذبان ما 
داما آخحضرین) (بخلاف الیابس) من الشوكة وا حشیش لانقطاع تسبیح ا حي منھما 
ورحوع تسبیحھما إ ی تسبیح ا حماد کالمیت وإلا فان کل شيء یسبح سواء کان 
رطبا أو یابسا لقوله تعا ی روَإِن مِن شَيٰء لا ّح بحَمْدہ ٭ الإاسراء: .)٤٤‏ 

(و) من آفات الید (نبش القبر) لسرقة الکفن وغیرہ قال ٹی الحخانیة لا یسع 
إحراجه بعد مدة طویلة أو قصیرۃ إلا بعذر وٹی فتح القدیر ولا نبش بعد إھالة التراب 
مدة طویلة ولا قصیرة إلا لعذر وقی البحر لا یجوز للٹتھی الوارد عنه وصرحوا بحرمته 
ذکرہ الوالد فی شرحه علی شرح الدرر (وإن دفنت) امرأة حامل (مع الولد یتحرك 
ٹی بطٹھا ٹم رئیت ق ا نام وقالت ولدت) إذ لا یترتب علی رؤیا ا منام حکم شرعي 
فلا بجوز نبش القبر لأحل ذلك. قال فی شرح الدرر: ماتت حامل وولدھا حي یشق 
بطنا من جنبھا الأیسر ویخرج ولدھا. وفی شرح الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی: اُن ا حامل إذا 
مضی علی حملھا تسعة أشھر واضطرب ودفنت وریت ي انام نما تقول ولدت لا 
ینبش القبر وقد عزاہ فی التاتارخانیة إی فتاوی مرقند. وق التجنیس: امرأة حامل 
ماتت واضطرب ى بطنھا شيء وکان رأیھم أنه ولد حي شق بطنھا. وقی اٹ حتی: بە 


فی أبو حنیفة ٹی زمنہ فخرج وعاش و موہ حي أبي حنیفة ولو علم بعد الدفن ینبش 
ویشق بطنھا ویخرج منە (إلا إِن کانت) تلك ا یتة (دفنت ثيی ملك الغیر فصاحبه) 


أي صاحب ذلك الملك (خیر إن شاء أخرج) الدفون فی أرضه (وإن شاء سوی) 
الأرض (وزرع فوقہ) إحیاء لحق ا حي لأنہ حتاج قال فی شرح الدرر ولا یخرج اللیت 
من أي القبر إلا أن تکون الأرض مغصوبة أُو اأُحذت للشفعة وطلب المالك فحینئذ 
خرج. قال الوالد رحمه اللہ تعا ی: لحق الآدمی لأنه مب علی اللشاححة کما إذا وقع 
فیه متاع الغیر أو کفن بثوب مغصوب آأو دفن فی ملك الغیر أو دفن معه مال کما 

















فی الحخانیة إحیاء لحق ا حتاج وقد أباح رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نبش قبر أي 
رغال لغضا دن قعت بعه کما اق ا شی قالو(: زار کات الال عرضا کذا:ى البحر 
وقال ٹی التجنیس والعذر أن یظھر أُن الأرض مغصوبة أو یأأحذھا شفیع ولذا لم 
حول کثبر من الصحابة رضي الله عنھم وقد دفنوا برض ا حرب إذ لا عذر فان 
اُحب صاحب الأرض أي یسوي القبر ویزرع فوقہ کان لە ذلك فان حقه ٹی باطنھا 


وظاھرھا فإن شاء ترك حقه ٹي باطنھا وإن شاء استوفاہ ومن الأعذار ان یسقط غ 
القبر مال ثوب أُو درھم لأحد واتفقت کلمة الملشایخ فی امرأةَ دفن ابنھا وهھي غائبة 
ٹی غیر بلدھا فلم تصبر وأرادت نقله لا یسعھا ذلكء فتجویز شواذ بعض التأخرین 
لا یلتفت إليه ولا نعلم خلافا بین الملشایخ ٹی أنه لا ینبش وقد دفن بلا غسل أو بلا 
صلاة فلم یبیحوہ لتدارك فرض لحقه یتمکن منە بالصلاةۃ علی قبرہ فیما إذا غسل أما 
إِذا ُرادوا نقله قبل الدفن أو تسویة اللبن فلا بس بنقله نحو میل أو میلین وفی الفیض 
وا خلاصة فان دفنوا وم یھیلوا التراب حیؾ علموا أنە م یغسل لکنھم سووا اللبن لا 
ینبش أیضا وصرح بجواز الزرع فوقہ ٹی عمدة المفی وخزانة الفتاوی ولفظ التبیین 
للزیلعي وإن شاء ساواہ مع الأرض فانتفع بە زراعة وغیرھا ولو بقي ٹ القبر متاع 
الانسان قیل لم ینبش بل بحفر من جھة ا متاع ویخرج وقیل لا بس بنبشہ وإخراحه 
ولو وضع المیت فیه لغیر القبلة أو علی شقه الأیسر أو جعل رأسہ ثي موضع رجليه 
وأھیل عليه التراب لم ینبش ولم یسو عليه اللبن وم پھل عليه التراب نزع اللبن 
وروعي السنة ولو بلی المیت وصار ترابا جاز دفن غیرہ ٹی قبرہ وزرعه والبناء عليه 
وسٹل برھان صاحب ا حیط بلغ حطم جیحون إِلی ا مقابر قال لا بجوز النابش والدافن 
ٹی موضع آخر کذا پی اٹحتی. 
من آفات الید إدخال الأصبع فی الدبر والفرج 

(و) من آفات الید (إدحال الأصبع) هي مثلثة ا ممزةۃ ومع کل حر کة تثلیث 

الباء والعشر اصبع کذا فی القاموس (قِ الدبر) أي دبر نفسهە أو غیرہ (والفرج) أي 

















فرج المرأة (ولو عند الاستنجاع) لعدم ا حاجة إلی ذلك ز(اإلا للتداوي) کیادخال ا حقنة 


وھل یوجب الغسل أُو لا یوجب قال الوالد ‏ رحمہ اللہ تعا لی قی شرحه علی شرح 
الدرر: اعلم أُن مسألة الأصبع مختلف فیھا کما قی فتح القدیر وقی جامع الفتاوی: لو 
دحل أُصبعہ فی دبرہ بجب الغسل والقضاء إن کان صائما وقیل لا بجب الغسل وی 
صوم التجنیس اخلفوا فی وجوب الغسل والقضاء والمختار أنمما لا بجبان لأُھا أي 
الأصبع لیست بآلة ا حماع کا خشبة. وقی ا حاوي ولا یجب الغسل من إدخال 
الأصبع أو اسخشبة فی أحد السبیلین إذا م یترل. وٹی شرح النیة للحلبي: وٹی وجحوب 
الغسل بإدخال الأصبع القبل أُو الدبر حلاف وکذا ذکر غیر الّدمیي وذکر المیت وما 
یصنع من خحشب أو غیرہ. وق فتح القدیر ٹی نواقض الوضوء: وکذا العود ثي الدبر 
کا حقنة وغیرھا یعتبر فیه البلة إذا کان طرف منە خارجا ولو غیبه نقض بلا تفصیل. 

(و) من آفات الید (الاستنجاء والامتخاط بالیمین) اي بالید الیمین (فانه 
مکروہ وینبغي أُن یکون بالشمال) قال ثي الشرعة وشرحھا السمی بجامع الشروح: 
ولا بغسح ینە بل یأخذہ بشمالہ فیمر علی جدار ونحوہ إن اُمکن وإلا فیأحذ الحججر 
بیمینە والذ کر بشماله ویحرك الیسار لینسب الفعل إلیھا من غیر تحریيك بمینە کذا ٹی 
القنیة وٹی شرح الدرر: ویکرہ الاستنجاء بیمین للٹھی عنه إلا لضرورۃة بأن تکون 
یسراہ مقطوعة أو بھا جراحة وقال الوالد رحمه اللہ تعا لی فی شرحہ: وا لمراد ان یکون 
بھا عذر فإنه بجوز بیمینە من غیر کراہة. وقی ال حانیة وا خلاصة: لو شلت یسراہ ولا 
بجد من یصب عليه لا یستنجی إلا ان یقدر علی الاستنجاء بیدہ الیم بأن کان 
علی حافة ماء جار ولا بمس فرجہ إلا من لہ وطؤھا ومن لم یکن لە زوج یسقط 
عنھا الاستنجاء وھذا بناء علی التکلیف بقدرۃ الغیر وإلا فھو ساقط عند عدم قدرته 
أُو قدرتھا عن کل مطلقا. وٹی فتح القدیر: ویکرہ الامتخاط بالیمین من غیر عذر 
وبه جحزم ثی النتف وھو بالشمال أدب من آداب الوضوء. و التاجیة: إلا ان یکون 
بشماله علة وعد فی ال حاوي ترکه أُدبا ( وکذا) أي کالاستنجاء والامتخاط بالیمین 

















ٹی کونە من آفات الید وھو مکروہ (کل ما فيه رفع أُذی وحسق) کتناول شيء 
جس أو أخذ نعليه أو غسل نحاسة وب ونحوہ یکرہ بالیمین (فإن الیمین للڈمور 
الشریفق) أي المعظمة ا حترمة شرعا (کأخذ اللصحف والکتب) الشرعیة والأدبیة وما 
ہو محترم فی الشرع منھا دون کتب أھل الضلال والبدع (والأکل والشرب) لأن بە 
قیام الانسان فھو محترم شرعا وذکر الوالد ‏ رمہ اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر 
من کتاب الطھارة: أُن التیامن مستحب با ق الکتب الستة عن عائشة رضی اللہ 


عنھا کان النبي صلی اللہ عليه وسلم بحب التیامن ٹی تنعله وترجله وطھورہ وق شأنه 
کله ولفظه عند ابن مندہ: کان بحب التیامن فی الوضوء والانتعال وأثر علي رضي 
الله عنه أنه قال: لا أبال ی بیمییی بدأت أم بشمالی إذا أکملت الوضوء رواہ الدارقطیٰ 
وإن کان ٹًي إسنادہ انقطاع فیژید عدم الوجوب والتنعل لبس النعلین والترجل 
تسریح شعر الرأس کما ثي العنایة وغیرھا وقی مبسوط شیخ الاسلام: ومن الناس من 
زعم أن المراد من الترحل نزع الخفین عن الرحل ولکن ذلك خطاأً محض لأُن السنة 
ٹی الزع ان یبدا بالیسار انتھی. وقی المصباح: رجلت الشعر ترجیلا سرحتہ سواء 
کان شعرك أو شعر غیرك وترجلت إذا کان شعر نفسك ( وکذا یقدم) ا حانب 
(الیمین فی لبس القمیص و) لبس (القباء) ممدود عربي وا حمع أقبیة كأنه مشتق من 
قبوت ا حرف أقبو قبوا إذا ضممته کذا فی الملصباح (ویؤخر) ال مانب الیمین من ذلك 
(يق) وقت (الئژعے) للقمیص وللقباء (وہذا) کلە فیما تقدم من البدایة بالیمین في 
الأمور الشریفة وبالشمال فیما یقابلھا (عند عدم) وجود (العذر) وأما مع العذر فلا 
کراہة فی العکس کما قدمناہ وٹ شرح النووي علی صحیح مسلم یستحب البدایة 
بالیمین ی کل ما کان من باب التکریم والزینة والنظافة ونحو ذلك کلبس النعل 
وا خف والمداس والسراویل والکم وحلق الراُس وترجیله قص الشارب ونتف الابط 
والسواك والاکتحال وتقلیم الأظفار والوضوء والغسل والتیمم ودخول الملسجد 
وا خروج من ال حلاء ودفع الصدقة وغیرھا ویستحب البدایة بالیسار ٹي کل ما ہو 

















ارہ دو یت 


ضد السابق فمن ذلك خلع النعل وا خف والمداس والسراویل والکم وا خروج من 
الله فغول گلا والاستعای 'وقاول, 'اخعار ‏ الامشعجاہء وس ۔الڈکر 
والامتخاط والانتثار وتعاطي المستقذرات وأشباهھا۔ 

(ومٹھا) أُي من آفات الید (التختم) أي جعل ا حا ىي الأصبع (بغیر الفضة) 
وھو خام الذھب وا حدید والنحاس وا حجر والیشب (للرجال) قال ٹيی شرح الدرر 
لا یتحلی الرحل بذھب أو فضة إلا بخاتم ومنطقة وحلیة سیف منھا أي الفضة لا 
الذھب ومسمار ذہب لثقب فص وحل للمرأة کلھا وذکر الوالد ‏ رحمہ اللہ تعا لی ٹيی 
شرحہ ٹی خاتم الفضة للرجال قال ثي الکفایة هذا إِذا م یرد بە التزین وذکر الإامام 
ا حبوبی أنە إِن قصد بە التجحبر یکرہ وإن قصد بە التختم ونحوہ لا یکرہ وق البزازیة 
لو کان حاتم الفضة کھیئة خحاتم النساء بأن کان لە فصان أو ثلالة یکرہ استعماله 
للرحال وئٹی شرح الدرر ولا یتختم با حدید والصفر واختلف ىي ا حجر والیشب. 
قال فی ا لحامع الصغیر: لا یتختم إلا بالفضة وقال فی اطدایة: وھذا نص علی ان 
التختم با حجر وا حدید والصفر حرام ووافقہ صاحب الکاقی وزاد عليه قوله: ومن 
الناس من اُطلق الیشب وإليه مال شس الائمة السرخحسي فان قال: والأصح أنە لا 
بس بە کالعقیق فإنه عليه الصلاةۃ والسلام کان یتختم العقیق وقال: (تحتموا بالعقیق 
فانه مبارك) إلی آخر عبارتہ وقال قي الشرعة وتی الحدیث (التختم بالزمرد ینفي 
الفقر) (والعبرة) ٹی ا حا (للحلقة لا للفص فیجوز أُن یکون) الفص (من یاقوت أو 
عقیق أو فیروزج) وٹی شرح الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی علی شرح الدرر: والعبرة للحلقة 
لن قوام ا لحلقة بھا دون الفص. قال ىی الکفایة: حیؾ بجوز أن یکون من حجر 
ویجعل ثي اللیس الفص إلی باطن الکف بخلاف الرأة لأنه للترین ٹی حقھا. (ت) یع 
روی الترمذي بإسنادہ (عن بریدة رضي اللہ عنه أنە قال: جاء رجل إلی الب صلی 
الله عليه وسلم وعليه) أي علی یدہ یع فی أصبعہ (خاتم من حدید فقال) لە صلی 
اللہ عليه وسلم (مالی أُری عليك حلیة أھل النار) أي ما یتحلون به علی طریقة 

















- ٣٣٣ - 


التھکم کقوله تعا ی رق إِلَكَ انت العَریرٌ اکر ٭ الدخان: )٥۹‏ وإلا فأمل النار ٹی 
شغل شاغل بالعذاب الألیم عن لبس ال حلیة والتزین بھا وحلیتھم أي ما هو فی موضع 
الحلیة حم مقامع ا حدید قال تعا ی روَلَھُم مَقَامِعُ مِنْ حَدِيدِ ٭ کُلَمَا أَرَادُوا اُن بَخْرُجُوا 


ِنْها مِنْ غم أَعيدُوا فِهَا ٭ ال حج: )۲٢-٦٢‏ الّیة والمقامع المطارق والسیاط جمع 
رنکا کی سی سی اھر شر ا اسان ان ا 
ویھان من قمعتہ قمعا إذا أذللتہ وقوله (أن يَخُْجُوا مِٹھَا) أي من النار (أَعِيدُوا فِيهّا) 
أي النار وکون ذلك بمتزلة الحلیة مم لأن ال حلیة اکٹر ما تکون قي الراأس والعنق 
وکثرةۃ وقع المقامع علی رؤوسھم قائم ٹی مقام ا حلیة ‏ مم وِہٰذا قابل ذلك سبحانه 
بعد هذا بذکر حال اللؤمنین قی ا حلي واللباس حیث قال بعدہ ران الل يُذْخِل الَّذِينَ 
آمثوا وَعَملُوا الصّالْحَاتِ جات تجري مِن تَخبھا الألهَارْ بُحَلَوْنْ فِیهَّا مِنْ اَسَاورَ من 
ذقب وَلولُ وَلَاهُمْ فِيهًا حَرِیرٌ ٭ الحج: ۲۳) وجتمل ان یکون ا حلی غیر ذلك نم 
(ئم جاءہ) أي جاء البي صلی اللہ عليه وسلم ذلك الرحل أیضا (وعليه) أي ق 
اأُصبعہ (خاتم من صفر) بضم الصاد ال مھملة وسکوت الفاء النحاس الأصفر (فقال) لە 
البييی صلی اللہ عليه وسلم (ما لی اُری منك ریح) أي رایحة (الأصنام) لغم کانوا 
یتعذون الأصنام من الصفر (ئم أتاہ) أي البيی صلی اللہ عليه وسلم ذلك الرحل 
(وعليه حاتم من ذھب فقال) لە الببی صلی اللہ عليه وسلم (ما لی أُری عليك حلیة 
أھل النة) وذلك قوله تعا ی دَبُحَلَون فِیھَا مِنْ اَسَاورَ مِن ذعَب ٭ الکھف: ۳۱) ر(قال) 
أي ذلك الرحل للنبي صلی اللہ عليه وسلم (من أي شيء أتخذم) أي ال حا (قال) 
صلی اللہ عليه وسلم اتخذہ (من ورق) أي فضة قال ق الصباح الورق بکسر الراء 
والاسکان للتخفیف النقرة المضروبة ومنھم من یقول النقرة مضروبة کانت أو غیر 
مضروبة. قال الفارابی: الورق ا مال من الدراھم ویجمع علی أوراق (ولا تتمه) أي لا 
تحعله (مثقالا تماما والمثقال عشرون قیراطا وفی الکفایة ان النبي صلی اللہ عليه وسلم 
قال لنعمان بن بشیر فی حدیث مطول سال ٹی آخرہ (ئم التختم فقال عليه الصلاۃ 

















٣٣٣٣ ١ - 


والسلام بالفضة ولا تزدہ علی مثقال واجعله فی یمینك) قال فی الکفایة نم الأفضل 
جعله ٹي الیسار لأن ذلك صار من علامة أُھل البغي. (د) یع روی أبو داود 
یإسنادہ (عن ابن عمر رضي الله عنھما أُن البي صلی اللہ عليه وسلم کان یتختم) أي 
جعل الخاتم (ٹی یسارم) قال ٹيی شرح الشرعة السمی بحامع الشروح ویتحتم ث 
خنصرہ الیسری أي یجعل ا لحخاتم ثی خنصر یدہ الیسری ي زماننا وقوله عليه السلام 
(اجعله ٹی مینك) کان ذلك ي ابتداء الاسلام ٹم صار ذلك من علامات أُھل البغي 
کذا فی ا خلاصة وعن انس رضي اللہ عنه قال کان خاتم الببی صلی اللہ عليه وسلم 
قی ھذہ وأشار إپی ا خنصر من یدہ الیسری أما اختیار الیسری فلجبر نقصانا حرمانھا 
عن جمیع الأفعال الفاضلة ولأنہ بعد من ال حیلاء والکبر لقلة حرکاتھا الظاھرۃ 
وتخصیص ال خنصر لضعفھا وجبر نقصافا أیضا وعن علي رضي اللہ عنہ نھانا رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم عن التختم فی ہذہ وأوما لی الوسطی والمسبحة ذکرہ ٹ 
الصابیح وقی شرح النووي علی صحیح مسلم عن نس رضي اللہ عنه ان رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم لبس خاتم فضة ىی بیمینہ وٹی حدیث حماد بن سلمة عن ثابت 
عن نس رضي اللہ عنہ کان خاتم البي صلی اللہ عليه وسلم ٹی ھذہ وإشار علی 
ا حنصر من یدہ الیسری وأجمع المسلمون علی أُن السنة جعل حاتم الرجل ںی الخنصر 
وأما المرأة فانھا تتخذ خوایتم فی أُصابعء قالوا وا حکمة فی کونہ فی الخنصر أنه أُبعد 
من الامتھان فیما یتعاطی بالید کونە طرفا ولأنه لا یشغل الید عما تتناوله من أُشغاٰا 
بخلاف غیر الخنصر ویکرہ للرحل معله ٹی الوسطی واليٍ تلیھا لحدیث علي رضي 
اللہ عنہ نھان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن أتختم فی أصبعی ھذہ أو ھذہ فأوماً 
لی الوسطی والؾ تلیھا وروي فی غیر مسلم السبابة والیسری وھي کراھة تتریه وأما 
التختم ىي الید الیمیٰ أو الیسری فقد جاء قي ھذین ا حدیثین وما صحیحان وأما 
ال حکم قي السألة عند الفقھاء فقد اجمعوا علی جواز التختم فی الیمین وعلی جوازہ 
الیسار ولا کراہة فی واحدة منھما واختلفوا أیھما أفضل فتختم کثیر من السلف 

















جع ۱7 “سب 


ٹی الیمین وکثیر ٹی الیسار واستحب مالك الیسار وکرم الیمین وٹی مذھبنا وجھان 
لأصحابنا الصحیح أُن الیمین أفضل لأنه زینة والیمین أشرف وأحق بالزینة والاکرام 
انتھی وھذا مذھب الشافعیة وقد ذ کرنا عن الکفایة فیما مر قریبا ان حاتم الرجال 
یراد بە التزین عندنا وهٰذا قال ٹی شرح الدرر وترکە أي التختم بما بحل لغیر ا حاکم 
او ی لأنہ إنما یتختم لحاجتہ إلی التختم وغیرہ لا بجحتاج إليه وی الاختیار أنہ سنة لمن 
بحتاج إليه کالسلطان والقاضی ومن فی معنا ما ومن لا حاجة لە إلیه فترکە أفضل 
(وکان فصہ) أي ا حاتم والفص بفتح الفاء وکسرھا وقی ا حاتم أربع لغات فتح التاء 
وکسرھا وختیام وخاتام کذا نی شرح مسلم للنووي (قی باطن کفه) صلی اللہ عليه 
وسلم وق الینابیع: وینبغي ان یتختم فی خنصرہ الیسری لا قي الیمیٰ ویجعل فصه إلل 
جانب کفه انتھی. ولعل وجھہ حیؾ ینافی معیٰ الزینة فیه ولیکون أحفظ لنقش فصه 
عن إصابة ما یفسدہ وذکر النووي فی شرح مسلم قال العلماء: لم یأمر النبييی صلی 
الله عليہ وسلم فی ذلك بشيء فیجوز جعل فصه ثی باطن کفه وف ظاھرھا وقد 
عمل السلف بالوجھین ومن اختذہ ٹی ظاھرھا ابن عباس رضي اللہ عنه قالوا ولکن 
الباطن أفضل اقتداء بە صلی اللہ عليه وسلم ولأنہ أصون لفصه وأبعد من الزھو 
الاعحاب. (ت س) یعيٰ روی الترمذي والنسائي بإسنادہما (عن انس رضي اللہ عنه 
أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کان إذا دحل ا خلا للبول أو الغائط (ینرزع 
خاقع) من یدہ لئلا یصیبهہ شيء من القذر حیث کان ىقي یدہ الیسری وھی 
للاستتجاء ولحفظ اسم اللہ تعا ی ا لمنقوش علی فصھ. قال الوالد رحمه اللہ تعا لی ٹی 
شرحہ علی شرح الدرر: ویکرہ دخحول ا خلاء بخاتم مکتوب فیہ اسم اللہ تعا ی أو 
شيء من القرآن. (خ) یع روی البخاري بإسنادہ (عن انس رضي اللہ عنه أنه کان 
نقش الحخام) الذي للبي صلی اللہ عليه وسلم رثلائة أسطر محمد سطر) ول (ورسول 
سطر) ثان (واللہ سطر) ثالث وقی شرح الوالد رم اللہ تعالی علی شرح الدرر 
أحرج ا حماعة ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أراد أُن یکتب إلی بعض الأُعاحم 
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فقیل لە إنھم لا یقبلون کتابا إلا بخاتم فأحذ خاما من فضة نقش فیه حمد رسول الله 
فکان ٹی یدہ حیّ قبض وق ید أبي بکر حیّ قبض وق ید عمر حؾ قبض و ید 
عثمان حؾ سقط منہ فی بئر ریس فأنفق مالا عظیما ٹی طلبہ و م بجدہ ووقع الخلاف 
والتشویش بینھم بعد ذلك وقال النووي رخمہ اللہ تعالی فی شرح مسلم: و 
الحدیث التبرك بآثار الصالحین وجواز لبس ا حاتم وإن النبيی صلی اللہ عليه وسلم لم 
یورث ولو ورث لدفع ا لحخاتم إ ی ورثتہ بل کان ا حاتم والقدح والسلاح ونحوها من 
الہ الضروري صدقة للمسلمین یصرفھا ولی الأمر حیث رأی من المصالح فجعل 
القدح عند انس رضي اللہ عنہ إکراما لہ سلخدمتہ ومن أراد التبرك بہ لم یمنعہ وجعل 
باقی الأُاث عند ناس معروفین واتخذ ال حخاتم عندہ للحاجة ال اتخذہ البيی صلی الله 
عليه وسلم ھا فانھا موجودة فی الحخلیفة بعدہ تم الحخلیفة الثانی ٹم الثالث وف ا حدیث 
جواز نقش ال حخاتم ونقش اسم صاحب ا ختم وھذا مذھبنا ومذھب سعید بن السیب 
ومالك وا چمھور وعن ابن سیرین وبعضھم کراھة اسم اللہ تعا یی وھذا ضعیف. قال 
العلماء: ولە أُن ینقش عليه اسم نفسہ وأن ینقش عليه کلمة حکمة وأن ینقش مع 
ذلك ذکر اللہ تعا ی وٹی شرح الشرعة: وعن ابن عمر رضي اللہ عنھما أنە قال اتخذ 
البیی صلی اللہ عليه وسلم خائتما من ذہب أي قبل تحریمہ علی الرجال تم ألقاہ نم اتخذ 
خائما من ورق نقش فیہ حمد رسول اللہ ونقش خاتم الحسن بن علي رضي اللہ 


عنھما العزة للہ ونقش خاتم معاویة رضي اللہ عنہ رب اغفر لی ونقش حاتم ابن أبي 
لیلی رم اللہ تعا ی الدنیا غرور ونقش خاتم الامام الأعظم رحمہ اللہ تعا لی قل الخیر 
وإلا فاسکت ونقش خاتم أبي یوسف رحخمہ اللہ تعا لی من عمل برأیه ندم نقش خاتم 
محمد رحمہ اللہ تعا ی من صبر ظفر ونقش حاتم الامام الشافعی رحمہ اللہ تعا ی البرکة 
ٹی القناعة وذکر ا مناوي ٹی شرح ا مامع الصغیر أأنه وجد تحت وسادة حجة الاسلام 
الغزا لی رحمه اللہ تعا ی قوله: 

ما ٹی اختلاط الناس خیر ولا ٭ ذو ا حھل بالأشیاء کالعا م 

















۳٣ -‏ ۔ 


یا لائمي فی ترکھم جاھلا ٭ عذري منقوش علی خائمي 
فوجدوا نقش خاتمه وما وجدنا لأکٹرهھم من عھد وإن وجدنا اکٹرھم لفاسقین. 
من آفات الید أخذ الرشوۃة وإعطاڑھا 

(ومٹھا) أُي من آفات الید (اأحذ الرشوۃ) بالکسر ما یعطيه الشخص للحاکم 
وغیرہ لیحکم لە أو یحمله علی ما یرید وجمعھا رشی مثٹل سدرة وسدر والضم لغة 
وا مع رشا بالضم أیضا ورشوته رشوا من باب قتل أعطیته رشوۃ فارتشی أُن اذ 
وأأصله رشا الفرخ أي مد رأسه إلی أمە لتزقہ کذا ٹی اللصباح (وإعطاؤھا) أیضا لأنە 
إعانة علی معصیة (إلا لدفع الظلم) عنہ باعطائھا والتوصل با إل ی حقہ وقٹی شرح 
الوالد رحمہ اللہ تعالی علی شرح الدرر من مسائل متفرقة أُواخر کتاب الکراهیة 
والاسحسات قال: ولا اس أَتَيََمْز إذا اف علی اه اآتھی۔ وق غختصر حیط 
السرحسي للخبازي قال الرشوۃ علی أربعة أوجہ ٹی وجہ حلال وق ثلالة حرام أما 
الأول فھو ان یرشوہ لدفع خوفہ عن نفسه أو ماله أو خوفا من لسانە رشاہ حل 
الاعطاء ولا یل الأخذء ولو اأعطی ماله للساعی لا بس بە ولو سعی إنسان بیٹھما 
ودفع بعض ماله لیوصله إلی الطالب لا باُس أن یفعل الأخذء والثاني أُن یرشوہ 
لیسوي أمرہ عند السلطان لا یحل الأحذ وا حیلة ٹی حل الأخذ ان یقول أُستأحرك 
یوما إلی اللیل لعملك ببدل معلوم فیستاحرہ فیکون صحیحا وھل بحل الاعطاء بدون 
ہذہ ال حیلة قیل: لا بحل وقیل یحل وھو الأصح:؛ والثالث لو رشاہ لیسعی لیتقلد 
القضاء من السلطان لا یحل الأحذ والاعطاء والرابع لو رشی القاضي لیقضي لە لا 
بحل الأحذ والاعطاء سواء کان القضاء لہ بحق أو بجور وقضاء القاضي لا ینفذ 
وسجله باطل سواء قضی بمحق أو لا وأما ٹی غیر ما ارتشی فالصحیح أنه ینفذ ولو 
رشا الطالب ولد القاضی أو کاتبہ أو أحدا من أعوانہ لیعین لە عند القاضي لیقضي 
لە وھو حق لە فقضی القاضی وھو لا یعلم بذلك فالطالب آئم بما صنع وحرام علی 
القابض والقضاء نافذ ٹم ال مدیة علی ثلاة أُوجہ حلال للمھدي والقابض وھو ان 

















عھ وت 


یھدیه لابتغاء التودد والتحبب وفی وجہ حلال من ال مھدي حرام من القابض بأن 
بخاف من غیرہ فیھدي إلیہ وفی وجه حرام علیھما بأن یھدي إلی غیرہ لکیلا یعین 
السلطان علی حاجتہ یعیی إذا کان الملقصود لا یبحل بحال فان حل بحال قی جانب 
الھدی حرم علی القابض و البحر شرح الکتر قال من الرشوۃ ا حرمة علی الأخذ 
دون الدافع ما یأحذہ الشاعر وفی وصایا ا خانیة قالوا بذل ا مال لاستخلاص حق لە 
علی آخر رشوۃ ٹم ذکر نمحو ما قدمناہ فیما ذا دفع الرشوة لیسوي أمرہ عند السلطان 
ٹم قال وإن طلب منہ ان یسوي أمرہ وم یذکر لە الرشوۃ وأعطاہ بعد ما سوی 
اختلفوا فیه قال بعضھم لا یحل لە أُن یاأحذ وقال بعضھم یحل وھو الصحیح لأنه یراد 
بحازاة الإحسان فیحل۔ 
من آفات الید أخذ ال مدیة والصدقة... إذا علم أنھا بعینھا مغصوبة أو حرام 

(و) من آفات الید (أحذ ا مدیة و) أخذ (الصدقة و) أُخذ (المبیع ونحوہ) 
کأخذ الثمن وبدل الاجارة والانتفاع بالملؤجر (إذا علم) ذلك الذي أخذ (آا) أي 
ھذہ الأُشیاء ا أحوذة (بعیٹھا مغصوبق) من الغیر بغیر حق شرعی (أو حرام) بسرقة 
أُو خیانة أو نحو ذلك قال فی الأشباہ والنظائر: ا حرمة تتعدی ق الأموال مع العلم بھا 
إلا نی حق الوارث فان مال مورثہ حلال لہ وإن علم بحرمته وقیدہ ٹی الظھیریة: بأن 
لا یعلم أرباب الاأموال انتھی ومؾ ‏ م یعلم عین ا حرام جاز لہ الأحذ. 

من آفات البطن الأاکل فوق الشبع بلا قصد صوم غد 

(و) من آفات البطن (الأاکل فوق الشبع) لأنە یضر بالبدن (بلا قصد صوم 
غد) فی فرض أو نفل (أو عدم استحیاء ضیف) عندہ قال الوالد رحمہ اللہ تعالی تی 
شرحہ علی شرح الدرر وحرم ما فوق الشبع لأنە اإضاعة للمال وأمراض للنفس 
وتبذیر وإسراف وقد قال تعالی (كُلُوا وَاشربُوا وَلاً تُسْرِفُوا ٭ الأعراف: ۳۱) قال 
بعض العلماء جمع اللہ تعا ی بھذہ الکلمات الطب کله وق الظھیریة: روي أن عمر 


رضي اللہ عنه قیل لە الا نتحذ لك ا حوارش قال وما ا لجموارش قالوا عاضوم یھضم 
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الطعام فقال رضي اللہ عنه: أُو یاکل السلم فوق الشبع ونقله فی الاختیار إلا لقصد 
قوۃ صوم الغد لأن فیه فائدة ودفع استحیاء ضیفه لأنە إذا أُسسك والضیف لم یشبع 


رعا استجی فلا یاکل حیاء وخحجلا فلا باُس بالاکل فوق الشبع فلا یکون من أساء 
القری وھو مذموم عقلا وشرعا کذا فی الاختیار قال فی المبتغی وهٰذا من نزل ضیفا 
علی إنسان فلم یضفه فلا باٌس بأن یجھل بالشکایة عنه لقوله تعا ی (لا بُحِبُ اللہ 
لْجَھُرَ بالسُوء مِنَ الْقوْل ال مَنْ ظُلْمْ*٭ النساء: )۱٥۸‏ یع منع حقہ ث القری۔ 

ومن آفات البطن (أاکل) کل (ما یضر البد۵) ضررا کثیرا ظاھرا مضطردا 
(کالتراب والطین) غیر الأرمي لأنه یستعمل ى الأدویة (ونحوھما) کال حجر لا مطلق 
الضرر کلحم السمك والقنبیط (وشربە) أي شرب کل ما یضر البدن کما ذکرنا 
وا حاصل ان المضرات للبدن من ا أکولات والمشروبات ثُلالٔة أقسام قسم ضررہ 
ظاہر مھلك کالسم والزجاج وا حدید والزییق وا حص وما أشبهہ ذلك فیحرم أُکلە 
جامدا وشربە مایعا وقسم ضررہ ظاھر ولکنہ غیر مھلك کالتراب والطین وا حجر 
ونحوھا فیکرہ أُکلھا جامدة وشرما مایعة إلا قلیل تراب ثي ماء وقسم ضررہ غیر 
ظاھر وھو ما یضر الأمزجحة المستعدة لضررہ دون غیرها کالمبرودین یضرھم أکل 
السمك وشرب اللبن وا حرورین یضرھم شرب العسل وشرب الزیت وأکل الفلفل 
ونحو ذلك فلا یحرم ولا یکرہ غیر أن من عرف تغیر میزاجه بە ینبغی لە أُن یترک 
لثلا یؤدیہ إلی المرض الشدید (وأما اکل ما فیہ نحس) من المعاجین أو الأطعمة 
ونحوھا (کلحم ال حیق) فإنہ یقطع شيء من قبل رأسھا وشيء من قبل ذنبھا دفعة 
واحدة ویرمیان ویطبخ الوسط منھا مع بقیة أحزاء ویسمی التریاق من غیر ذبح 
للعیة ولر ذقت بات لھا لہ بطیر یق اعد الفولن وذکز الوَالذ رد ال تعال یق 
شرحه علی شرح الدرر من کتاب الطھارة قال: واعلم ان ما ذکرہ المصنف یع 
صاحب الدرر من الصحیح قاطع بأن لحم الحیة لا یطھر بالذکاۃ وكکذلك ما ٹی 
ا مدایة یؤذن بە حیث قال: وما یطھر جلدہ بالدباغ یطھر بالذ کاۃة إلی ان قال 
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وكذلك یطھر سحمہ وإن لم یکن مأکولا لکون جلد ا حیة لا یطھر بالدباغ لعدم 
تحمله لە لکن صرح فی ا خلاصة بأن حمھا بطھر بالذکاۃ وكأنهە لکون عدم الطھارة 
بالدبغ کان ا مانع عدم تحمله لە لا لذاته قال البیرجندي: فکان قی لم ا حیة روایتان 
وهذا یظھر عدم جواز صلاۃ حامل تریاق فيه ما یزید علی قدر الدرھم من مھا 
بالاتفاق حیث لا تذکی وإن ذکیت بجوز علی الروایة الثانیة انتھی کلام الوالد رمه 
الله تعا ی. وینبغی ان یقال بعدم جواز صلاة حامل تریاق ذلك التریاق یزید علی 
قدر الدرھم من لحم ا حیة لأنہ إذا کان لحم لحیة نجسا وقد طبخ مع ما یضاف اليه 
من الأجزاء لا تبقی تلك الأجزاء مع مزجھا بە علی طھارتھا حؾّ یقال فیه ما یزید 
علی قدر الدرھم من حمھا بل یصیر الکل بنجسا بنجاسة غلیظة فتعتبر الزیادۃ علی 
قدر الدرھم فی منع صحة الصلاة من الکل لا من لحم ا حیة وحدہ وق ال خلاصة: إذا 
ذبح شيء من السباع مثل الثعلب ونحوہ یطھر جلدہ وقی مه اختلاف المشایخ حؾ 
لو صلی ومعہ شيیء من مه آکٹر من قدر الدرھم تفسد صلاتہ ولو وقع ثي الماء 
القلیل أفسدہ ہو المختار وبە أُخذ الفقيه أبو جعفر وذکر الصدر الشھید فی صید 
الفتاوی: ولو کان بازیا مذبوحا أو غیر بازي من الطیور أو الفارة أو ا حیة نجوز 
الصلاة معھا إذا کانت مذبوحة وکذا کل ما لا یکون سؤرہ نُسا تجوز الصلاة مع 
لحمه إذا کان مذبوحا وٹی فتح القدیر: الأصح فی قمیص ا یة الطھارۃ (وخرمیان) 
وھی کلمة فارسیة اسم لوسط ا حمار وامراد لحم ا حمار معطوف علی لم ال حیة 
والخلاف فیہ کا خلاف فی لم ا حیة کما ذکرنا (للتداوي) أأي استعماله لأحل 
التداوي بە (إذا انحصر) أي التداوي (فیه) أي فیما ذکر من لحم ال حیة وحم ا حمار 
الأھلي بحیث لم یوجد غیرہما من ا مباحات الطاہرات ال بجوز استعمالھا ینفع 
نفعھما ٹی ذلك الداء (فقد اختلفوا) أي العلماء (فيه) أي فی کل ذلك فمنعه بعضھم 
وأباحہ بعضھم (وجوز بعضھم) أي قال بجواز کل ذلك للتداوي (بلا انحصار) 
التداوي فيه (أیضا) أي مع وجود ما یقوم مقامه من المباحات الطاھرۃ (إذا عرف) 

















بالبناء للمفعول أي عرف ائحرب (فيه الشفاع) بالتجربة الصحیحة ا مرة بعد ا مرة 
(والأحوط الاجتناب) أي التباعد عن ذلك (مطلقا) أي سواء عرف الشفاء أو لا 
وانحصر التداوي بە أو لا ونقل ابن کمال باشا رحمہ اللہ تعا ی ٹی رسالة تعلیم الأمر 
ٹی تحرم ا خمر عن حافظ الدین الکردي ٹی کتاب الصید من فتاواہ: إذا قال الطبیب 
القنفذ نافع أو ا حیة لا یجوز اکلہ للتداوي نم أنە قال: قال فی کتاب الکراهیة من 
فتاواہ: ووضع العجین علی ا حرح إِن علم فيه شفاء لا باُس بە وللذي رعف ولا 
یرقئ دمہ ان یکتب شیا من القرآن علی جبھتہ ولو بالبول أو علی جلد میتة إِن 
کان فيه شفاء ومعیٰ قوله عليه الصلاة والسلام (لم یجعل شفا کم فیما حرم علیکم) 
نفی ا حرمة عند العلم بالشفاء دل عليه جواز اساغة اللقمة بالخمر وجواز شربهہ 
لازالة العطش وقی شرح الدرر من کتاب الطھارۃ وبول ما یکل نُس وقال محمد: 
طاھر ولا یشرب أصلا للتداوي ولا لغیرہ وقال أبو یوسف: بیجوز للتداوي وقال 
حمد: بجوز مطلقا وٹی شرح الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی قال: لا بجوز التداوي بە عند أي 
حنیفة لأن التداوي بالطاھر ا حرم کلہن الأُتان لا بجوز فما ظنك بالنجس لأن الحرمة 
ابتة ولا یعرض عنھا إلا بیقین الشفاء وقول الُطباء مظنون وقصة العرنیین محمولة 
علی تحققه بالوحي لکن یشکل أُن النظر إلی العورة حرام یقینا والشفاء موھوم مع 
أنه ییاح للطبیب النظر إلیھا وأحیب عنه بأن النظر إلیھا انھا حرم بالنظر إ ی أمر 
موھوم وھو الافضاء إِ ی القبح وحوف وقوع الفتنة وھذا ٹی حق ا مریض معارض 
بموھوم آخر وھو توھم الاك لعدم المعال حة ال متوقفة علی النظر فلا تثبت ال حرمة 
بالتعارض ولأن الاحتراز عما یتوهھم من فوات حق العبد مقدم لحاجتہ وٹی مسألة 
بحاسة البول الیقینیة لم یکن تعارض لأن خوف اطٰلاك عند عدم الاستعمال متوھم. 
وا حاصل: أنە إذا تیقن الشفاء لا باُس بالتداوي با حرم وأما ما ٹی البحر من أنە قد 
وقع الاختلاف بین مشایخنا ٹی التداوي با حرم ففي النھایة عن الذخیرة: الاستشفاء 


بالحرام بجوز إذا علم ان فیە شفاء وم یعلم دواء آخر وق فتاوی قاضیخان معزیا إلل 

















او وھ وت 


أبي نصر بن سلام: معیٰ قولە عليه الصلاۃ والسلام (إن اللہ لم یجعل شفاء کم فیما 
حرم علیکم) إنما قال ذلك فی الأُشیاء الیي لا یکون فیھا شفاء فأما إذا کان فیھا 
شفاء فلا با٘س بە ألا تری ان العطشان بیحل لە شرب ا حمر عند الضرورة وکذا 
اختارہ صاحب ادایة ٹی التجنیس قال: وھذا لأن ا حرمة ساقطة عند الاستشفاء الا 
تری ان العطشان بجوز لە شرب ا حمر وا لجمایع یحل لە کل ال یتة انتھی ما فی البحر 
ملخصا ولا یظھر فیه اختلاف ا مشایخ لاتفاقھم علی ال حواز للضرورةۃ وتصریح 
الأول باشتراط العلم لا ینافيه قول من بعدہ باشتراط الشفاء فيه فلیتمل وقول 
صاحب الدرر: لا للتداوي محمول علی المظنون وإلا فجوازہ بالیقین اتفاقی کما 
صرح بہ ثي الصفی لقصة العرنیین (وینبغي) أي مما یتعین فعله (للسالك) ثی طریق 
اللہ تعا ی با جاهدة والعمل الصال (أن یقلل الأکل) من ا حلال (ویجتنب) اي یتباعد 
(عن کثرتە) أي الأکل (و) عن (مداومة الشبع فإن بی الأول) أي تقلیل الأکل 
(صحة ال حسم) قال قي الشرعة: قیل من کل ال حبز صرفا بادب لم یعتل إلا علة 
الوت؛ وادبہ ان یاکل بعد الحوع ویرفع یدہ عن الطعام قبل الشبع وفي شرح 
الشرعة وحکی جالینوس ںی ذم الاستکٹار أنە قال: الرمان نفع کله والسمك ضرر 
کله وتقلیل السمك خیر من تکثیر الرمان وتحقیقه أُن لا یاکل إلا بعد ا لحوع 
الصادق ویکف وهو بعد صادق الاشتھاء وعلامة صدق ال حوع أُن یشتھي أي خبز 
کان من غیر إدام فإذا استثقل الأکل من غیر إدام فھو علامة الشبع (و) ںی تقلیل 
الاکل أیضا (جودق) أي حسن (الحفظ) وکمالهہ (وصفاء القلب) من الأکدار 
(والذ کاء) أي شدة الفھم وا حذق قال فی شرح الشرعة فی ا حوع أُن ال حائع یصفو 
عقله عن الکدورات الانعة من الادراك فإن الشبع یورث النسیان ویعمي القلب 
ویکٹر البخار ثي الدماغ حؾ بحتوي علی معادن الکفر فیثقل القلب بسببہ عن 
ا لحریان فی الأفکار وسرعة الادراك بل الصي إذا اکٹر الاکل بطل حفظه وفسد ذھنه 
وصار بطئ الفھم والادراك وبا لحچوع ینشرح صدرہ ویستنیر قلبہ وٹ رسالة 

















وھ ھی 


القشیري: وا حوع من صفات القوم وھو أحد أرکان ا حاهدة وإن أرباب السلوك 
تدرجوا إلی إعتیاد ا حوع والامساك عن الأکل ووجدوا بنابیع ا حکمة فی ا حوع 
وکثرت ا حکایات عنھم ٹی ذلك وقال سھل بن عبد اللہ ما خلق اللہ الدنیا حعل ںی 
الشبع المعصیة وا حھل وحعل ث ا حوع العلم والحکمة (و) ى تقلیل الڈأکل أیضا 
(حف الْؤنة) أي قلة الاحتیاج إلی الغذاء (وإمکان القناعة) أي تسھیلھا فإمھا الغناء 
الدائم والملك القائم (وعدم نسیان بلاء اللہ تعا لی وعذابم) الذي غ الدنیا وق 


الآحرة. روي أنە ما قیل لیوسف عليه السلام: أتحوع وق یدك خزائن مصر قال: 
آحاف أن أشبع وأنسی ا لجحائع (وتذ کر جوع یوم القیامة) الذي یکون ى الموقف 
(و) جوع (أُھل النار ویسر المواظبة) أي المداومة (علی العبادة) من غیر کسل ولا 
فتور (لا سیما) المواظبة علی (الوضوع) فإن بقلة الغذاء تقل الفضلات والميي وتقل 
الریاح الي تخرج من البطن فیتیسر دوام الطھارۃ الصغری والکبری (وتمکن) أي 
تسھیل وتیسیر (الایثار) أي تقد الغیر فی أمر الدنیا (والتصدق) علی الفقراء (ا 
فضل من الأُطعمةق) عن قدر ا حاحة وٹی شرح الشرعة ولا یداوم علی الشبع ما قال 
عليه الصلاة والسلام (إن أطول الناس جوعا یوم القیامة اکٹرھم شبعا نی الدنیا) وقال 
عليه السلام ز(لا یدخل ملکوت السموات من ملا بطنه) وقال لقمان لابنه: یا بی إذا 
امتاأت المعدة نامت الفکرة وخرست ا حکمة وقعدت الأعضاء عن العبادة وثی 
الحدیث (رأس کل بر بین السماء والأرض ال حوع ورا٘س کل فجور بیٹھما الشبع) 
ذکرہ کله فی الاحیاء وقال أبو سلیمان الدارانی: من شبع فقد حلاوۃ العبادة وزیادة 
الشھوۃ وأن سائر اللؤمنین یدورون حول ال مساجد ویدور الشبعان حول امزابل وما 
أحسن قول بعضھم فی بعض فوائد ا حوع: 

ٹی ا حجوع غر فوائد عن حصرھا ٭ عجز البیان وباء بالتقصیر 

من بعضھا کسر الہٰوی وبکسرہ ٭ فوز الفی بعوارف التحبیر 

وصفا القلب وحفظھا فی سیرھا ٭ من علة التکدیر والتآأئیر 

















٣٣٣ 


وإدامة السھر الذي ہو مقصد ٭ فی شرع أھل ا حد والتشمیر 

وسلامة ا حسد الذي هو م رکب ٭ للقصد من علل ومن تغییر 
(ویکرہ) کراہة تحریم لأنھا ا حمل عند الاطلاق (الأاکل فی السوق بعرأی 
الناس) بخلاف ما لو تواری عنھم خلف ستر أو غلق أو جدار فإنه لا یکرہ ولا 
یکرہ الشرب ىي السوق جماع علی وضع السیلان والسقایات وتعمیر برك ا ماء علی 


فاحات الطریق وجواز الشرب منھا غیر ان فی وصیة الامام أبي حنیفة رضی اللہ عنه 


لتلمیذیه أبي یوسف یعقوب رضي اللہ عنہ کما هو مذکور فی آخر الأُشباہ والنظائر 
لابن بحیم رم اللہ تعا لی قال لە: ولا تاکل فی الأسواق والمساجد ولا تشرب من 
السقایات ولا من أیدي السقایین ولا تقعد علی ا حوانیت ولعله کان مما یزری یمقام 
أي یوسف رحمہ اللہ تعالی فھو من الأدب (و) الأکل (فی الطریق) لأنہ مما بخل 
بللروءۃ خصوصا بأصحاب افیثات (وعند ا مقابر) ما فیه من التھاون باحترام قبور 
اللؤمنین والاخلال بالعبرة الي إنما تزار القبور لأجلھا وقسوۃ القلب بنسیان الموت 
ولأن ذلك ىي الغالب یدعو إلی اجتماع الکلاب عند القبور والسنانیر والنمل 
ودواب الأرض لا یسقط من فتات ا کل ورایجحتہ وإلقاء عجم التمر والزبیب (و) 
یکرہ (الضحك أیضا عندھا) أي القبور لاخلاله بالعبرة ولاقتضائہ کمال الغفلة 
بنسیان اللوت والآخرة (وعند) حضور (ال جنازة) یکرہ الضحك أیضا ولا یصدر 
ذلك إلا من کل مطموس البصیرةء أُعمی القلب؛ جاھلء خبیث من رجل أو امرأة 
(و) یکرہ (أاکل طعام المیت) أي ال متخذ من مال الترکة قبل القسمة خصوصا إذا 
کان علی ا میت دین أو کان ىي الورثة أیتام (وقد بیناہ ٹی) کتاب (جلاء القلوب) 
وسبق الکلام عليه ٹی ھذا الکتاب ف النیاحة من آفات اللسان (و) یکرہ أیضا 
(الاکل ثی أوانِ الذهب والفضة و) کذلك (الشرب منھما) اي الذھب والفضة 
(للرجال والنساع ما أحرجه البخاري ومسلم عن حذیفة بن الیمان رضي الله عنه 
أن البيی صلی اللہ عليه وسلم قال: (لا تشربوا فی آنیة الذھب والفضة ولا تاکلوا نی 

















1 000 وی 


صحافھا فافھا ٹھم نی الدنیا ولکم فی الآخرق) وروی الدارقطييٰ بإسنادہ عن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (من شرب ف إناء من 
ذھب أو فضة وإناء فیہ شيء من ذلك فإنھا بجرجر فی بطنہ نار جھنم) قال ىي الکاٹی 
والأکل والادھان وکل استعمال نظیر الشرب فآ حق بە ولأنه تشبه بزي الشرکین 
وتتعم بتنعم السرفین وذلك حرام قال اللہ تعالی رأَذْمَيُْمْ طَیَاِكُمْ نی خََتَكُمْ الڈُیا * 
الأحقاف: )٠٢‏ ویستوي فی ذلك الرجال والنساء لاطلاق ما ذکرنا کذا فی شرح 
الوالد ‏ رم اللہ تعالی علی شرح الدرر وقال النووي فی شرح مسلم وأجمع السلمون 
علی تحرم الأکل والشرب ى إناء الذھب والفضة علی الرجل وا لمرأۃ وم بخالف فی 
ذلك أحد من العلماء إلا ما حکاہ أصحابنا العراقیون ان للشافعی رحمه اللہ قولا 
قدما أنه یکرہ أي تنزیھا ولا یحرم وحکی عن داود الظاھري تحرم الشرب وجواز 
الاکل وسائر وجوہ الاستعمال وھذان النقلان باطلان بذہ الأحادیث ى النھيی عن 
الأاکل والشرب جیعا ولمخالفة الإاجماع قبله ولأن الشافعي رجع عن ھذا القول وکذا 
یکرہ الأکل ۔علعقة الذهب والفضة وکذا الاکتحال للرجال والنساء أیضا .میل الذ مب 
والفضة ( وکذا إحراق العود) للتبخر بە بالاحتواء عليه (قی ا حمر الذھب والفضة) 
قال ٹی شرح الدرر کذا أي یحرم الأکل بعملعقتھما أي الذھب والفضة والاکتحال 
بمیلھما ونحوہما من الاستعمالات. قال الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی وی الکانی: کالمکحلة 
والمرآةۃ واٹحمر وغیرھا لأن کل استعمال نظیر الشرب فأ حق بە وقید بالاستعمال لأن 
الاقتناء بدونە لا باُس بە قال فی الظھیریة: وکذا یع لا باُس بأوانِ الذھب للتجمیل 
ولکن لا یشرب منھا. نص عليه حمد: لأن ا حرام الانتفاع بھا وھو ثی الشرب وق 
شرح النووي علی صحیح مسلم: ویحرم استعمال ماء الورد والادھان من قارورة 
الذھب والفضة قالوا فان ابتلی بطعام ثي إناء ذھب أو فضة فلیخرج الطعام إلی إناء 
آحر من غیرہما ویاکل منه فان م یکن إناء آحر فلیجعله علی رغیف أُن أُمکن فان 
ابتلي بالدھن ىي قارورة فضة فلیصبه ثي یدہ الیسری تم یصبه من الیسری ق الیمیٰ 

















۳٣٣ - 


البخور الذي یصعد من مبخرة فضة والقرب منھا نعم الاحتواء علی المبخرة منه 
انتھی ومعانيی عبارات مذھبنا لا تاب ھذا وشرط فی شرح الدرر إمساکھا بالید ٹی 


وقت الاستعمال فما هو العتاد من إمساك الغیر وأخذہ منە لا یکرہ غھما (وأما) 
استعمال الاناء (الملذھب والمفضض) أي اِڑ معول فیه شيء من الذھب والفضة (فجائز 
عند الامام أبي حنیفة رحمہ اللہ تعا ی إِن لم یضع فمەع) فی حالة الشرب ویدہ ٹی حالة 


الاستعمال (علی الذھب والفضة وکذا الکرسی) المذھب والملفضض ہجوز (إذا ‏ م بجلس 
علی موضع الذھب والفضة وکذا حلقة امرآة) الي یری الانسان فیھا وحھه من 
زحاج أو فولاذ ومٰا حلقة من ذھب أو فضة (وحلیة للصحف) من الذھب أو 
الفضة إذا لم تکن فی موضع الاستعمال وتناول الید وفی شرح الدرر: وحل الأکل 
من إناء رصاص وزجاج وبلور وعقیق وإناء مفضض وحل جلوسه علی سریر 
وسرج مفضض متقیا موضع الفضة فان الأکل والشرب من الاناء للفضض وا لوس 
علی الکرسي أو السریر أو السرج أو نحوہ مفضضا إنما بحل إذا اتقی موضع الفضة 
بن لا تکون الفضة ٹی موضع الفم عند الأکل والشرب وق موضع الید عند الأحذ 
وقی موضع ا لوس علی السریر فان حینئذ لا یکون مستعملا ھا علی الوجه 
للذکور بخلاف ما إذا م یتق موضعھا وکذا الاناء اللضبب بالذھب أو الفضة 
والکرسی الملضبب باحدما هذا کلە عند أبي حنیفة ویروی مع أبي یوسف فصار عن 
محمد روایتان وقال الوالد رحمه اللہ تعا ی ٹی شرحه: وکذا الاختلاف إذا جعل ذلك 
فی السیوف أو فی الساجد أو فی حلقة اىمرآة أو جعل الصحف مذھبا أو مفضضا 
وکذا الثوب إِذا کان فی کتابة وکذا إذا کان نصل السکین فضة أو فی قبضة 
السیف قال أبو حنیفة: إن اأُحذ من السکین موضع الفضة یکرہ وإلا فلا. ذکرہ ٹی 
الکافی (وأما السرج المفضض فعن أبي حنیفة لا باأس بە) إذا اتقی موضع الفضة ٹ 
ا لوس کما ذکرنا ( وکذا الْقرُ) فتحتین وبالثاء الثلثة فالفاء فالراء من السرج ما 
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یجعل تحت ذنب الدایة وق الصباح الْقَر للدابة معروف وا مع إِثفار مٹل سبب 
وأسباب (الملفضض واللجام وال رکاب المفضضین) إِذا اتقی موضع الفضة وعند اي 
یوسف یکرہ مطلقا. قال الوالد رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: وکذا 
الاختلاف ى اللجام والرکاب والثفر إذا کان مفضضا بذھب أو فضة علی ھذا 
الاختلاف وذکر فی موضع آخر قال وعن أبي یوسف: لا باُس بأن یجعل فی سیور 
للعغمرالیش: رالات تالطقہ اللضد زیکرہ آق یل اعد آز غامد اللافب آز 
الوکار لت با يک فعل االصلا می ناتلم جا اھت مو لات قال ان 
الصباح: مومت الشيء طلیته بماء الذھب والفضة (الذي لا یتخلص منهہ شيء) لە 
قیمة بالعرض بالنار (فلا بس بە) أي ہو جائز (بالاجماع) وإذا تخلص منه شيء کان 
کالاناء الفضض فلا بجوز استعماله إذا أصاب موضع الفضة ( و کرہ أُبو حنیفة رضي 
الله عنم للانسان (أن یاکل علی خوان) وهو ما یؤکل عليه معرب وفیه ثلاث لغات 
کسر ا حخاء وھو الاکٹر وضمھا حکاہ ابن السکیت وإخحوان بھمزة مکسورة حکاہ 
ابن فارس وجمع الأولی غ الکثرة حون والأصل بضمتین مثل کتاب وکتب لکن 
اسکن تخفیفا وقی القلة إمحونة وجمع الثالثة اإخاون کذا ٹی الملصباح (الذهھب والفضة) 
ما ٹی ذلك من استعمال کل شيء بحسبہ ومثله ال خوان المذهہب والفضض الا إذا 
وضع الطعام وا حبز علی موضع الذھب والفضة کما مر (کله) أي کل ما ذکر من 
اللسائل (فی) فتاوی (ا خلاصة و) یکرہ أیضا (أکل طعام ضیافة عندہ) أي عند ذلك 
الطعام (لعب) محرم (أو ٹھو) محرم (أو غناع) محرم بأن کانت الضیافة ذات فسوق 
ومور وفجور (أو غیرھا من ا منکرات) کالقمار والمیسر وملاعب الشعبذة والسحر 
وفیھا القذف الشتم وذکر الناس بأُنواع الغیبة والئمیمة والکذب... 
الصنف السابع من الأصناف التسعة فی آفات الفرج 


(الصنف السابع) من الأصناف التسعة (تی) بیان ر(آفات الفرج) وھو من 
الانسان یطلق علی القبل والدبر لأن کل واحد منفرج أي منفتح وأاکٹر استعمالہ ٹی 

















ا ا 


العرف ى القبل کذا ٹيی اللصباح وا راد ھنا الأول وھو للرجل وا مرأة (وھي) أي 
آفات الفرج (الزنا) با لمرأة (واللواطة) بالغلام وبا مرأة أیضا (ولو بزوجتہ أو أمتہ أو 
عبدہ) الذي ىي ملکہ (فافا) أي اللواطة (حرام) کالزنا (مطلقا) أي مل وکه 
وبالأحنیي وبزوجتہ وبأمتہ وبالأحنبیة (ویکفر) باللہ تعا ی (مستحل) اللواطة (ما عدا) 
مستحل (ا مذ کورات) وھي اللواطة بزوجتہ واللواطة بأمته واللواطة بعبدہ وٹی شرح 
مختصر الطحاوي للاُسبیجابی قال: فأما إِذا فعل ذلك فیما دون الفرج ٹي دبر امرأة أو 
فعل مع الغلام فانہ بحکم فی ذلك بحکم الزنا قی قول أي یوسف ومحمد إن کان 
محصنا یرجم وإن کان غیر محصن جلد وعند أبي حنیفة: بجب التعزیر ولا بجب الحد 
وقی شرح الدرر: أو آتی فی دبر فانہ لا بحد عند أبي حنیفة وعندما وعند الشافعي 
بحد لأنہ ثی معیٰ الزنا لأنه قضاء الشھوۃ ٹيی محل مشتھي علی سبیل الکمال لقصد 
سفح الاء ئمحض حراما ولە أنه لیس بزنا فان الصحابة اختلفوا فی موجبہ من 
اإاحراق وهدم ا حدار عليه والتنکیس من حل مرتفع باإتباع الأحجار فعند أبي حنیفة 
یعزر بأمثال هذہ الأمور وثيی حسن التتبه للنجم الغزي قال: عمل الفاحشة وھي 
إتیان الذکران من أکبر الکبائر وحد فاعلھا عند الشافعی ‏ رحمہ اللہ کحد الزنا وعلی 
الفعول به ا لد وقال مالك وأ مد رھا اللہ تعا ی: یرجم اللوطی أحصن ام لا 
وقال ابن عباس رضي اللہ عنھما: بنظر اأعلا شاھق بالقریة فیلقی منه منکسا ٹم یتبع 
با حجارة وبہ قال الامام أبو حنیفة رحمہ اللہ تعا ی: ومھما أُطلق عمل قوم لوط 
فامراد بہ ذلك کما قي قوله صلی اللہ عليه وسلم (ملعون من عمل قوم لوط) رواہ 


الامام أ مد وغیرہ عن ابن عباس رضی اللہ عنھما وصححہ ابن حبان. 


(و) من آفات الفرج إتیان (ا حائض) بلا ھاء لِأئہ وصف خاص وجاء حائضة 
اأیضا بناء لہ علی حاضت وجمع ا حائض حیض مثل راکع ورکع وجمع ا حائضة 
حائضات مثل قائمة وقائمات کذا فی ا مصباح وا لحیض دم ینفضه رحم بالغة لا داء 
بھا ولا ولادة لھا وأقله عندنا ثلاثة أیام واکٹرہ عشرة أیام (و) إتیان (النسفاء) من 
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النفاس وھو دم یعقب خروج آأکثر الولد ولا حد لأقله واکثرہ عندنا أربعون یوما 
وحرمة وطء الحائض بجحمع عليه لقوله فَاغتَرلُوا السّاء في الْمَحبض وَلاً تَفْريومْنَ 
حَفَّیٌ يَطْهِن ٭ البقرۃ: )۲٢٢‏ وآجمعوا علی أنە رم بالنفاس ما بحرم بالحیض فیکفر 
مستحلہ وقیل لا وعليہ ا معول فان وطٹھا ٹي الفرج عا م با حرمة عامدا ختارا کان 
کبیرة لا جاھلا ولا ناسیا ولا مکرھا فلیس عليه إلا التوبة والاستغفار ویستحب ان 


یتصدق بدینار أو نصفه وقیل بدینار إِن کان ول الحیض وبنصفہ إِن وط ثٹ آخرہ 
کان قائله رأی ان لا مع للتخییر بین القلیل والکثیر فی النوع الواحد ومصرفه 
مصرف الزکاة کما ٹی السراج الوھاج وقد أحسن ںی الاختیار التعبیر حیث قال فان 
وطٹھا فی الحیض طائعین اما ویکفیھما الاستغفار والتوبة لقول الصدیق رضي اللہ عنه 
من سأله عن ذلك استغفر اللہ ولا تعد وإن کان أحدہما طائعا والآحر مکرھا أئم الطائع 


وحدہ وی ا لملتقی لو تی ام رأنہ ا حائض فعليه الاستغفار ونصف دینار استحسانا وقی 
فیض الغفار: وھل ذلك علی الرجحل وحدہ أم علیھما جمیعا الظاہر أنه عليه دوفا 
وٹ السراج الوھاج: وإذا أحبرتہ بالحیض إِن فاسقة لا یقبل وإن عفیفة قبل وقیل إِن 
کان صدقھا مکنا قبل ولو فاسقة کما فی العدة وھذا أحوط وأقرب إلی الورع 
(و) من آفات الفرج (استمتاعھما) بغیر ا حماع ہمما أي با حائض والنفساء 
(تحت الازار) قال فی فتح القدیر: وأما الاستمتاع بغیر ال حجماع فمذھب أبي حنیفة 
وأبي یوسف والشافعي ومالك یحرم عليه ما بین السرة والرکبة وھو ا مراد بما تحت 
الازار ومذھب محمد بن ا حسن وأ مد: لا یحرم ما سوی الفرج وق البحر وقد علم 
من عباراتھم أنه بجوز الاستمتاع بالسرة وما فوقھا وبالرکبة وما تحتھا وانحرم 
الاستمتاع بما پیٹھما وکما یحرم استمتاعهء ونحرم علیھا تمکینە منهہ قال فی البحر: وم 
ار صریحا حکم مباشرتھا لە ولقائل ان منعه لأنہ ما حرم تمکیٹھا من استمتاعه بھا 
حرم فعلھا بالأولی ولقائل أُن بجوزہ لأن حرمته علیھا لکونھا حائضا وھو مفقود ث 
حقه فحل ھا الاستمتاع بە وإن غایة مسھا لذکرہ أنه استمتاع وھو جائز قطعا وقال 
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ٹی النھر: ومقتضی النظر ان یقال بحرمة مباشرتھا لە حیث کانت نما بین سرتھا 
و رکبتھا وأما إذا کانت بما بین سرتە ورکبتہ کما إذا وضعت یدھا علی فرجہ فلا 
وھو حسن (فلابد من معرفتھما) أي ا حیض والنفاس وإتقان أحکامھما لأحل 
التحرز من الوطء ا حرام والاستمتاع ا حرام فی حق الزوجین والأمة مع مولاھا 
(فعليیك) یا أیھا الکلف (برسالتنا) فی ذلك (لمسماۃ بذخر) أي ذخیرة بالذال 
شع امت 
الاستمناء بالید من الرجل وامرأة حرام 

(وأما الاستمناع) أي طلب خروج ای بالید لتسکین الشھوۃ من الرحل 
والمرأة (فحرام) لورود الٹھي عنه لقوله صلی اللہ عليه وسلم (ناکح الید ملعون) (الام 
أُن ذلك لا حرم بل بجوز (عند وجود (شروط ثلاثْة) الاأوی ر(أن یکون) فاعل ذلك 
(عزبا) أي لیس لە زوحة ولا أمة ولابد أن یکون لا قدرة لە علی التزوج أو التسري 
فان الشیطان یتلاعب بخواطرہ الشھوانیة وق حسن التتنبه للنجم الغزي: قال حمد بن 
کعب القرظي إذا تزوج الرجل صرخ إبلیس صرحة یجتمع إلیہ جمیع جنودہ فیقولون 
ما لك یا سیدھم فیقول: عصم ابن آدم من فخ کنت أصیدہ بە وروی آبو یعلی 
والطبرانِ فی الأأوسط عن جابر رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم (أآیھا شاب تزوج فی حدائة سنہ عج شیطانه یا ویله عصم منيی دینه) وروی 
الإمام أ مد وغیرہ عن عکاف بن وداعة رضي اللہ عنه أنە تی إلی البي صلی اللہ 
عليه وسلم فقال (لە ألك زوجة یا عکاف) قال: لاء قال: (ولا جاریق قال لاء قال: 


(وأنت صحیح موسر) قال نعم وا حمد لل قال: (فانت من إخوان الشیاطین إن کنت 


من رہبان النصاری فأ حق بەم وإن کنت منا فاصنع کما نصنع فان من سنا الدکاح 
شرارکم عزابکم وإن من أُرذل موتاکم عزابکم أما الشیاطین بمرسون ما للشیطان 
سلاح أبلغ فی الصال حین من النساء إلا المزوجون أولئك ال مطھروت البرؤون من ا نا) 
ال حدیث (و) الشرط الثایني ان یکون فاعل ذلك (بە شبق) یقال شبق الرجل شبقا 

















فھو شبق من باب تعب ھاجت بە شھوةۃ النکاح وامرأة شبقة ورعا وصف غیر 
الانسان بە کذا فی الصباح (وفرط) أي کثرۃ (شھوة) أي إفراغ النطفة بحیث لو لم 
یفعل ذلك لملتہ شدة الشھوۃة علی الزنا أو اللواط (و) الشرط الثالث (أن یرید به) 
أي بذلك الفعل (تسکین الشھوة) الثائرة عليه مخافة الوقوع فی ا رام (لام یرید 
بذلك (قضاعھ أي الشھوة ویجحرد وجود اللذة بذلك وفی خزانة الروایات ذکر فی 
اأحکام الصوم أنه: إذا عا جح ذکرہ حؾ أمیٰ بیجب القضاء هو المختار وعامة مشایجنا 


استحسنوا وأفتوا بفساد صوم ا مستمیٰ بالکف لوجود معیٰ ا لحماع وھو الانزال عن 
شھوۃ بالمباشرةۃ وہل لە ان یفعل ذلك إن أراد الشھوة لا یحل لقوله عليه الصلاة 
والسلام (ناکح الید ملعون) وإن راد تسکین الشھوۃ لا باُس بہ وقی حسن التنبہ 
ومن قبایح الشیطان العبث عذاکیر نفسه أو ۔عذاکیر غیرہ اجتلابا للمیٰ وقد نص 
العلماء علی تحرم الاستمناء بالید إلا أُن یکون بید ا حلیلة وأما بید غیرھا فاإنه أقبح 
منە بید نفسه وھو من أُفعال الشیطان بدلیل ما رواہ الطبران عن عکرمة والدینوري 
عن بحامد کلاہما عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: (ما احتلم ني قط وانما 
الاحتلام من الشیطان) أي من عبث الشیطان با حال الثیرة للشھوۃ من الانسان ذکرا 
کات آو یی 

(ومن المعاصی) الیي ھی آفات الفرج (آن یيأن) أي یجامع الرحل (زوجتہ 
الصغیرۃ الیي) ہی بحیث (لا تحمل ال حماع) لصغرھا لأنہ اإِضرار بھا (أُو) زوجتہ 
(المریضة ا متضررة با حماع ‏ وکذا أأمته). 

(ومن جملة الکروہات) من آفات الفرج (أن یستقبل) الانسان (القبلة عند 
قضاء الحاحة) أي البول والتغوط (أو) یستقبل (الشمس أو القمر إذ م یکونا) اي 
الشمس والقمر (محجوبین عنه) بجدار ونحوہ (وکذا) یکرہ (استدبار القبلة) ولو ي 
البنیان فإنه یکرہ أیضا علی الأصح کما ى المفتاح لأن الدلیل لم یفرق بین البنیان 
والصحراء وھہو قوله عليه الصلاة السلام (إذا أنیتم الغائط فعظموا قبلة اللہ لا 
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تستقبلوھا ولا تستدبروھا ولکن شرقوا أو غربوا) وفیه إشارة إی ما ذکر ٹي الأجناس 
أنه إٰذا لم یکن للحدث بل کان لازالتہ والتطھیر لم یکن مکروھا کما اختارہ 
التمرتاشی وقیل یکرہ کذا ٹی السراج الوھاج وقال الوالد ‏ رم اللہ تعا لی عند قول 
صاحب الدرر: ویکرہ استقبال القبلة فی البول والغائط روایة واحدة کما قي 
البیرجندي کذا استدبارھا ق روایة کما فی العمدة وغیرھا ما فیه من ترك التعظیم 
ولا یکرہ ٹيی روایة آحری لأن المستدبر فرجه غیر مواز للقبلة وما ینحط منە پنحط 
إلی الأرض بخلاف المستقبل کذا ثي البیرجندي فلو جلس مستقبل القبلة ناسیا نم 
ذکرہ بعدہ إن أُمکنہ الانحراف انحرف ولا فلا بأس وکذا یکرہ للمرأأة أن تمقسك 
ولدھا للبول والغائط نحو القبلة وکذا یکرہ استقبال الشمس والقمر لأنھما من آیات 
الله تعا ی الباھرۃ وقیل لأجل اللائکة الذین معھما کذا فی السراج الوہھاج وق 
الفتاح: ولا یقعد مستقبلا للشمس والقمر ولا مستدبرا نمما للتعظیم وی التبیین 
شرح الکتز للزیلعي: منحرفا عن القبلة والریح والشمس والقمر یع لأن الریح 
یکون سببا لتضمخہ بالنجاسة. 

(و) من اللکروہات (الاستنجاء بما) أي بشيء أو بالذي (له قیمة أو) لە 
(وحوب تعظیم) علی اللکلف (من مأاکول إنسان) کخبذ و حم وزیت و من ونحو 
ذلك (أو) ماکول (دابق) کشعیر وتبن وحشیش (أو نحوہ) أي نحو اماکول کالملبوس 


من خرقة حریر أو کتان جدید (أو) لە (ضرر) وأذی (لقعد) وھو موضع الاستنجاء 
(کالزجحاج) وا لحدید (أو) لە (نحاسة کالروث) وا لحٹی والبعر وفی شرح الوالد رحمه 
اللہ تعال ی علی شرح الدرر: ویکرہ الاستنجاء بعظم وکل ما یطعم للانسان من منه 
مانئع کاللحم اليٰء أو لا وللبھائم کا حشیش وما مستہ النار کا خزف والفحم وکل 
مصاغ وقال فی السراج الوھاج: وأما الخزف والزجاج والفحم فاإنہ یضر با مقعد 
والضرر منھي عنہ وقي التبیین ولا یستنجی بالرجیع والزجاج والورق وورق الشجر 
والشعر وعدھا السمرقندي فی خزانة الفقهہ ستة وعدھا غیرہ اکٹر من ذلك وكکذلك 
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الخرقة والقطن لأنه روي فی ا حدیث أنە یورث الفقر والقصب والآجر والحخثي والبعر 
وا حدید والنحاس والرصاص والذھب والفضة والدیباج والابریسم وکل شيء حترم. 
(و) من اللکروھات (التخلي) أي البول والتغوط من تخلیت بمعیٰ تفرغت فإنہ 
یفرغ ما ٹی بطنه من الفضلات ویتخلی عنھا ر(ثٹی الطریق) لاضرارہ با مارء وعبارۃ 
السراج الوهاب: وق طریق السلمین لکن الأظھر الاطلاق وعليه التنویر کذا ذکرہ 
الوالد ‏ رم اللہ تعا ی ولعل مراد صاحب السراج بطریق اللسلمین مطلق الطریق ٹ 
بلاد الاسلام بخلاف الطریق فی بلاد ا حرب فإنہ لا حرمة لە فلا تفاوت بین عبارتہ 
وعبارۃ غیرہ (أو) التخلي (ثی ظل الناس) اي ظل قوم یستریحون فیه إذ فیه اضرارھم 
بتفویت انتفاعھم بە لکن ینبغی أن یقید بما إذا م یکونوا یجلسون فیه للغیبة ونحوھا 
ما فیه من إحیاء اللکان برفع هذا الضرر عنه ذکرہ الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی (أُو) التخلي 
(قی مواردھم) أي الناس یع مواضع ورودھم وجلوسھم إذا ‏ م تکن مواضع 
العصیة. (م) یعینی روی مسلم بإسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (اتقوا) اجتنبوا الأمرین (اللاعنین) أي الموجبین 
لصدور اللعنة لکم من الناس (قالوا) أي الصحابة رضي اللہ عنھم (وما) الأمران 
(اللاعنان یا رسول اللہ قال:) عليه الصلاۃ والسلام ما (الذي یتخلی) أي یبول 
ویتغوط (ق طریق الناس أو) یتخلی (قي ظلھم) أي الناس أي موضع جلوسھم لأنە 


یوؤذیھم بذلك فیلعنونہ. (د) یع روی أبو داود بإسنادہ (عن معاذ رضي اللہ عنه 
مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (اتقوا) أي اجتنبوا املاعن الثلاث) 
أي الأمور اللقتضیة للعنکم من الناس (البراز) أي التغوط (قي الموارد) أي المواضع الین 
ترد الناس إلیھا وتقبل علیھا با چلوس لدیھا (و) البراز فی (قارعة) اي وسط (الطریق 
و) البراز فی (الظل) أي ظل قوم یجلسون فیه کما ذکرنا وھو الظل فی مواضع 
الشمس لأن الناس یقصدونه للاستراحة فيه. 


(و) من اللکروہات (البول قائما بلا عذر) ما روت عائشة رضي اللہ عنھا 
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قالت ما بال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قائما منذ أنزل عليه القرآن أخرجه 
ا حافظ أبو عوانة ٹی مسندہ الصحیح وإنما بال عليه الصلاۃ والسلام قائما لوجع ٹی 
صلبه وٹ حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه البیھقی ان البي صلی اللہ عليه وسلم بال 
قائما من جرح کان بمأبضه ال أبض باطن ال رکبة. 

(و) من اللکروھات (البول في الماء الراکد) أي الواقف (و) ا اء (الحاري) 
اأیضا وٹی شرح الوالد ‏ رم اللہ تعا ی: ویکرہ البول والغائط ٹي ا ماء ولو جاریا قیدہ 
ٹی الشرعة بالراکد قال ابن سید علي فی شرحھا لقولہ عليه الصلاة والسلام ز(لا 
یبولن أحدکم فی ا اء الراکد) قال جابر إِنما تھی لأنه رما یغتسل أو یتوضأً من اأحد 
بغیر علم (و) البول قيی (ا ححر) بتقدمم ا حیم علی ال حاء الھملة وھو الثقب ي الأرض 
للضب والیربوع وا حیة وا حجمع جحرۃة وزان عنبة ذکرہ فی اللصباح وقال الوالد رحمه 
اللہ تعالی: وأن یبول فی جحر فأرة أو حیة أو نملة أو ثقب أو سرب ومھب ریح 
انتھی لأن البائل ٹی ا ححر إما أُن یوؤذي حیوانا أو یؤذیہ حیوان کما روي ان سعد 
ابن عبادة سید الخزرج رضي اللہ عنہ: بال فی جححر فی الأرض فخرج لە حي فقتله 
حؾ أنشد ا حی فی ذلك: 

نحن قتلنا سید ال ٭ خزرج سعد بن عبادة 
فرمیناہ بسھم ٭ فلم بخط فؤادہ 
(و) البول قي (المغتسل) أي فی موضع الاغتسال قال قي السراج الوماج وق موضع 
یتوضأً ویغتسل فیە. 

(و) من اللکروھات رنقع البول) أي ترکه قي الاناء أو تی حفرة قي الدار. (م) 
یع روی مسلم بإسنادہ (عن جابر رضی اللہ عنه أنە) أي النبي صلی اللہ عليه وسلم 
(ٹھی أن یبال) بالبناء مفعول (فی ا ماء الراکد) أي الواقف. (طط) یع روی الطبرانی 
تی الأوسط (عنه) أي عن جابر رضي اللہ عنه (أئە) قال (فی البي صلی اللہ عليه 
وسلم أن یبال) أي یلقی أحد بولہ (فی ا ماء ا حاري) ولو کان نھرا کبیرا أو بحرا ما 

















جیڈ 


فیه من إھانة ا ماء الذي جعلہ اللہ حیاة لکل شيء وطھورا للحی والمیت وامتن بە 
علی عبادہ اأعظم منة ومن ھذا القبیل اتخاذ الکنیفات وبالوعات القاذورات علی الیاہ 
الحاریة الطاھرة ٹی کثیر من البلاد بخلاف ما لو کانت ال یاہ ا حاریة بحمع الیاہ 
الىجسة وجعلت علیھا تلك ال مساقط أو کانت میاہ طاھرة جاریة ٹی الکنیفات لغسل 
النجاسات من غیر ان یستنقع من تلك الیاہ الطاھرة شيء فبال إنسان أو تغوط ثٌي 
الکنیف والاء الطاھر یجري فوق النجاسة فیغسلھا یجوز ذلك لأنە لیس باإلقاء للبول 
والغائط فی اماء الطاھر کما هو واقع ثٹي بلادنا دمشق الشام وغیرھا. (طط حك) 
یع روی الطبران فی الأوسط وا حاکم بإسنادما (عن عبد اللہ بن یزید رضیي الله 
عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (لا ینقع) أي لا یترك (بول) 
وکذا غائط أو دم (قی طست) ونحوہ والطست إناء من حاس (ق البیت) وإنما یصب 
من البول ونحوہ قي البالوعة أو الکنیف أو فی حفرة من الأرض ویغسل الاناء 
لاحتمال سقوط شےء طاہر فیه ملا یتنجس (فان الملائِكة) أي ملائکة ال رمة وإِمام 
الخیر الرشد غیر ا حفظة فانھم لا یفارقون الانسان (لا تدخل بیتا فيه) أي ثی ذلك 
البیت (بول) ونحوہ من النجاسات (منتقع) ىي إناء ونحوہ ری مغتسلك) أي ي 
اللوضع الذي تغتسل فیه وکذلك موضع الوضوء أو التیمم. (ت س) یع روی 
الترمذي والنسائی بإسنادما (عن عبد اللہ بن مغفل رضی اللہ عنه أُن البي صلی الله 
عليه وسلم تھی أُن یبول الرحل) وکذا الرأة (قی مستحمە) أي موضع استحمامه. 
قال ٹی اللصباح: ا حمیم ا ماء ا حار واستحم الرجل اغتسل با ماء ا حمیم ئم کثر حیق 
استعمل الاستحمام ثی کل ماء (وقال) عليه الصلاة والسلام (إن عامق) أي اکٹر 
(الوسواس) الذي یعتري الانسان (منه) أي من البول قي الستحم ومکان الطھارة. 


(د س) یعیٰ روی أبو داود والنسائي بإسنادما (عن عبد اللہ بن سرحس رضي الله 
عنه أنه تھی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن یبال) بالضم رٹی ا لححر) أي فقي 
الٹقب ى الأرض وا حائط وا حبل ونحو ذلك (قال قتادۃ رضی اللہ عنه أفام أي 

















٣۳٣ - 


ا ححرۃ کعنبة جمع جحرة یعیٰ الأئقاب (مساکن الحن) فرعا تؤذي البائل فیھا کما 
ذکرناہ عن سعد رضي اللہ عنه فیما وقع له. 

(وأما اللعاصي العدمیق) أي المنسوبة إی العدم من آفات الفرج (فأن) أي فھي 
ان (لا یجامع) الرحل (زوجتہ أصلا إذ) أي لأنہ (تحب البیتونة) أي الضاحعة والنوم 
(وا حامعة معھا أحیانا) أي ٹی بعض الأحیان فان النکاح وارد علی حل ال متعة قصدا 
فان ترك ذلك أصلا فات القصود من النکاح (إن طلبت) ا رأة ذلك الأمر من 
الزوج فإنه حقمھا لاحتباسھا تحتہ وعدم جواز نکاحھا لغیرہ وھو غیر حبس ھا لجحواز 
نکاحە غیرھا (من غیر تقدیر) ذلك عمدة و(زمان) بل هو مفوض إ ی الزوج علی 
مقتضی طبیعتہ وحتہ بعد ان لا یترك ذلك أُصلا ویفعله أحیانا وفٹی شرح ا ناوي 
علی الحامع الصغیر قال: ولا یلزم الرجل المبیت مع زوجتہ فی فراش واحد فان النوم 
معھا وإن م بجب لکن علم من أدلة أحری أنه أولی حیث لا عذر ملمواظبة النیی صلی 
الله عليه وسلم عليه. 

(و) من المعاصي العدمیة أیضا (أن یعزل) عن امرأنه قال ىي الصباح عزل 
ا حامع إذا قارب الانزال فترع وأمیٰ خارج الفرج نم إِن ا جامع إذا ام فی الفرج 
الذي ابتدأً ا حجماع فيه قیل اِماءہ وألقی ماءہ وإن لم ینزل فان کان لاعیاء وفتور قیل 
اکسل وأقحط وفھر وان نرع وأمی خارج الفرج قیل عزل وإن أوح ثي فرج آخر 
فمیٰ فیە قبل فھر فھرا من باب نفع وبھي عن ذلك وإن أمی قبل ان یجامع فھو 
الزملق بضم الزاي وفتح الیم مشددة وکسر اللام (بلا إِذنھا) أي المرأة. 

(و) من المعاصي العدمیة (عدم الاجتناب) أي التباعد والدرہ (من البول) 
وكکذلك سائر النجاسات (زحك) یعییٰ روی الہزار والحاکم بإسنادہما (عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (عامة) أُي 
اکٹر (عذاب القبر) بحصل للعبد السلم (من) عدم الاستثراہ من (البول) فرا یصیبه 
ولا یبالی بہ فیصلىی مع النجاسة فلا تصح صلاته فیعذب علیھا ٹی قبرہ (فاستن رھوا) 
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أي تباعدوا واجتنبوا (من البول) وھو الاستبراء قبل الاستنجاء قال ثی شرح الدرر: 
ویجب الاستبراء بالملشی أو التتحنح أو النوم أي الاضطحاع علی شقہ الأیسر حی 
یستقر علی الانقطاع لعود کذا فی الظھیریة وقیل یکتفی بمسح الذکر واجتذاب 
ثلاث مرات والصحیح ان طباع الناس وعاداتھم ختلفة فمن حصل ى قلبه أنه صار 
طاہرا جاز لە ان یستنجی لأن کل أحد أعلم بحاله کذا ٹي التاتارحانیة وٹی شرح 
الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی: قال وقی اللشکلات أنہ فرض وھو عبارة عن التبصر والتعرف 
احتیاطا ولا استبراء علی ا مرأة بل تصبر ساعة لطیفة بعد فراغھا من البول والغائط نم 
تمسح قبلھا ودبرھا کما ٹي الغزنویة 

(و) من العاصي العدمیة (تركک ا ختان بلا عذر) یقال حین ا لحاتن الصيی ختنا 
من باب ضرب وا ماریة کالغلام والاسم ا ختان بالکسر وقد یؤنث بالٰاء فیقال 
ختانة ویطلق ا لختان علی موضع القطع من الفرج وق الحدیث (إذا التقی ا لتانان) 
کنایة لطیفة عن تغیب ا حشفة یقال التقی الفارسان وتلاقیا إذا تقابلا فالمراد من التقاء 
الختانین تقابل موضع قطعھما فالغلام ختون وال حاریة ختونة کذا فی ال مصباح وقال 


الوالد ‏ رمه اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر من مسائل متفرقة آخر الکراهیة 


والاستحسان: أخرج البخاري ومسلم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه اختن إبراھیم 
عليه السلام بالقدوم بالتخفیف والتشدید وھو إِذا أرید ب الآلة بالتخفیف لا غیر وإن 


رید بہ اللکان جاز الوجھان وروي فی ھذا ا حدیث أنەہ کان ابن ٹمانین سنة وی 
اللوطإ: أنه کان ابن مائة وعشرین سنة وھو سنة للرجال مکرمة للنساء وق البزازیة: 
ان ختافھا سنة لأنہ نص أن الخنشی بیخعن ولو کان ختافھا مکرمة لم بیختن ا حنثی 
لاحتمال أن یکون امرأة ولکن لا کالسنة فی حق الرجال یع لو لم یکن سنة ما 
ارتکب من اُجله الاکتشاف علی عورتہ خحصوصا الأنثی مع احتمال أنه ذکر ولذا 
قال فی الصغری: أنه مکرمة ولو کان مکروھا ما فعل بالجنثی لاحتمال اما امرأة 
وٹی إشارة إلی ما ذکرہ شس الأئمة ال لوان فی أدب القاضی للخصاف: من أن 
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ختان النساء مکروہ کما نقله فی الذخیرة وأقصی وقت ا تان انی عشر حولا وأما 
أقل وقتہ فقال أبو حنیفة لا علم لی بہ وم یرد عن أبي یوسف وحمد فیه شيء 
اعد مت ےہ ہیں ور ات سی و کے سے چہ تے 
سنین وبعضھم لم یوقتوا وقتا بل قالوا إذا کان بحال یطیق أله یختن وما لا فلا کما 
ٹی الذخیرۃ وقال أبو اللیث: اللستحب عندي إِذا بلغ سبع سنین یختن فیما بینھا وبین 
عشر کما قي الینابیع وبجحمع الفتاوی: ویکرہ الترك إلی وقت البلوغ کما فی السراج 
الوهاب وقالوا إذا اجتمع أُھل مصر علی ترک کما ٹی سائر السنن کما ثی الذخیرةۃ 
والخلاصة لأن ال ختان سنة مؤکدة کما ٹي منیة الفی وإذا قطع من ا حلدة ٹی ال ختان 
اکثر من النصف فھو ختان وإن کان نصفا فما دونە فلا یکون ختانا کما ںی 
الذخیرۃ وا ملتقط والتحنیس وغیرہا وقی صلاة النوازل: الصییي إذا لم بیختن ولا بمعکن 
مد جلدته لتقطع إلا بتشدید وحشفتہ ظاھرة بحیث إِذا رآھا إنسان ظن أنه خعن 
ینظر إليه اُھل النظر وا ختانون فان قالوا هو علی خلاف ما بمکن ختانه فإنه لا یشدد 
عليه ویترك ولا یتعرض لە ویکون عذرا لأن الواجب یسقط بالعذر فالسنة أُولی 
وکذا الشیخ الضعیف... 
الصنف الثامن من الأصناف التسعة ٹی آفات الرجل 

(الصنف الثامن) من الّأُصناف التسعة (قی آفات الرجل) وذکر مفاسدھا 
(ھي) أي آفات الرجل (الذہاب إلی جلس المعصیق عن قصد منە وتعمد کمجلس 
الغیبة والئمیمة والکذب والظلم والکس والربا والغش وا حیانة وشرب ا حمر 
واللواط ونحو ذلك (إما لفعلھا) أي المعصیة (أو النظر إلیھا ولسماعھا۔ 

(و) من آفات الرجل (ال حروج الی الجھاد) ىی ا حرب (بغیر إذن) أي إِجازۃ 
(والدیه) قال أبو سعید الخدري رضیي اللہ عنہ ماجر رجل إلی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم من الیمن وأراد ا مھاد مع النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال عليه السلام 
(ھل بالیمن أبوك) قال نعم قال: (أُذنا لك) قال لا فقال عليه السلام: (ارجع إلی 
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أبويك فاستاذمھما فان فعلا فجاھد واإلا فبرلما ما استطعت فان ذلك خبر ما تلقی الله 
بہ بعد التوحید) وقد قال عليه السلام (بر الوالدین أُفضل من الصلاةۃ والصوم وا لحج 
والعمرة والجھاد فی سبیل الله) کذا فی شرح الشرعة وقال أیضا أُن لا یترکھما أي 
الوالدین لغزو أو حج علی مذھب من قال أُن ا حج واجب علی التاحیر حؾ روي 
أن أبا ھریرۃ رضي اللہ عنہ ‏ م بحج وآأخرہ... 

ورکوب (المفاوز) جمع مفازة وھي البریة قال ٹی المصباح: فاز قطع المفازۃ 
وھی الملوضع ا مھلك مأحوذ من فوز بالتشدید إذا مات لأنھا مظنة الموت وقیل: من 
فاز إذا جا وسلم و میت بە تفاؤلا بالسلامة (أو کانا) أبواہ محتاجین (ال ی النفقة) 
علیھما من الولد وشراء حاحتھما (والخدمة) فلا بجوز لہ السفر إلا بإاذھما ولو سفر 
ا حج وغیرہ لأن خدمتھما واجبة عليه قال ٹی الاُشباہ والنظائر: من مباحث النیة أُداء 
الفرض لا یدخل تحت عقد الاجارة ألا تری إ ی قوغھم لو استأجر الأب ابنە للخدمة 
لا آحر لہ ذکرہ فی البزازیة لأن ا خدمة عليه واجبة (وحکم اأُحدہہما) أي الوالدین 
(کحکەھما) فی اشتراط إذنہ ٹيی جواز السفر۔ 

من آفات الرجل الملشي علی ا لمقابر 

(و) من آفات الرجل زالملشي علی ا مقابر) جمع مقبرة بضم الثالث وفتحه 
موضع القبور کذا فی المصباح وقال الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح 
الدرر: ویکرہ أن یوطاأً القبر ما روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه لأن أُطاأً علی 
جمرة اأحب إلی من أُن أطاأً علی قبر رجل مسلم وقی ا حیط: ویکرہ أن یطأً علی القبر 
بالرجل ویقعد عليه وق ا جحتی: ان اللشی علی القبور یکرہ وعلی التابوت بجوز عند 
بعضھم کما یمشي علی السقف لکن فی جامع الفتاوی أنە والتراب الذي عليه حق 
لیت فلا بجوز أن یوطاأً وقی خزانة الفتاوی وعن أأيي حنیفة: لا یوطاأً القبر إلا 
لضرورة ویزار من بعید ولا یقعد وإن فعل یکرہ. قال بعضهھم: لا باُس أن بھر فی 
اللقبرة أو یطأً القبور وھو قاری القرآن أو مسبح أو داع ھهم با یر والمغفرة وٹ 

















٣۳۹ - 


الشرعة وشرحھا: ومن السنة ان لا یطأً القبور فی نعليه فإن الببی صلی اللہ عليه 
وسلم کان یکرہ ذلك فیستحب أُن بمشی الزائر علی المقابر حافیا ون یدعو اللہ 
تعا لی مم ویستغفر ‏ مم ورای رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم رجلا یمعشي علی القبور 
ٹی نعليه فأمرہ بخلعھما والظاھر من ھذا أن الوطء علی المقابر بجواز إذا کان حافیا 
غیر منتعل وھو یدعو لأھلھا ویوافقہ ما ذکر ثي القنیة من أُن الامام الوبري کان 
یوسع فی ذلك ویقول: سقوفھا بمنزلة سقوف الدار فلا باُس بالصعود عليه لکن 
خالف ما نقل عن شس الأئمة ا حلوان من أنە قال: یکرہ وعن علي الترجمان قال: 
یأنم بوطء القبور لأن سقف القبر حق امیت وقال عليه السلام لن رآہ جالسا علی 
قبر (انزل لا تؤذ صاحبك) معناہ ان الأرواح تعلم بترك إقامة ا حرمة وبالاستھانة 
فتتاأذی بذلك کذا ٹی نوادر الأصول. 

(و) من آفات الرجل (إتباع النساء الحنائر) جمع جنازة بالفتح والکسر أفصح 
وقال الأصمعي وابن الأعرابی: بالکسر ا میت نفسه وبالفتح السریر وروی أبو عمر 
الرامد عن ثعلب عکس هنذا فقال بالکسر السریر وبالفتح الیت نفسهہ کذا فی 
اللصباح وذ کرنا هذا فیما مر لأن أمور النساء مبنیة علی الستر وخروجھن مع ا جنائز 
خصوصا مع البکاء والعویل والصیاح یقتضی فضیحتھن وکشف عورائھن وھو آمر 
منکر ولأحل ذلك قال ٹي الاختیار: اُن الأحسن وق زماننا ٹی حق الرحال اللشیي 
أمام ا جنازۃ ما یتبعھا من النساء مع أُن الفضل عندنا والسنة اللشي خلف ال جنازۃ 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام (ال جنازة معبوعق) وف شرح الشرعة: وأما إتباع ا حنازة 
ڈاذ رس لضاف کتااق اختاب ‏ وین اثرت: 

(و) من آفات الرحل (زیارتھن) أي النساء (القبور) لاتخاذ ذلك تھا هن 
وتبھرجا وزینة لا بقصد الزیارۃ. (ت) یعیٰ روی الترمذي بإسنادہ (عن أبي هریرة 
رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لعن زوارات) أي النساء اللواق 
یکٹرن من زیارة (القبور) لا الي تخرج ق النادر القلیل متلففة متعففة تقصد الزیارۃ 

















یڈ 


والذکر والدعاء والاتعاظ والاعتبار. قال الوالد رحمہ اللہ تعا ی ٹی شرحه علی شرح 
الدرر: ولا بس بزیارۃ القبور والدعاء للأأموات إن کانوا مؤمنین من غیر وطء القبور 
کما فی البدائع وا لمتلقط لقوله عليه الصلاة والسلام (أني کنت میتکم عن زیارۃ 
القبور فزوروھا) ولعمل الأمة من لدن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إلی یومنا هذا 
کذا ٹي البدائع وذکر محمد ف الآثار: لا باُس بزیارة القبور للدعاء للمیت وذکر 
الآخرة وقول محمد یقتضي جواز الزیارة للنساء کما تجوز للرجال وأما حدیث أي 
ھریرةۃ رضي اللہ عنه عن النبي صلی اللہ عليه وسلم (لعن اللہ زوارات القبور) وقال: 
(ارجعن مأزورات غیر مأجورات مفتنات للأٌحیاء مؤذیات ا موتی) فیجوز ان یکون 
قبل الرخحصة قال عليه الصلاۃ والسلام (کنت فیتکم عن زیارۃ القبور فقد أُذن لحمد 
زیارۃ قبر أمہ فزورها فافھا تذکر الآخرۃ ولا تقولوا ھجرا) وا محر بالضم أي إٹما 
وفحشا من الکلام وقی شرح الشرعة: واعلم أُن ھذہ یع زیارۃ القبور سنة فی حق 
الرحال وأما ٹی حق النساء فروي أنە عليه الصلاة والسلام (لعن زوارات القبور فاففن 
یکٹرن المجر علی رؤوس القبور ولا یخلون فی الطریق عن تکشف وتبرج فلا تفي 
زیارقن بشرھن) وقیل ان لعنه عليه السلام کان قبل ان یرخعص ق زیارتھا فلا بس 
بخروج ا لرأة فی ٹیاب بذلة ترد أعین الناس وذلك بشرط الاقتصار علی الدعاء وترك 
الحدیث علی رأس القبر وقیل أهھا تکرہ للنساء مطلقا لقلة صبرھن وکثرة جزعھن 
(ولو وجد) الانسان (طریقا فی القبرة) بین قبور السلمین (إن وقع بی قلبه) أي غلب 
علی ظنە (أئھم) أي الناس الذین بمرون فیه (أحدثوہ) وو ىي الأصل مقابر اللسلمین 
(لا یمعشي فیه) بنعليه بل یتباعد عنه إلی الطریق الأصلیي (والقعود علی القبر کا مشي) 
عليه قال صلی اللہ عليه وسلم (لأن بجلس اأحدکم علی جمرۃ فتحرق ثیابہ فتخلص إلی 
جلدہ خیر لە من أن بیجلس علی قبر). 
من آفات الرجل دخول ا جنب والائض والنفساء المسجد 
(و) من آفات الرجل (دخول ا جنب وا حائض والنفساء اللسجد) ولو کان 

















ذلك الدخول للعبور خلافا للشافعی رم اللہ تعا ی لقول عليه الصلاة والسلام (فای 
لا أحل اللسجد حائض ولا جنب إلا لضرورق) كأن یکون باب بیته إ ی الملسجد کذا 


ٹی شرح الدرر وقال الوالد ‏ رحمه اللہ تعا لی فی شرحہ: ینبغی أُن یقید مھا إذا لم بمکنہ 


ا خروج من حل آخر غیرہ وذکر قبل ذلك قال وئی التاجیة و کرہ دخول الملسجد إلا 
لحاحة فاإذا راد أن یدخل حاجته فلیتیمم قبل ان یدخل کذا فی المبسوط وق ا حاوي 
ولا یدحل المسجد فان اضطر إليه تیمم وی الاختیار: ولا یدخل المسجد إلا 
لضرورة فإن احتاج إ ی ذلك تیمم ودخل. 

(و) من آفات الرجل (مد الرحل نمو القبلة و) نحو (للصحف وکتب) علوم 
(الشریعة) ا حمدیة (تی) حالة (النوم و) حالة (الیقظة إذا کانا) اي الصحف وکتب 
الشریعة (فی حذائھا) اي الرجل المدودة (دون أحد ١‏ لجحانبین) جانب الیمین أو 
جانب الیسار (أو الفوق) أي أعلی من حاذاتھا قال الوالد ‏ رم اللہ تعا لی ٹی مسائل 
متفرقة من شرحه علی شرح الدرر: یکرہ مد الرجل متعمدا إی القبلة لو نائما کذا 
قی التبغی وقی تنویر الابصار: ویکرہ مد رجليہ فی نوم أو غیرہ إلی القبلة أو إلی 
مصحف أو شيء من الکتب الشرعیة إِلا ان یکون علی موضع مرتفع عن ا حاذة. 

(و) من آفات الرحل (وضعھا) أي الرحل (علیھما) أي علی اللصحف 
وکتب الشریعة فان کان عمدا کان کفرا و إھانة للقرآن والشریعة وإن کان خطاً 
ونسیانا لا یؤذ بە (و) وضعھا أیضا أي الرحل (علی ال حبز) لن ىي ذلك إهانة 
الحبز وقد أمرنا باکرامہ قال صلی اللہ عليه وسلم (أکرموا ا حبز فإنه من برکات 
السموات والأرض) وقال عليه الصلاة والسلام (ما استخف قوم با بز إِلا ابتلاھم الله 
با جوع) وقد مر ذکرہ۔ 

(و) من آفات الرحل (ضرب اُحد) من المخلوقات (ھا) أي بالرحل (ولو 
کان حیوانا) روی أبو نعیم ٹی ال حلیة عن بحاھد قال: مر نوح عليه السلام بالأسد 


فضربہ برجله فبات ساھرا فشکی نوح ذلك إلی اللہ عز وجل فأوحی اللہ تعا ی إليە 

















ہہ رت 


(اي لا أحب الظام) ذکرہ النجم الغزي فی حسن التنبہ ٹی أُخلاق فرعون إذا کان 
الضرب (بغیر ذنب و) بغیر (حق ونفارہ) أي ا حیوان یعييٰ جموحہ واستعصاءہ علی 
صاحبه وفرارہ منہ ذنب یقتضی ضربه عليه بالرجل لراکبە (لاعثارہ) أي سقوطہه إلی 
الأرض أو اضطرابه بسبب حفرة وقعت رجلہ فیھا أو حجر أصابہ بین رجليه أو نحو 
ذلك لأنه لیس من قبله ولا من جھتہ فلا یستحق التادیب عليه بخلاف الأول 
(ویجتنب) أي بجترز الانسان (کل الحھد) أي الطاقة والقدرة (من حق الیوان) فلا 
یؤذیه بلا ذنب (فإن الفقھاء قالوا العذاب) یوم القیامة علی الانسان (فيه) أي فی حق 
ا حیوان (متعین) لأنہ لا یمکن المسامحة ولا القصاص با حسنات والسیئات کما بقع 
بین السلمین الذین یظلم بعضھم بعضا (وکذا) ا حکم فی حق (الذمي) إذا ظلمه 
السلم فان العذاب یوم القیامة فیه متعین (إن لم یستحل) أي یطلب ال مسائحة منە (ٹی 
الدنیام یسامحه من مظلمتہ. قال الوالد ‏ رمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه علی شرح الدرر من 
مسائل متفرقة أو الکراهیة والاستحسان مسلم غصب أو سرق مال ذمي یؤاخذ بە 
فی الآخرة وظلامة الکافر وخصومتہ اشد لأنە إما ان یحملە ذنبه بقدر حقه أو یأاحذ 
من حسناته والکافر لا یأحذ من ا حسنات ولا ذنب للدابة ولا تڑھل لأخذ ا حسنات 
فیتعین العقاب وھذا دلیل علی أُن الدواب بحشرون عدلا للجزاء عندنا خلافا لأبی 
الحسن الأشعري فیہ قال الله تعالی وَإِذًا اْرْحُوشْ خُغیرّت ٭ التکویر: )٥‏ تم یکونون 
ترابا بعد الاقتصاص. 

(و) من آفات الرحل (اإتلاف مال) لمسلم أو ذمي أو مستأمن (ھا) أي 
بالرحل فاإنہ یٹم بذلك ویلزمہ الضمان (و) من آفات الرجل واتیان) أي انحيء 
بطلب أو بلا طلب إلی بیوت (الظلمة) جمع ظا م کالملکاسین وأھل ا حبسة الیوم 
(وأمراء) أي حکام السیاحة ث (زماننا, الصرین علی ظلم العباد (وقضاته) اي 
زماننا الذین یاکلون الرشوۃ وأموال الأیتام بالباطل وبحکمون بال حور (من غیر 
ضرورة) داعیة إلی الاتیان إليھم من الاحتیاج إ ی صولتھم ی التوصل بھم إ ی حق لە 

















٣٤٣ 


علی خصمہ أو ردع سفیه استطال عليه ونحو ذلك قال الوالد رحمہ اللہ تعال ی فی 
شرحه علی شرح الدرر من مسائل متفرقة: سثل أبو نصر عن رجل یختلف ای رجحل 
من أُھل الباطل والشر لیذب عنه إن کان ھذا الرحل مشھورا من یقتدی بە فانه 
یکرہ أُن یختلف إليه ویعظم أمرہ بین الناس کما فی ا خلاصة ما فيه من مذلة الدین 
کما فی ا حاوي وإن کان الرحل لا یعرف لا بس بہ من غیر ان یأئم کذا ٹی البزازیة 
(مج) یع روی این ماحه باسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی 
رسول صلی اللہ عليه وسلم قال (إن ناسا من أميی) أي السلمین (یتفقتھون ف 
الدین) أي یعلمون اأحکام الشریعة ا حمدیة من ا حلال وا حرام وغیرہحا (یقرؤون 
القرآن) باحسن تاأدیة مع معرفة التکلم فی تفسیر معانيه وذکر إعرابه (یقولون) فیما 
بینھم (نأت الأمراع) أي حکام السیاسة (فنصیب) أي نأخذ نصیبا وحظنا (من 
دنیاھم) أي من أمواهٰم اليٍ بین أیدیھم (ونعتزشم) أي نتباعد عنھم وننفرد بقلوبنا 
(بغضا) أي إنکارا منا لأعماهٰم الفاسدة (ولا یکون) أي لا یوجد منھم (ذلك) 
الاعتزال عنھم بالقلوب بغضا فیھم مع انتفاعھم بھم فی أُمور دنیاھم مثل ما ذکروا 
(کما لا بجتی) بالبناء للمفعول أي یقتطف (من القتاد) کسحاب شجر صلب لە 
شوکة کالابرة وإبل قتادیة تاکلھا کذا ٹی مختصر القاموس (اإلا الشوك) جمع شوکة 
(کذلك لا بجتی) بالبناء للمفعول أي تقتطف (من قرم) أي الاتیان إلیھم والتردد 
إلی أبوايھم (إلام بطریق الاکتفاء لأن المستثٹی معلوم من فظاعة أحوالٔم وقبیح سیرتھم 


(قال ابن الصباح) رحمہ اللہ تعا ی (یعی الخطایا) أي الذنوب والاآثام وٹی حسن التنبه 
للنحم الغزريی رحمہ اللہ تعا ی قال: ومن أعمال الشیطان الاشارة بالدخعول علی 
السلاطین والأمراء لغیر ضرورة والتاویل فی ذلك روی ابو القاسم البغوي وابن 
عساکر عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
(سیکون قوم بعدي من أمتي یقرؤون القرآن ویتفقھون نی الدین یأتیھم الشیطان 
فیقول: لو أنیتم السلطان فاصلح من دنیاکم واعتزلتموھم بدینکم ولا یکون ذلك 

















نہ ہووت 


کما لا یجعنی من القتاد إلا الشوك کذلك لا یجتنی من قرہم إلا ا خطایاء وروی ابن 
ماجحه بإسناد جید عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أُن البي صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(إن ناسا من أمتی سیتفقھون فی الدین ویقرؤون القرآن ویقولون ان الأمراء فنصبب 
من دنیاھم وتعتزشم بدیننا کما لا یجتنی من القتاد إلا الشوك لا یجتنی من قرِم إلا 
ا حطایاء. (ح) یع روی الامام أ مد رحمہ اللہ تعا ی بإسنادہ عن أبي ھریرة رضي الله 
عنه مرفوعا إلٰی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من بدا) أُي خرج إلی البادیة بداوۃ 
بالفتح والکسر فھو باد والبدو مثال فلس خلاف ا لحضر والنسبة إلی البادیة بدوي 
علی غیر قیاس کذا ٹی ا مصباح (جفا) أي غلظ طبعه یقال جفا الثوب بیجفو إذا غلظ 
فھو جاف ومنە جفاء البدو وھو غلظتھم وفظاظتھم کما فی المصباح (ومن تبع 
الصید) أي اعتادہ واکٹر منە (غفل) عن ذکر اللہ تعا ی وعن عبادتہ لأن الصید ما 
یلھی عن ذلك فیمن لا حاجة لە إلی الأکل منه وهٰذا قال ٹی الأُشباہ والنظائر الصید 
مباح إلا للتلھي أو حرفة کذا قي البزازیة وعلی ھذا فاتخاذہ حرفة کصیاد السمك 
حرام وقی شرح ا مناوي علی ا حامع الصغیر قال الحافظ بن حجر: یکرہ ملازمة 
الصید والاکثٹار منە لأنه قد یشغل عن بعض الواجبات وکثیر من ا مندوبات ودلیله 
ھذا ا لحدیث یعیٰ قولە عليه الصلاة والسلام (من سکن البادیة جفا ومن اتبع الصید 
غفل) وقال ابن المنیر: الاشتغال بالصید لن عیشہ بە مشروع ون عرض لە وعیشه 
بغیرہ مباح وأما التصید جرد اللھو فھو محل النھي (ومن آأتی) أي جاء (أبواب 
السلطان) وكکذلك أبواب القضاة ونحوھم (افتتن) أي دخل فی الفتنة وھی ا حنة 
والبلیة العظیمة فإنه یری الظلم وال حور والعدوان ولا یقدرون ان یتکلم بحرمته ولا 
یظھر تقبیحہ فی الشرع مداھنة لفاعله ورھا استحسنه منە تسلیکا لغرض نفسه 
فھلك مع ا ٰالکین (وما ازداد عبد من السلطان قربا) وكکذلك من غیرہ من ذکر زإلا 


ازداد من اللہ) تعا یىی (بعد) عن جنابہ وحرمانا لشریف تقواہ ولذة خطابه. (ت س) 


یع روی الترمذي والنسائی یإسنادما (عن کعب بن عجرة رضي الله عنه مرفوعا) 

















٣٤٣ے‎ 


ِل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (أعيذك) أي أعصمك وأستحفظك باللہ 
تعا ی یقال استعذت باللہ معاذا أو عیاذا اعتصمت وتعوذت بە وعوذت الصغیر بالله 
کذا فی الصباح (یا کعب بن عجرة من أمراع) جمع أمیر (یکونون) أي یوجدون 
(من بعدي فمن غشی) أي آتی یقال غشیتہ أغشاہ من باب تعب آتیتہ والاسم 
الغشیان کذا فی الصباح (أبواہھم) أي حضر عندھم (فصدقھم بی کذم) علی 
أنفسھم بزعمھم أئھم علی الحق وا مدی أو علی الغیر من المظلومین ٹی ان ھھم علیھم 
حقا یستوفونە منھم أو الاخبار عن الأمور علی خلاف ما هي عليه (وأعائھم علی 
ظلھم) للناس بالفعل أو الکلام أو السکوت مع القدرة مع الانکار (فلیس می) أي 
من أمي المھتدین (ولست منہ) أي من یشرق نورہ فی قلبه ویشفع یوم القیامة عند 
ربه (ولا یرد) أي بیلغ یوم القیامة (علي) بتشدید الیاء (الحوض) الذي أعدہ اللہ 
تعا ی لی ٹی ا حشر والمعیٰ لا یشرب منە بل هو ممن یطرد عنه (ومن غشی) اي آتی 
(ابوابھم) أي الأمراء اللذکورین (لأو م یغش) أي لم یأت إلی أبوابھم (فلم یصدقھم 
ٍ) شےء من (کذیم) کما ذکرنا (وم یعنھم علی ظلمھم) لأحد من الناس (فھو 
می) أي ممن اهھتدی بشریعي واقتدی بطریقؾ (وأنا منە) أي ممد لە أنوار نبوت 
ومؤید لە فی القیامة بشفاعي (وسیرد) أي بیلغ یوم انحشر (علی ا حوض) فیشرب 
منە شربة لا یظماً بعدھا أبدا وروی الدیلمي عن حذیفة رضي اللہ عنه قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (الظلمة وأعوافھم فی الناں) وانما کان ذلك 
مشا رکتھم ‏ حم ٹی ظلم الناس بمساعدتم عليه وترك إعانتھم إنکار لفعلھم وتقبیح لە 
فیکون علی ضد ذلك ثي ا حنة والظلمة ثي النار (ویکرہ الدخول فی ا مواضع الشریفة 
کالمسجد) وا مدرسة ومواضع الزیارۃ فی قبور اللسلمین (والدار) والبیت وا حجرة 
امدسوب ذلك إلی أُھل الاسلام دون أُھل الکفر حقارة أُماکٹھم ورذالتھا (بالرحل 
الیسری و) الدخول فی (المواضع الخسیسة) أي المھانة شرعا (کالحلاع) أي الکنیف 
(والحمام) وکذا الاصطبل وا حزرة (بالیمیی و) ذلك لأن (السنق) ٹی الد حول (عھکس 

















٣‏ ۔ 


ہذا) وہو تقدیم الرجل الیم فی المواضع ا مشرفة والیسری ف ا مواضع ا خسیسة 
وا خروج) من ا مواضع (عکس الدخول) فیخرج من المواضع ا مشرفة بالیسری 
والمواضع الخسیسة بالیمیٰ (ولبس النعل وا خف) ى رجليه (وإخراجھما) أي نزعھما 
(علی ھذا) فیبداً ٹی الیس بالرجل الیم وثي الترع بالیسری (فالرحل) ي التقدم 
والتأحیر (کالید وقد ذکرنا) ھذا فی آفات الید فیما سبق وظاھرہ ان الکراہة فی 
ذلك تتریھیة لا تحریمیة لاقتضائھا ترك سنة من سنن ا حیئات. 

(و) من آفات الرجل (الدخول) أي دخول الرجل (علی الأھل) أي أهله یع 
زوجته وأمته (بغتق) أي فجأة یقال بغته بغتا من باب نفع فاجأہ وجاء بغتة أُو فجأة 
علی غرة وباغته كکذلك کما فی ال لصباح (عند القدوم من السفر) لا یکون أھله 
علی حالة لا ترضی بدخوله علیھا ٹی ذلك من عدم زینتھا أو أسرارھا أمرا من مور 
الدنیا تحخفیه عنه ونحو ذلك. (خ م) یعي روی البخاري ومسلم باإسنادسما (عن جابر 
رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال لە) أي ل مابر رضی اللہ عنه 
(إذا حثت من سفر فلا تدخل علی اُھلك) أي زوجتك أو أمتك (حؾ تستحد) 
بالحاء ال مھملة قال ٌي الصحاح الا(ستحداد حلق العانة (المغیبق) بالغین الملعجمة یقال 


أغابت الرأة بالألف غاب زوجھا فھي مغیب ومغیبة کذا فی الصباح (ومشط) 
مشطت الشعر مشطا من بابي قتل وضرب سرحتہ والتثقیل مبالغة کما فی الملصباح 
(الشعثق) بالشین المعحمة والعین الھملة والثاء الثلثة شعث الشعر شعثا فھو شعث 
من باب تعب تغیر وتلبد لقلة تعھدہ بالدھن ورجل اُشعث وامرأة شعثاء والشعث 


أیضا الوسخ ورجحل شعث وسخ ا حسد وشعث الراس أیضا وھو اُشعث غیر أي من 
غیر استحداد ولا تنظف والشعث أیضا الانتشار والتفرق کما یتشعث راس السواك 
کذا ٹی الصباح (وعليك) أي فز واظفر (بالکیس) ولازم لە والکیس وزان فلس 
الظرف والفطنة وقال ابن الأعرابی العقل ویقال أنہ خفف من کیس مثل ہین وھین 
والأول أصح لأنه مصدر من کاس کیسا من باب باع وأما الٹقل فاسم فاعل کذا 

















اھ وت 


ٹی الصباح (وفی روایق) أخری ر(إذا أطال اأحد کم الغیبة) أي السفر عن أُھله (فلا 
یطرقن أھله) أي بأتي إلیھن من سفرہ (لیلا) وف روایة ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم نھی أن یطرق الرجل أھله لیلا وعن ُنس رضي اللہ عنه قال: کان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم لا یطرق أھله لیلا وکان یأتیھم غدوۃ أو عشیة والطروق انحيء 
الیل کذا ذکرہ النووي ٹی ریاض الصالحین فذ کر اللیل بعدہ للتاکید. 

(و) من آفات الرحل (تخطي) یقال تخطیتہ وحطیتہ إذا حطوت عليه کذا فی 
الصباح (رقاب الناس) أي الملشي فیما بیٹھم (ٹی الملسجد) فی جمیع الصلوات ز(اإذا م یر 
ِی الصفوف الاأول) نعت الصفوف (فرحة) بالضم من فرحت بین الشیئین فرجا من 
باب ضرب فتحت وفرج القوم للرحل فرجا أیضا وسعوا قي الموقف وا حلس وذلك 
اللوضع فرجة وا حمع فرج مثل غرفة وغرف کنا ىي الصباح (ت ج) یعيي روی 
الترمذي وابن ماجہ بإسنادھما (عن معاذ بن اُنس رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم قال: (من تخطی رقاب الناس) أُي مشی بین صفوفھم 
بخترقھا (یوم ا ججمعق) وقت الصلاة فی الملسجد (اتخذ) بالبناء للمفعول أي جعلە الله 
تعا لی یوم القیامة (حسرا إلی جھنھم) ویتمل ان یکون مبنیا للفاعل أي هو قد اتخذ 
بتخحطیتہ ذلك علی رقاب الناس جسرا من رقاب الناس یمر منه إلی جھنم کنایة عن 
توصله بذلك إلی الائم والذنب الموصل إلی جھنم والعذاب بنار الآحرة وفی شرح 
الولد ‏ رمه اللہ تعا لی علی شرح الدرر قال: إذا حضر الرجل یوم ا لحمعة والمٰسجد 
ملان إن کان تخطیه یوذي احدا لم یتخط وإلا فلا بس بتخطیه لیقرب من الامام 
وذکر الشیخ أبو جعفر عن أصحابنا أنه لا بس بالتخطی ما لم يأخذ الإمام فی 
الخطبة ویکرہ إذا أُحذ وروی ھشام عن أبي یوسف أنە لا باس بالتخطی ما م یخرج 
الامام أو یؤوذ اُحدا وفی الحجة للرجل ان یتخطی رقاب الناس ویجلس حیث بیجد 
بجلسا کما ی التاتارخانیة اھ-. وھو محمول علی ما إذا کان ٹی الصف الأول فرجحة 
فإنہ بجوز ان یتخطی حیّ یسدھا ولا حرمة من تخطاھم لتقصیرھم فی سد الفرحة. 
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(وأما اللعاصي العدمیق) أي ا منسوبة إ ی العدم من آفات الرجل (فالقعود) أي 
عدم السعي بالتأخر (عن ا لحمعة و) عن (ا لحماعات) ى المساجد کما روی مسلم 
عن أبي ھریرة وابن عمر رضي اللہ عنھما أنمما معا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یقول علی أعواد منبرہ (لینتھین أقوام عن ودعھم ا لجمعات أو لیختمن اللہ علی قلویِم 
ٹم لیکونن من الغافلین) وعن أبي السعد الضمري وکانت لہ صحبة عن النبيی صلی 
الله عليه وسلم قال: (من ترك ثلاث جمع تھاونا طبع اللہ علی قلبه) رواہ أ مد وأبو 
داود والترمذي والنسائي وحسنہ وابن خزیمة وابن حبان 'ِي صحیحھما وقال عليه 
السلام (من ترك ثلاث جمع من غیر عذر کتب من ال نافقین) رواہ الطبران پٹ الکبیر 
وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: (من ترك ثلاث جمع متوالیات فقد نبذ الإسلام 
وراء ظھرہ) کما بسطہ ىي الفتح وعن أبي الدرداء رضي اللہ عنه قال معت النبي 
صلی اللہ عليه وسلم یقول (ما من ثلائة فی قریة ولا بدو ولا تقام فیھم الصلاة إلا 
استحوذ علیھم الشیطان فعلیکم بال جماعة فانما یاکل الذئب من الغنم القاصیيق) رواہ 
ابو داود والنسائی والحاکم وقال صحیح الاسناد وقال السائب بن جیش یع 
با لجماعة الصلاة ٹی جماعة, 

(و) من ال معاصي العدمیة القعود عن (التعلم) ما بجحتاج إليه ٹی مور دینه اعتقادا 
وعملا (و) عن (التعلیم) للغیر مقدار ذلك بلا عذر (و) القعود عن (الحج) إی بیت 
اللہ ال حرام (و) عن (المھاد) ٹی سبیل اللہ تعالی (الفرضین) نعت للحج وا مھاد أي 
حجة الاسلام وا لحھاد إذا کان النفیر عاما (و) القعود عن حضور (الدعوة) أي 
الضیافة ثٹيی عرس أو غیرہ (الي لیس فیھا منکر) کشرب ا حمور والزنا والفسق 
والفجحور واستعمال آلات اللاھي علی ذلك وا معازف والزمور (فإن الاجابة 
للدعوة ا حالیة من ذلك (واجبة عند البعض) من العلماء (سنة مؤکدة عند البعض) 


عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (شر الطعام) أي أکثرہ شرا (طعام 
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الولیمة) أي الضیافة (یدعی) بالبناء للمفعول (اإلیھا) أي للولیمة (الأغنیاء) من الناس 
وھم الأکابر والأعیان (ویترك) بالبناء للمفعول (المساکین) أي الفقراء فلا یدعون 
لل ذلك (ومن لم یأت الدعوۃ) أي الضیافة فقد عصی الل) ى التخلف عن حضور 
موسم شکرہ وإظھار موائد إحسانه وبرہ (و) عصی (رسولە) ٹی خالفة سنته ومتابعة 
طریقتہ (خ د) یع روی البخاري وأبو داود بإسنادما (عن ابن عمر رضي اللہ 
عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (إذا دعا) أي أضاف 
(أحد کم أخام) أي الملسلم (فلیحب) دعوته (عرسا کان) ما دعاء إليه (أو غیرہ) من 
ضیافة ختان أو عمارة أو عافیة أو قدوم من سفر ونحو ذلك (وى روایة) آخحری (غ) 
اي لمسلم (إذا دعا أحد کم أحاہ) أي طلبہ حضور ضیافتہ ولو کانت الدعوۃة (ا ی 
کراع) وزان غراب وھو من الغنم والبقر بمتۃلة الوظیف من الفرس وہو مستدق 
الساعد والکراع أنٹی وا لمع أکرع مثل أفلس ٹم بحمع الأکرع علی أکارع وقال 
الأزهري الأکارع للدابة قوائمھا کذا ٹی ا مصباح (فاجیبوا) أُي اسعوا إلی ما دعیتم 
إلیه ولا تتأبوا عنہ تقلیلا لە فتکونوا من ا متکبرین ا حتقرین نعمة اللہ تعا لی علی عبادہ 
(خ عم) یع روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن أبي ھریرة رضي الله عنه ان رسول 
الله صلی الله خليه وسلم قال؟ حق العلم خطلی۔ الم :خی ین الفصال ورڈ 
السلام) إذا سلم عليه أخوہ اللسلم و م یکن مانع ما ذکر فیما سبق ںی آفات اللسان 
(و) الثانیة (عیادة المریض) أي زیارته إذا لم یکن ٹی دار مغصوبة قال الوالد ‏ رمه الله 
تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر معزیا إإ ی المبتغی: مریض ى دار مغصوبة لا یعاد 
فیھا (و) الثالثة (اتباع ا نائر) أي تشییعھا والملشي معھا (و) الرابعة (إحابة الدعوة) 
أي الذھاب إلىی الضیافة ا حالیة من ا منکر کما مر (و) ا خامسة (تشمیت العاطس) 


إذا قال: ا حمد للء بقوله لە: یرحمك اللہ (د) یع روی أبو داود بإسنادہ (عن عبد 
الله بن عمر رضي الله عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (من 
دعی) أي دعاہ أخوہ السلم إلی ضیافة (فلم یجب) الدعوۃ (فقد عصی) أي خالف 
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(الله ورسولہ ومن دخل) إلی ملس الضیافة (علی غیر دعوۃ) أي طلب لە من 
صاحبھا وإجازة منہ (دخل سارقا) أي بأاکل ما اکل من تلك الضیافة کأاکل 
السارق من ا ال الملسروق (وخرج مغیرا) من أغار علی العدو ھجم علیھم دیارمم 
وأوقع بھم والمعیٰ خرج من بیت الضیافة مثل خروج الفارس إذا أغار علی العدو 
وسلب متاعهہ وخرج بە غانما لە فرحا مسرورا وھذا کلە إذا علم ان بیت الضیافة 
لیس فیہ شيء من المنکرات کما مر (وإن علم ان ثمق) أي ثي بیت الضیافة (لعبا) 
حرما کالشعبذة والقمار ونحو ذلك (أو غناع) علی شرب ا مر والزنا (أُو نحوصا) 
اي اللعب والغناء الملذکورین (من) أنواع (المنکرات) ا حرمة فی الشرع (لا بجوز 
الذھاب) إل یىی تلك الضیافة (مطلقا) أي سواء قدر علی التغیبر أُو لا وکان مقتدی بە 
و لا (وإن لم یعلم) بشيء من ذلك (فوجد ٹمة) أي ھناك شیئا من ذلك (فان لم 
یقدر علی تغییرہ) بأن کانوا لا یسمعون منە إذا وعظ بوجه العموم ولا یقدر علی 
رفع الأمر إی والی الحسبة لیکفھم عن ذلك کما قدمناہ ٹی الأمر باللعروف والنھي 
عن المنکر (وکان مقتدی) بە أي ہو من العلماء الذین تقتدي العوام بأفعامم 
وأحوالمم (یجب) عليہ (أن یخرج) من ذلك اٹحلس (ولا یقعد) فیه (مطلقا أیضا) اي 
سواء کان ذلك المنکر علی ا مائدة فی ذلك اٹ جلس أو فی بجلس آخر من تلك الدار 
بعمرأی منە أو لا (وإن لم یکن مقتدی) بە بأن کان من طلبة العلم ا مبتدئین أو العوام 
او العسکریة ونحوھم (فإن) کان ذلك المنکر (علی ا مائدة أو) کان (علی مرأی منە) 
أي فی موضع بحیث یراہ (لا یقعد, ثی ذلك ائحلس (وإلا أي وإن م یکن ذلك 
النکر علی الائدة ولا علی مرأی منە (فلا بس بالقعود) ثی ذلك اٹجلس (والڈکل) 
من تلك الضیافة وفی قوله علی مرأی منه إشارة إلی ان المراد بالمنکر الذي نی تلك 
الدعوۃ والضیافة منکر مرئي لا مسموع وهٰذا ‏ م یقل أو علی مسمع منہ فیفھم منہ 
ما ذکرناہ من ان ا مراد باللعب والغناء ما کان مقترنا بشرب ا خمور وأنواع الفسوق 
والفجور لا بحرد اللعب والغناء ا حالی عن شيء من ذلك ولو کان با مزامیر والدفوف 
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ونحوها فإنہ مباح وا حرم ما اقترن بشيء وقد أوضحناہ فی غیر هذا ا حل أیضا وٹ 
ا جامع الصغیر للإمام محمد رحمه اللہ تعا لی وشرحہ قال: رحل دعي لی ولیمة أو 
طعام فوجد غناء أُو لعبا لا بس أن یقعد ویأاکل قال أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی 
ابتلیت بمذا مرة فصبرت لان التناول من الولیمة سنة لقوله عليه الصلاة والسلام (من 
مم بجب الدعوۃ عصی آبا القاسم) وقال أي البي صلی اللہ عليه وسلم (لو دعیت إلی 
کراع لأجبت ه) واللعب والغناء بدعة فلا یجب ترك السنة ما اقترن به من البدعة 
والمعصیة بل یتممھا بالتناول ولا یبطلھا بالانصراف کالصلاةۃ علی ا جنازةۃ واجبة 
الاقامة وإن حضرقا نیاحة ھذا إذا کان ٹی الترل فأما إذا کان علی المائدة لو کانوا 
پوت یں تا یقت قر لا تعال فلا تفعُذ بَعْد الذِکُرٰی مَع الْقوْمِ الظّالِینَ ٭ 
الأنعام: )١۸‏ ولأن هذا موضع نزول اللعنة فلا یقعد وھذا إذا کان حامل الذ کر فأما 
إذا کان مقتدی بە مشارا إليه فلا ینبغی أُن یقعد بل ییخرج ویعرض عنھم إِن لم یقدر 
علی النھي لأن ذلك یشین الدین ویفتح باب ا معصیة علی المسلمین فإنه إذا رآہ 
بعض ا لحھال یعتقد أنہ حلال فإذا علم قبل الحضور لا بحضر لأن حق الولیمة لم 
یلزمہ هھنا لأن إجابة الدعوۃ إِنما تلزم إذا کانت علی وجہ السنة وھذا إذا کانوا لا 
یترکون بحضورہ وإن کانوا یترکون احتشاما لہ واحتراما بحضر لأن حضورہ من 
باب الٹھی عن المنکر وھو فرض بخلاف ما إذا ھجم عليه لأنه قد لزمہ حق الدعوۃ 
وقول محمد: الغناء واللعب دلیل علی أُن التحرم لا بختص الزامیر لأن الضرب 
القضیب والتغیٰ معہ حرام لأن ذلك هھو وھو حرام کلە لقوله عليه السلام (کل لعب 
ابن آدم حرام إلا الٹلاث, ملاعبة الرجل لأہله وتآدیبه لفرسه ومناضلته عن قوسه) 
وقول أبي حنیفة رحمہ اللہ تعا ی ابتلیت دلیل أیضا علی حرمتہ لأن الابتلاء ا حرم 


یکون وکان ذلك قبل ان یصیر مقتدی بہ فی ذلك الوقت وھذہ من ا خواص انتھی 


وقول أبي حنیفة رضیي اللہ عنہ ہذا هو ما أشار إليه ابن خلکان رحمہ اللہ تعا ی فی 


ترجمة ماد عجرد حیث قال یحکی أنہ کانت بینە وبین أحد الأئمة الکبار مودة نم 
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تقاطعا فبلغه عنه أنه ینتقصه فکتب إليه إِن کان نسکك لا یتم بغیر شتمي وانتقاصي 
فاقعد وقم ہي کیف شثت مع الأدانِ والأقاصي فلط ما زکیتیی وأنا الصر علی 
اللعاصي أیام نأخذھا ونعطي ىقي أباریق الرصاص ویقال أُن الامام ا مذکور هو أبو 
حنیفة رضي اللہ عنه انتھی کلام ابن خلکان بحروفه وإن کان ابن خلکان لە حط 


علی ال حنفیة نی کثیر من ا مواضع فاللہ علی ما یقول وکیل ولکن أصل ھذا أُن الإمام 
الأعظم رضي اللہ عنہ حضر ضیافة فیھا حماد بن عجرد ھذا ا حخلیع المذکور وق 
الضیافة لعب حرام وغناء علی شرب ا حمر وکان قبل ان یصیر مقتدی بہ وذلك 
قول أبيی حنیفة رضي اللہ عنه ابتلیت ھذا مرة فصبرت وأشار إليه ماد بن عجرد 
بقوله فلطا ما زکیتیی إ ی آخرہ وقوله أیام ناأحذھا إ ی أآخرہ أي نتعاطاھا وأنت حاضر 
عندنا ثی اٹچلس ولیس فی ھذا القدار مضم ل ناب الامام أبي حنیفة رضی اللہ عنه 
فانه عمل ۔مقتضی مسآألة شرعیة وم یکن صار مقتدی بە فعلمنا من ھذا ان ا مراد 
باللعب واللھو اٹ حرم ما کان كکذلك وإلا فھو مباح إذا لا من مر أو زنا أو غیبة 
أُو نحوھا من ا حرمات کما مر غیر مرة (وإن کان الداعي) لہ إلی الضیافتہ (فاسقا) 
أي مرتکبا للکبائر ومصرا علی الصغائر (معلنا) بفسقه من شربة ا خمور وأھل 
الفجور (یجوز) لہ (آن لا یجیبە) إلی ضیافتہ لاحتمال أن یکون علیھا شيء من ا منکر 
(ئم الاجابق) إلی الدعوۃ انما (تتحقق بالدحول) إل یىی بیت الضیافة (والقعود) عندھا 
ولیس من شرعھا الأکل (فان لم یاکل فلا بأس بە و) لکن (الأفضل) لە رأن یاکل) 
منھا (ولو کان غیر صائم کذا ٹی الخلاصة) وهٰذا عدوا الضیافة عذرا ٹی الافطار إِن 
کان صاحبھا لا یرضی بمجرد ا حضور وترك الأکل وقال الوالد رمه اللہ تعا لی ٹی 
شرحه علی شرح الدرر: والضیافة عذر فیما روي عن أبي یوسف محمد کما ثي 
الکافی یعیی علی الأظھر ٹم یقضی: ما روی أبو داود الطیالسی ٹی مسندہ من حدیث 
أبي سعید الخدري رضي اللہ عنہ قال: صنع رجل طعاما ودعا رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم وأصحابهہ فقال: رجل أنا صائم فقال: رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
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(أخوك تکلف وصنع عطعاما ودعاك افطر واقض یوما مكانه) رواہ الدارقطییٰ من 
حدیث جابر رضي اللہ عنه وقال ان الرجل الذي صنع أبو سعید ال خدري روی 
ا حسن عن أبي حنیفة أنە یع حضور الضیافة لیس بعذر لقوله عليه والصلاة والسلام 
(إذا دعي أحدکم إی طعام فلیجب فان کان مفطرا فلیاکل وإن کان صائما فلیصل) 
أي لیدع حم کما فی وغیرہ لکن فی الفتح واللہ اأعلم بحال ھذا ا حدیث والفطر لعذر 
الضیافة یشمل المضیف وھو الذي یصنعھا والضیف وہو الذي تصنع لہ تم ىٌ 
الظھیریة قالوا الصحیح من ال مذھب إِن لم یتاذ صاحب الدعوۃ بترك الافطار لا یفطر 
وإن علم تأذیہ یفطر وٹی شرح ال حلوانی: إذا کان یثق من نفسه بالافطار القضاء 
یفطر قال أبو اللیث: الاو ی أُن یفطر وی البزازیة الاعتماد فی الفرض والنفل ان 
یفطر ولا یحنثہ وھذا کلە قبل الزوال أما بعد الزوال فلا یفطر إلا إذا کان فی ترك 
الافطار عقوق الوالدین أو اأحدہما وہذا کلە ٹی التطوع أما ٹی الفرائض والواجبات 
فلا یحل إلا بعذر وقی تنویر الأبصار: والضیافة عذر إن کان صاحبھا لا یرضی 
بمجرد حضورہ ویتاذی بترك الافطار وإلا لا ولو حلف بطلاق امرأنہ إن م یفطر 
افطر ولو قضاء علی المعتمد انتھی یع ولو کان صائما عن قضاء رمضان. 
من المعاصي العدمیة القعود عن الأمر بالمعروف... 

(و) من المعاصي العدمیة (القعود) أي التأخر (عن الأمر بالمعروف و) عن 
(التھي عن المنکر) بحیث ترك ذلك وم یسع فیه (و) القعود عن (إعانة الظلوم) من 
اُھل الاسلام أو أُھل الذمة بالقول أو بالفعل علی حسب القدرة وقی حسن التنبہ 
للنجم الغزي رحمہ اللہ تعا ی قال: من قبایح قوم الئمروذ حضور من یضرب أو بھان 
ظلما حیث اِفَالوا فأثوا بہِ عَلَى اَغیْن الناس لَعَلهُمْ َعنْهَدُونَ ٭ الٗئیاء: )١٦‏ وھذا حرم 
ٹي شریعتنا من لا یقدر علی الدفع عن المظلوم وٹ معناہ مشاھدة کل منکر من غیر 
إنکار لن یمکنە التغیب عنه أو الانکار وقد روی البيھقیي بإسناد حسن عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لا تقفن عند رجل 
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یقعل مظلوما فان اللعنة تنزل علی من حضرہ حین لم یدفعوا عنه ولا تقفن عند رجل 
یضرب مظلوما فان اللعنة تترل علی من حضرهہ) قال وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم (لا ینبغی لامرئ شھد مقاما فیه حق إلا تکلم بہ فانه لن یقدم أجلہ ولن یحرمہ 
رزقا هو له) قال فی الاحیاء وھذا ا حدیث یدل علی أنه لا یجوز دخول دور الظلمة 
والفسقة ولا حضور ا مواضع اليٍ یشاھد المنکر فیھا ولا یقدر علی تغییرہ قال ولا 
بجوز لە مشاھدة المنکر اعتذارا بأنه عاجز قال وهٰذا اختار جماعة من السلف العزلة 
مشاهدقم المنکرات قی الأسواق والأعیاد وا جامع وعجزھم عن التغیبر وهذا یقتضی 
لزوم اغجرۃ (و) القعود أیضا (عن السعي) ق حاحة العاجز من تبلیغ ظلامیتہ حاکم 
او شراء ما تاج إليه ونحو ذلك وھذا من القادر عليه من غیر حرج یلحقہ فیه وٹ 
حسن التتبه للنجم الغزي قال: ومن أُخلاق الصا حین تنفیس کروب المسلمین وقضاء 
حوایجھم وستر عوراتھم وتعزیتھم فی مصائبھم. روی البخاري وأبو داود عن ابن 
عمر رضي اللہ عنھما ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (المسلم اخو اللسلم لا 
یظلمہ ولا یشتمہ من کان فی حاجة أُخحیہ کان اللہ فی حاجتہ ومن فرج عن مسلم 
کربة فرج الله عنه کربة من کرب یوم القیامة ومن ستر مسلما سترہ اللہ یوم القیامة) 
(و) القعود (عن غسل ا لمیت) وعن تکفینە وعن الصلاۃ عليه (و) عن (دفنه) إذا کان 
مسلما ذکرا کان أو أنٹی أو خنثی صغیرا أو کبیرا لأنھا فروض علی الکفایة إذا 
فعلھا البعض سقط عن الباقین وم ترکت أو أحدھا آئم کل من علم بالترك (و) 
القعود عن (إنقاذ) أي تخلیص (إنسان أو) إِنقاذ (مال) الانسان من حیوان ٹی ملکه 
أو رفیق أو متاع أو نقد (بصدد) أي قرب (اهلاك بالسقوط) ثي حفرة أو بثر أو من 
سطح أو جدار ونحو ذلك (آأو الغرق) فی بحر أو ھر أو غدیر أو سیل (أو ا حرق) 
بالنار (أو نحوھا) کكأخذ السارق وغمب الغاصب (للقاد علی ذلك الانقاذ (من غیر 
ضرر) یلحقہ بہ (التعین) لہ بحیث لا محیص عنه (إما لعدم) وجود (غیرہ) یقوم بذلك 
(أو) لعدم (قدرته) أي ذلك الغیر (أو لا مال أي الغیر (وعدم مبالاتہ لدینە) فیتعین 
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عليه القیام بذلك الوجە من ھذہ الوجوہ حیث ا مل الغیر ومثله کل شدة وقع فیھا 
السلم بجب إنقاذہ مٹھا من جوع ونحوہ قال الوالد ‏ رمہ اللہ تعا لی ِی شرحه علی 
شرح الدرر من کتاب الکراھیة والاستحسان ومن أُشتد جوعہ حیّ عجز عن طلب 
القوت ففرض علی کل مسلم إِن علم بە ان یطعمه أو یدل عليه من یطعمه صونا لە 
عن اٰٰلاك فإن امتنعوا عن ذلك حؾ مات اشترکوا ‏ الائم وکذا إذا رأی لقیطا 
شرف علی اطلاك أو أعمی کاد أن یردی فی البئر وصار هذا کانحاء الغریق (وأما 
الشي لصلة الرحم) اي زیارة الأقارب (والعیادة) للمرضی (والزیارة) للصا حین 
وللاأصدقاء وا حبین (والتھننة) مم بالأفراح الملشروعة (والتعزیة) ‏ مم فی مصائبھم 
(فمن السنن) أي الطرق النبوي (المستحبة) عند العلماء فترك الملشي فیھا بخل 
بالکمال وبشرف الخصال. 


> منھا أي من العاصي العدمیة (قعود الأجیں) أي تقصیرہ (عن حدمة 


اللستاجر) فیما إذا استأاجرہ لحدمتہ شھرا بکذا من الدراھم فلا یجوز لە ان یقصر ٹٌي 
خدمته تلك ا مدة وإذا استحق الأجرۃ بتسلیم نفسه وم یعمل قال ٹ تنویر الأبصار 
ٹی الأجیر ال خاص هو من یعمل لواحد عملا موقتا بالتخصیص ویستحق الأجر 
بتسلیم نفسه فی الدة وإن لم یعمل کمن استؤجر شھرا للخدمة أو لرعي الغنم وإن 
هلك ٹي المدة نصف الغنم أو اکٹر فله الأجرۃ الکاملة (و) قعود (المملوك) ذکرا کان 
أو أنٹی (عن خدمة ا الك) فی کل ما وجھه فیه من الأأعمال أو ما یعلم أُن فیه نفعا 
مولاہ من غیر خیانة ولا خالفة ولا طاعة فی معصیة. قال فی شرح الشرعة: لا بجوز 
ان یترك العبد فرائض اللہ تعا ی لأحل خدمة سیدہ وإذا أُدی فرائض اللہ تعا لی لا 
بجوز لە أُن یترك خدمة السید ویشتغل بعبادة غیر واجبة إِلا بإذن السید فیھا حؾ لو 
أآحرم بالحج یجوز للسید أُن بیخرجه من الاحرام ویمنعہ من إِتمام ا حج ولو أآحرم بغیر 
إذن السید وحج وفات عنہ خدمة السید أئم وكذلك للسید أُن یمنعه من صلاۃ النفل 
وصوم النفل وعن تعلم غیر التشھد والفاتحة والسورۃ وفرائض الصوم والصلاۃ لأن 

















سح ٦ج٣‏ - 


نلَد الأقرا ‏ اعتعله جوت کرجا ورری قر جح لسر رھد اک تعال آلا 
سثل عن المملوك الذي یرسله مولاہ ٹی الحاجة و تحضر صلاة ا جحماعة بأي شیء نذا 
قال: بحاجحة مولاہ یع إذا کان سعة فی الوقت ولا ب“خاف فوت الوقت وأما إذا 


خاف ذھاب الوقت لا بجوز لە أن یؤخرھا عن وقتھا لأن البي صلی اللہ عليه وسلم 
قال (لا طاعة لمخلوق فی معصیة ال حالق) ذکرہ پٹ تنبیه الغافلین. (و) قعود (الزوجحة 
عن خدمة داخحل البیت) فیجب علیھا ان م تکن من بنات الأشراف إصلاح الطعام 
وإسراج ا نار وأن تقدم الطست والندیل إی الزوج وما بیمسح بە یدیه عند غسل 
یدیه قبل الطعام وبعدہ وذکر فی المنبع نقلا عن النوازل أنه إذا م تکن للمرأة زمانة 
وم تکن من الأشراف تمبر علی خدمة البیت نو ا حبز والطبخ لأن البيی صلی الله 
عليه وسلم قضی بین علي وفاطمة رضي اللہ عنھما بخدمة خارج البیت علی علي 
رضي اللہ عنہ وخدمة داخله علی فاطمة رضي اللہ عنھا ویجوز للرحل أُن یکرہ 
امرأتہ علی خدمة بیتہ مثل الکنس والفرش والغسل والحبز وما شکاله لأن ذلك 
علیھا ما روي عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه جعل خدمة بیت علي علی فاطمة 
رضي اللہ عنھا ولا بجوز أُن یکرھھا علی الغزل لأنه لیس من خدمة البیت وقال 
قاضیخان لیس للمرأة أُن تعمل بیدیھا شیئا لزوجھا قضاء من الحخبز والطبخ وکنس 
البیت وغیر ذلك وی التاتارخانیة إذا فرض القاضي للمرأة ما تحتاج إليه من الدقیق 
وسائر اللؤن فقالت لا أعمل ولا أحبز ولا أعالج شیئا منھا فلا تحبر وقال الامام أبو 
اللیث: إذا کانت ا رأة تقدر علی ھذہ الأعمال وھی من تخدم بنفسھا لا بجب علی 
الزوج ان یأتیھا من یعمل هذہ الأعمال وقال شس الأئمة: إذا امتنعت امرأة من 
الطبخ وا حبز وأعمال البیت کان للزوج أُن بمتنع من الأدام ویعطیھا خبز البر کذا ٹی 
شرح الشرعة وقی تنویر الأبصار: امتنعت من الطحن والحبز إن کانت ممن لا تخدم 
فعليه أن یأیتھا بطعام مھیأ وإلا لا ویجب عليه آلة طحن وآنیة شراب وطبخ ککوز 


وحرة وقدر ومغرفة. (و) قعود (الولد) ذکرا کان أو أنٹی أو خنثی (عن خدمة 

















- ٥٣۸ -- 


الوالدین) أي الأب والأم لُنھا واجبة عليه وإن کانا مشرکین ما روي أُن أأ ماء بنت 
أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنھما قالت: قدمت علی أمي وھی مشرکة فقلت: یا 
رسول اللہ إن أأمي قدمت علي وهي راغبة أُفاصلھا قال (نعم صلیھا) کذا ٹی شرح 
الشرعة (و) قعود (الرعیة عن ما أمرھم) بە (الوالی) أي الحاکم علیھم سلطانا أو 
أمیرا أُو قاضیا (بما لیس ۔معصیة) لأنہ لا طاعة لمخلوق فی معصیة ا حالق (الا بعذر) 


راجع إلی قعود الأحیر وما بعبدہ فإنہ لا آتم مع العذر قي التأحر عن شيء من ذلك. 
الصنف التاسع تتمة الأصناف التسعة فی آفات بدن غیر مختص[... 


(الصنف التاسع) تتمة الأصناف التسعة (ٹی آفات بدن غیر مختصق) تلك 
الآفات (بعضو معین مما ذکر) من الأعضاء الثمانیة السابق بیانھا (وھذه) الآفات 
المذکورۃ (کثیرة جدا ومنھا) أي من تلك الأفات (الرقص) مصدر رقص رقصا من 
باب قتل فھو راقص ورقاص مالغة (وھو ا حرکة ا موزونق) علی میزان نغمة 
خصوصة (والاضطراب) معطوف علی الرقص (وھو ا حرکة غیر ا مورونة فکل) أي 
کل واحد منھما کائن (من) جملة (لعب غیر مستثٹی) (کل لعب ابن آدم حرام إلا 
ٹلالة ملاعبة الرجل أھله وتآدیبه لفرسہ ومناضلتہ لقوسه) أخرجہ الحاکم ٹي ا مستدر 
عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه وقال حدیث صحیح علی شرط مسلم والمراد کل لعب 
یلھی عن ا حمع وا حماعات یکون حراما أو یقتضی اقترانه بمنکر قطعيی کشرب 
ا خمر أو الزنا ونحو ذلك والرقص والاضطراب من حملة ذلك إن کانا كذلك 
فالاستثناء فی ا حدیث منقطع (ویدخل فیھما) أي فی الرقص والاضطراب (ما یفعله 
بعض الصوفیة) أي الذین ینسبون أنفسھم إ ی مذھب التصوف وھم مصرون علی 
أنواع الفسوق والفجور ویأاکلون ا حشیش ویشربون ا خمور ى زماننا من غیر 
تخصیص احد بعینه ھهذا وصفه (بل ھو) أي ما یفعله ھؤلاء إن انکشف أمرھم 
وأأفتك سترھم علی الیقین بین الملسلمین (أشد من کل ما عداہ منھما) اي الرقص 
والاضطراب (لأنھم) أي الصوفیة المذکورین الذین ھم موصوفون بما ذکرنا (یفعلونه) 

















- ٣٥ س-صح۸‎ 


أي کلا من الرقص والاضطراب (علی اعتقاد العبادق) فیه لل تعا یىی بحیث یلتھون بە 
عن حضور ا لمع وا لحماعات ورد ما یفعلونه وھم سکاری بأاکل ا حشیش وبا حمر 
وأنواع الملسکرات وتحضر فی حالسھم أُن ا مردان ا لحسان ما بین الفسقة اللوطیین 
فیحصل منھم الس بشھوۃ والتقبیل وغیر ذلك من أنواع الاثام وتلك الصوفیة 
عارفون بذلك یصرون عليه ویجمعون الناس لە (فیخاف علیھم) بسبب ذلك (أمر 
عظیم) ق الدین وھو الکفر باستحلال ا حرام وانتھاك حرمات الاسلام (قال الإامام) 
العارف باللہ تعا ی (أٗبو الوفاء بن عقیل رحمہ اللہ تعا ی قد نص القرآن) العظیم (علی 
الٹھيی عن الرقص) حیث الٹھي عن ذکر اللہ تعال یل وعن الصلاةۃ وعن ا حمع 
وا جماعات أو اقترن بما ذکرنا من المنکرات (فقال) اللہ تعالی (وَلاً کُمٔش فی الأَرْض 
مُرّحام یقال مرح مرحا فھو مرح مثل فرح فرحا فھو فرح وزنا ومعی وقیل أُشد 
من الفرح کذا فی الصباح أي وئمرح مرحا وہو حال من فاعل الفعل والأحوال 
شروط أي اترك ا لشي فی الأرض حالة کونك مظھرا فرحك مشيك ویفھم من 
النھي عن الرقص لنه ٹی معیٰ الملشي ق الأرض مع إظھار الفرح والح رکة الزائدة 
اللوزونة (وذم) سبحانہ وتعا لی (المختال) بقوله زان الل لا يُحِبُ کل مُختال فخُور * 
لقمان: ۱۸) یقال اختال الرجحل وبہ خیلاء وھو الکبر والاعجاب کذا ٹی الصباح 
(والرقص) با حرکة ا موزونة (أشد من المرح والبطر) وا حیلاء والاعجاب إِذا کان 
بقصد ذلك ولا یطلع علی مقاصد القلوب إلا علام الغیوب (وقال) العلامة أبو بکر 
الطرطوشی رحمہ اللہ تعا لی (حین سٹل عن مذھب الصوفیة) البنیة أأصوهم وفروعھم 
علی قواعد أُھل السنة وا حماعة فی اللة الاسلامیة (أما الرقص والتواجد) أي الذي 
یوحب اللھو عن ذکر الله تعا ی وعن الصلاۃ وحضور ا حمع وا حماعات أو اللتصف 
فاعله بالسکر والعربدة وأنواع الفسوق کما ذکرنا (فأول ما أحدثه) علی نحو من 
الوصف ا مذ کور (أصحاب السامري) ٹی ہي إسرائیل (ما اتخذ مم عجلا جسدا) من 
حلیھم فصاغہ ‏ مم ووضع فیه القبضة الي قبضھا من أثر جبریل عليه السلام (لە 
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خوار) أي صوت کصوت العجول من البقر حیّ عبدوہ من دون اللہ تعا ی (وقاموا 
یرقصون عليه) أي العجل یع حولە فرحا بە (ویتواحدون) اي یظھرون الوجد 
بالفعل ا حرم وھو عبادة غیر اللہ تعا ی کما یفعل ھؤلاء ا مذکورون من الصوفیة 
یاکلون ا حشیش أو یشربون ا حمر ویرقصون من طریھم وفرحھم ونشاط نفوسھم 
بانحرم والقطعي والکبر والاعجاب ویتواحدون بالوجد الشیطاني والشھوات 
النفسانیة بین الفسقة المختلطین با مردان الحسان الوجوہ علی ماع الدفوف والطنابیر 
والزمور والنایات (فھو دین الکفار وعباد العجل) قد تدینوا بہ ٹی اعتقادھم ذلك 
عبادة للہ تعا ی وقربة إلیه سبحانہ وھو علی الوصف ا ٰذ کور فھو کفر لا محالة وردة 
عن الاسلام وزیادة ضلالة (وقال ىی) الفتاوی (الناتارحانیة الرقص) علی الوصف 
الذي ذکرناہ (قی السماع) للّلات ال مذکورة با حالة المزبورة (لا یجوز) فعله ولا 
حضورہ (وفی) کتاب (الذخیرة أئە) أي الرقص ا مذ کور (کبیرة) لاشتماله علی 
ا حرام القطعي (وقال الإمام البزازي) رم اللہ تعا ی (فی فتاواہ قال القرطی) ا مالکی 


( رمہ اللہ تعا ی ان ھذا الغناع أي اللخحصوص العروف بأنواع ا مناکر کما ذکرنا 
(وضرب القضیب) وھو امسمی بالسنطیر (والرقص) بالوصف الذي ذ کرناہ (حرام 
بالاجماع) من العلماء (عند) الامام (مالك و) الامام (الشافعی و) الامام (أحمد) ابن 
حنبل رضي الله عنھم (ذکر ھذا القرطي فی مواضع) متعددة (من کتابه) ولعله 
کتاب الفھم شرح صحیح مسلم أو غیرہ من کتبہ ومذھب الامام والأعظم نی 
حنیفة رضي اللہ عنہ معلوم من نقل البزازي رحمہ اللہ تعا ی ھذا الکلام فإنہ حنفي 


یذکر مذھب أبي حنیفة فاتفق علی حرمة أئمة المذاہب الأُربعة رضیي اللہ عنھم 
(وسید الطائفة) الصوفیة قدس اللہ أرواحھم الشیخ (أ مد السنوي رحمہ اللہ تعا ی 
صرح بحرمتہ) أي الرقص إذا کان بالوصف ا مذکور (ورأیت فتوی شیخ الاسلام) 
والمسلمین (جلال ا ملة والدین الکیلاني رحمه اللہ تعالی) قال فیھا (إن مستحل ھذا 
الرقص) الخصوص اللوصوف با ذکرنا من ا حرمات القطعیة (کافی) لا محالة لا 

















ا کے 


علم أن حرمتع) ثبتت (بالاجماع) من الأئمة الأربعة رضي اللہ عنھم (لزم ان یکفر 
مستحله) لانکارہ المعلوم من الدین بالضرورة ا حمع علی حرمتہ من غیر شبھة 
(وللشیخ) حار اللہ (الزمخشري) رحمه اللہ تعالی (ئی کشافه) الذي هو تفسیر القرآن 
العظیم (کلمات فیھم) أي الصوفیة ا ملذکورین الموصوفین با قلناہ من القبایح (تقوم 
بھا علیھا الطامات) جمع طامة یقال طم الأمر طما علا وغلب ومنە قیل للقیامة 
الطامة کذا ٹی ا مصباح حیث کانوا موصوفین بما ذکرناہ من ال مقابح ومصرین علی 
احرمات القطعیة (والإامام ا حبوبی أیضا) رحمہ اللہ تعا لی (أشد من ذلك) أي ما ذکرہ 
الزمخشري فی کشافه (انتھی) ما نقلہ فی فتوی ا حلال الکیلان رحمہ اللہ تعا ی (قلت) 
أي قال مصنف ھذا الکتاب رحمہ اللہ تعا لی (من) کان (لە انصاف) ق ا حمدي 


(ودیانق أي تقوی فی اللة الاسلامیة (واستقامة طبع) أي صحة سیرة وکمال بصیرة 


(إذا رأی رقص) بعض (صوفیة زماننا) لا کلھم لن ال حیر والشر ثی کل طائفة من 
الناس موجود إلی یوم القیامة ولعل الشیخ رم اللہ تعا لی کان لە اطلاع علی صوفیة 
مخصوصین موصوفین بما تقدم من الأوصاف وإلا فلیس کل الصوفیة سواء کما أنە 
لیس کل العلماء والفقھاء والمدرسین سواء کما أنہ لیس کل القضاء والأمراء 
والوزارء والسلاطین سواء بل فیھم الصالح وفیھم الأصلح وفیھم الفاسد وفیھم 
الأفسد وھو أمر شایع مشھور لا شبھة فیە عند ا حمھور والناقص والقاصر من 
ا چاھلین هو الذي یتتبع الفاسد ویستکشف عن عورات المسلمین وأھل الکمال لا 
یرون إلا الکمال ویسترون المقابح والعیوب بالاعراض والتاویل بأشرف ا خصال 
وإنما الأعمال بالنیات واللہ اأعلم بالطویات (تي ا مساجد) وا حوامع والزوایا 
(والدعوات) منھم فی أُثناءِ ما یصدر بینھم من ا لمناکر بآ لحان جمع لحن أي ترنمات 
وتطربات (ونغمات) مختلفات مھیجات للشھوات وتحریفات للکلمات (ختلطا بھم) 
ٹی تلك ا حالة (المرد) جمع أمرد یقال مرد الغلام مردا من باب تعب إٍذا أُبطأً نبات 


وجھه وقیل إذا م تنبت لیتہ فھو أمرد کذا ٹی المصباح (وأھل الأھواء) جمع ھوی 
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وھو الیل النفساتي بالحاطر الشیطان (و) اُھل (القری) جمع قریة (من جھال العوام) 
والفلاحین الغافلین الذین ھم کالأنعام (والمبتدعة) أي أصحاب البدع الملصرین علی 
فعل ال حرام (الطغام) بالطاء ا مھملة والغین العجمة کسحاب آوغاد الناس وأراذشم 
(لا یعرفون الطھارة) من النجاسة (ولا) یقرؤون (القرآن و) لا یعلمون (الحلال 
وا حرام بل لا یعرفون الابمان والاسلام) غیر أنھم ٹی وقت ماعھم ا مذکور اللشتمل 
علی أنواع الفسق والفجور (زعیق) أي صیاح شدید مفزع (وزئیں) وھو صوت 
الأسد یقال زأر الأسد او زئیرا (ونحاق یشبه فنحاق ا حمیرں) أي صوقا (یبدلون کلام 
اللہ تعا ی) إذا قرؤوا آیة منە (ویغیرون ذکر اللہ تعا ی) اذا ارادوا الذکر رئم یتلفظون) 
مع ذلك ا حھل والفسق والضلال (بألفاظ مھملق) لا مع ھا (وھذیانات) اغٰذیان 
کلام لا یعقل ککلام المعتوہ (كریھة) أي تمجھا الأ ماع ولا تقبلھا (مثل) قوٰم 
(ھاي وھوی وھیئ وهیأ) ونحو ذلك من کلمات أھل الشطح ٹ حال تواحدھم 
(یقول) الذي یری ذلك عنھم (لا محالة ھؤلاع القوم (ائخذوا دیٹھم موا ولعبا 
وسخریة وھزوا (وإن ‏ م یکن لە ممارسة بالفقه) أي معرفة تامة بە (وعلم تفصیلي) 
أي علی وجه التفصیل (حالم) الشنیع وأمرھم الفظیع (فالویل) کل الویل (للقضاة) 
القائمین بتنفیذ أحکام الشریعة (والحکام) ا لنتصبین لأمور السیاسة (حیث یعرفون 
ھذا) النکر القبیح الذي أُصرت عليه هذہ الطائفة المبتدعة (ویشاھدون) احوا ٰم 
(ولا ینکرون) شیئا من ذلك (ولا یغیرون) ما ھم عليه من المناکر (مع قدرتھم علیھم 
وعجز غیرھم) عنھم (بل بیخافون منھم) ویقع الوسواس ى قلویهم من دعاویھم 
الفاسدة (ویلتمسون) أي یطلبون منھم (الدعاع) والبرکة واعلم ان ھذا کله ٹي 
طائفة من ال متصوفة أوصافھم كکذلك وأحواظم اأخحبث من ذلك جعلوا دعواهھم 
التصوف سترة لقبائحھم وشبکة لتحصیل مصا حهم ولا بیخلو الزمان منھم علی کل 
حال وإن م بجز تعیین طائفة منھم بأعیافەم ولا شخص واحد بعینه موصوف بذلك 
ما م ینکشف فیھم جلیة الأمر بالمشاھدة والعیان الذي لا تحتمل التأویل فی البیان 
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ولا بجوز تقلید الناس بعضھم بعضا ق الأحبار عن ذلك ما م یثبت بالبینة العادلة 
عند ا حاکم الشرعی علی أُن ا حاکم أیضا یحکم بالظاھر وبواطن الأمور معلومة عند 
اللہ تعا ی فلا قطع إلا ظاھرا واللہ اأعلم بالسرائر وأما خبر التواتر من الناس لبعضھم 
بعضا بذلك فھو ممنوع لاستناد الکل فيه إ ی الظن والتوھم والتخمین واستفادة ال خبر 
من بعضھم لبعض بحیٹث لو سألت کل واحد منھم عن رؤیة ذلك ومعاینته لقال مم 
اأعاینہ وانما معت ومن قال عاینتہ تستکشف عن حاله فتراہ مستندا إ یل ظنون 


وأمارات و میة وعلامات ظلنیة ورعا إذا تأملت وتفحصت وجدت خبر ذلك التواتر 
الذي تزعمہ کله مستندا فی الأصل ال ی خبر واحد أو إثنین ونظیرہ ما قال السعد 


رحمہ اللہ تعا لی فی شرح العقائد فی مبحث التواتر أو أُٹل الکتاب وأُما خبر النصاری 


بقتل عیسی عليه السلام والیھود بتآأبید دین موسی عليه السلام فتواترہ ممنوع وقال 
ا خیالی فی حاشیتہ قولە فتواترہ ممنوع بل لم یبلغ أصل المخبرین حد التواتر وعرق 
الیھود قد انقطع قيی زمن بختتصر انتھی وانما امتنع تواترہ لن ا حمع الکثیر مستند 
قولمم خبر آحاد وکذلك الأحبار الشایعة فی الناس من بعضهھم لبعض بالطعن وذکر 
العاصي والقبایح مستندة أصلھا إی خبر واحد أو اثنین والواحد أیضا قوله مب علی 
الظن والتھمة بحیث لو سألتہ لأنکر التحقق واعترف بالعلامة الوحیة فلا بجوز لأحد 
ان یقول ثبت عندي بالتواتر معصیة فلان لأُن الناس أُخحبرونی بذلك وھم کثیرون 
لأن تواترھم ٹی مثل ذلك منوع لاعتیادھم علی النقل عن بعضھم بعضا بمجرد 
الأحبار من غیر تحقق بحیث لو سألت الواحد منھم عن تحققه بذلك یقول لك أنا 
معت ولا أدري ومن قال تحققت یکون تحققہ بحرد سوء ظن وممة وقعت ى قلبه 
من غیر رؤیة ومن قال رأیت فكذلك وہذا أمر معلوم بین الناس وغالب الأخبار 
کذب لا أصل ھا وھٰذا قال الفقھاء السؤال عن الأحبار ا حدثة قی البلد کرھه 
بعضھم مطلقا ورخص بعضھم الاستخبار وإن ‏ م یرحص الأخبار کذا فی الفتاوی 
الظھیریة وإنما ذلك لغلبة الکذب ي الناس خحصوصا ىي زماننا هذا وقی بلادنا دمشق 
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الشام وغیرھا من بلاد الاسلام من کثرة ا حسد والبغض والعداوۃ ورعا یفتري 
اأُحدھم علی رجل با لا علم لہ بہ ویخبر الناس بذلك ویصیر الناس ینقلونہ ویخبر بە 
بعضھم بعضا فیصل ال حبر من الناس شؾ إ ی بعض المغرورین بعلمھم المطرودین عن 
أبواب فضل اللہ تعا ی فیتمسك بذلك ویقول وصلیٰ هذا عن فلان بطریق التواتر ولا 
یعلم اللسکین أن الذین ینقلون إليه الکذب ینقلون عنه أیضا الکذب لغیرہ ویکثر 
اأُحبارھم بالافتراء الصریح ولو صح التواتر من ھؤلاء الملخبرین المستند خبرھم إلی 
تقلید بعضھم بعضا وتعصبھم الفاسد لصح خبر النصاری ا حمعین علی قتل عیسی 
عليه السلام تقلیدا لبعضھم بعضا وخبر الیھود بتأبید ملة موسی عليه السلام اٹحمعین 
علی ذلك بتقلیدھم بعضھم بعضا مع أُن أصلھم مستند إلی خبر آحاد وتواترھم 
منوع لا لکفرھم لأن خبر التواتر لم یستفد الصدق فیه من حال المخبرین بعدالة أُو 
ابمان وإنما استفید ذلك من نفس الاجتماع علی ا حبر المستند إلی الرؤیة والمعاینة, 
(نعم الذکں لل تعالی من فقراء الصوفیة إذا صدر فی حال کوغم (قیاما 
وقعودا وعلی جنوهم) نظیر قوله تعالی (ِالْذِينَ یَذکرُونَ اللہ قیاماً وَفَمُوداً وَعَلَیَ 
جُُوبهمْ ٭ آل عمران: ۱۹۱) الایة فھو (جائز) بل فیه أجر عظیم عند اللہ تعا ی 
وثواب جزیل (إذا کان بادب وسکون) أعضاء من غیر حرکة یقصد با الریاء 
والاعحاب وم یکن قي ائحلس فسق من نحو ما ذکرناہ فیما سبق (بلا لحن) اي 
تحریف وتغییر ٹی ذکر قصد بہ تلاوۃ القرآن أو حکایة ا حدیث ومن ذکر اللہ تعا ی 
باللغة ال ملحونة کان کذاکرہ بلغة جدیدة موضوعة لە کالألثغ حیث صرحوا بأن 
الائغة لغة لە فھو مثاب علی ذکرہ کمن ذکر اللہ تعا یىی بالعحمیة یٹاب علی کل 
حال خصوصا وقد ذکر العلماء ان للعاجز عن العربیة ان یقرأً القرآن فی الصلاة 
بالعحمیة یثاب علی کل حال (ولا تغن) بالغناء الوحب للفسق علی نحو ما سبق 
بیانه وإلا فان القلب العامر بذکر اللہ تعا ی إذا فاض من باطنه علی ظاھرہ بنوع من 
اُنواع الذ کر واستغرقتہ لواعج الأشواق الاھیة وتحرکت بە بواعث ا حبة القدسیة لا 
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یقدر ان یملك اأعضاءہ من الرقص والتواجد واغیام واللہ اأُعلم بحقائق أحوال الأنام 
وأما أصحاب القلوب الباردة وا ممم الفاترة والأحوال الضعیفة جدا من التعبدین 
علی العمی وا لمتقشفین بمقتضی ما تھواہ نفوسھم وتقبله عقوظٰم من الطاعات 
الصوریة والعبادات البنیة علی الأھویة النفسانیة فما ‏ حم والکلام فیما لا یعلمون 
والدمخول فی مضایق توحب ھلاکھم ق الدنیا والآحرة وھم لا یشعرون فإن لکل 
ماء کیزانا ولکل میدان فرسانا (وأما تحریك الراأس فقط) من دون تحریك البدن (منة 
ویسرة تحقیقا) أي إنباتا ٹی النفس (لعیٰ النفي و) مع (الالبات تی) کلمة (لا إِلەم 
وھو النفي (إلا الل) وھو لاثبات (فالظن الغالب) أي یغلب علی ظنه (جوازہ) أي 
کونە جائزا (بل استحبابہ إذا کان مع) مصاحبة (الئیة الصال حق) لوجہ اللہ تعا لی من 
غیر قصد ریاء (فیحرج) ذلك (عن حد العبث واللعب) النھي عنه (فیکون فعلا) من 
الذاکر (دالا علی التوحید) للہ تعا ی (مقارنا للقول الدال عليه) أي علی التوحید 
(فیکون) لا إله إلا اللہ (کلمة ککلمتین) إحداہما بالقول والأخری بالفعل (واُصله) 
أي أُصل ھذا ا حکم (رفع) الأصبع (المسبحة فی الصلاة ٹی) حال قراءة (التشھد 
عند) قوله (أأشھد أُن لا إله إلا اللہ) یرفعھا عند النفی ویضعھا عند الائبات کما قالوا 
(وقد روي) ذلك (قی) الأحادیث (الصحاح عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم مع ان 
الصلاۃ موضع سکون ووقار) أي حلم ورزانة (حیّ کرہ فیھا الالتفات) بالوجه بلا 
فسادھا وبالصدر مع فسادھا قال فی شرح الدرر: وکرہ التفاته بن یلوي عنقه لا 
لحاجحة ولو حول صدرہ عن القبلة فسدت صلاتہ نم مسألة الإاشارة بالمسبحة ٹی 
التشھد فیھا خلاف بین علمائنا. قال الوالد رحمه اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح 
الدرر: اعلم أنە اختلف مشابیحنا ٹی الاشارة بالسبابة حین التشھد ففی المضمرات أنه 
لا یشیر. وفی الخلاصة: أنە لا یشیر وٹی السراج الوھاج من مشایجنا من قال أنە لا 
یشیر لأن فیه زیادة رفع لا بحتاج إليه فالترك أولی لأن مب الصلاة علی السکینة وفی 
الولوا حیة والتجنیس وعليه الفتوی وقی عمدۃ المفؾ: الاشارۃ عند قوله أشھد ان لا 
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إله إلا اللہ حسن لا خلاف فيه وقال أبو یرسف: یعقد الخنصر والبنصر ویحلق 
الوسطی ویشیر بالسبابة وقیل لا یشیر وعليه الفتوی وه منیة الفیي: ویکرہ ان یشیر 
عند کلمة الشہھادة وٹی فتح القدیر وعن کثیر من المشایخ: لا یشیر أصلا وھو 
خلاف الدرایة والروایة ویکرہ ان یشیر مسبحتيه وعن ال حلوانی: یقیم الأصبع عند لا 
الہ ویضعھا عند إِلا اللہ لیکون الرفع للنفي والوضع للاثبات اھ وتمامہ هناك وتقریر 
اأصل السألة فی تحویل الراأس فی الذاکر بمنة ویسرة أنه مقیس علی الاشارة ٹی التشھد 
بالملسبحة الرفع للنفي والوضع للالبات مع أُن الصلاۃ أحق یترك ا حرکة فیھا لابتناٹھا 
علی السکون والوقار وذکر ا مناوي رحم اللہ تعا ی ٹی شرح ا حامع الصغیر قال سٹل 
جدي ا مناوي الکبیر ‏ رمه اللہ تعا لی ھل الاہتزاز فی القراءة مکروہ أم خلاف الأولی 
فأحاب بأنہ ٹی غیر الصلاۃ غیر مکروہ ولکن خلاف الاأُولی و حله إذا لم یغلب ا حال 
واحتاج إ ی نحو النفی فی الذکر إ ی جھة الیمین والائبات إلی جھة القلب وأما ٹيی 
الصلاۃ فمکروہ إذا قل من غیر حاجة وینبغی إذا کثر ان یکون تحريك الحنك کثیرا 
من غیر کل وإِن الصلاة تبطل بھ. 
من الآفات کشف العورۃ عند غیرہ إِلاّ بعذر 

(ومنھا) أي من تلك الآفات ا مذ کورۃ (کشف العورق من الانسان (عند غیرہ 
إلا بعذر) کوقت ا ختان ونظر الطبیب ولأجل الاستنجاء ومعرفة البکارۃ فیمن 
اشتری أمة علی أنھا بکر أو تزوجھا وھيی بکر تم طلقھا وادعی أنە قبل الوطء ینظر 
إلیھا النساء (وقد مر) أَي الکلام علی العورةۃ وحکم النظر إلیھا مفصلا (قی آفات 
العین) فانظرہ هناك) (و) من الآفات کشف العورة (قی ا حخلوق) وحدہ من غیر أحد 
عندہ (أیضا لأن الملائکة یرون وا حن واللہ تعا ی یراہ مکشوف العورۃ حخالفا للأمرہ 
سبحانه لە بالستر کما إذا ستر عورتہ یراہ مستور العورة ممثلا للأمر قال اللہ تعا ى زا 
بني آدَمَ كُذوا زيتَكُمْ عند كُلٍ مَسْجد ٭ الأعراف: ۳۱) والمراد ستر العورة وف شرح 
الشرعة روي أن النبي صلی اللہ عليه وسلم ما أمر بالاستنار فقیل یا رسول اللہ أرأیت 
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لوم یکن معه أحد قال: (فاللہ أحق أن یستجی منہ ولأن معك صاحبین لا یؤذیانك 


فینبغي ان لا تؤذیھما) (إلا بعذر حلق) أي إزالة شعر (العانة) ٹي تقدیر فعلة بفتح 
العین قال الأزھري وجماعة هي منبت الشعر فوق قبل ا مرأۃ والرجل أو الشعر النابت 
ذکرہ فی اللصباح. قال الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحہ لشرح الدرر: بیتدئ ٹی حلق 
العائنة من تحت السرة کذا فی ا جحتی. وفی ا لحاوي: و کذا یستحب حلق العانة من 
تحت السرة إذا کان الشعر کالشعیر وقص الظفر إذا صار کنصفه وقیل النصف أو 
الربع (و) عذر (الغسل) من ا حنابة وا حیض والنفاس وللجمعة والعیدین والاحرام 
وعرفة وبقیة الاغتسال المستحبة (ٹيی زمان یسیر) وھو مقدار حلق العانة والغفسل من 
غیر مھلة ولا إطالة وق شرح ا حلِي علی منیة المصلي: وکشف العورة ٹي ا خلوۃ لغیر 
ضرورة خلاف الدب لقوله عليه الصلاۃ والسلام (اللہ أحق أن یستجی منه) وئی 
شرح الشرعة فی فصل اللبس ولو راد الاغتسال یکرہ أُن یتجرد بدون زار وإن 
کان منفردا وقیل إن کان فی بیت وحدہ وأمن دخول الناس عليه یعذر إن شاء الله 
تعالی وقیل لا بس أن یتجرد أو یتجرد الزوجان ق البیت وعن أبي نصر الدبوسي: 
لا یکرہ أن یغسل متجردا فی ا ماء ا حاري أو غیرہ فی الخلوة کذا ذکرہ فی القنیة (و) 
عذر (التخلي) أي التغوط والبول (و) عذر (الاستنجاع) من ذلك سواء قلت 
النجاسة أو کثرت (و) عذر (التداوي) ى الرجل والرأة (یقدر ا حاحة) من غیر 
زیادة ٹی الکشف علیھا وھذا کله حیث لا یراہ اأحد وہو فی الخلوة وأما عند الغیر 
قال ا حلي فی شرح اللنیة: والاستنجاء با ماء أفضل إن أُمکنە الاستنجاء بہ من غیر 
کشف عند أحد فان لم یمکنہ ذلك یکفی الاستنحاء بالأحجار أي بجب عليه اأن 
یکتفی بالأحجار ولا یرتکب ا حرم ولا یکشف عورتہ بل لا بجوز الکشف عند 
أحد أصلا لأنہ حرام یعذر بہ فی ترك طھارۃ النجاسة إن لم یمکنه إزالتھا من غیر 
کشف. قال البزازي: ومن لم بیجد سترة ترکه یع الاستنجاء ولو علی شط نر لأن 
الٹھی راجح علی الأمر حؾّ استوعب النھی الأزمان و م یقتض الأمر التکرار وقال 
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قاضیخان: من کشف العورة للاستنجاء بصیر فاسقا اھ_۔ وأما الاغتسال من ا جحنابة 
عند اأحد یراہ فقد ذکر الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: عليه غسل 
وھناك رجال لا یدعه وإن رأوہ بختار ما هو أستر والمرأة بین الرحال تؤحر وبین 
النساء لا وا مراد بقوله وإن رأوہ رؤیة ما سوی العورة فان کشف العورة لا بیجوز 
عند أحد ٹي الصحیح وف ا خلوۃ قیل یئم وقیل یعفی لزمان القلیل دون الکثیرة وقیل 
لا بس بە وقیل بجوز ان یتجرد للغسل ویجرد زوجته للجماع إذا کان البیت صغیرا 
مقدار خمسة أُذرع أو عشرة کذا ذکرہ ا حلي فی شرح ا نیة ومقتضی کلام ابن 
الشخہ ٹی شرح الوھبانیة خلاف ما ذکر أنه المراد حیث قال بعد بسط زائد والفرق 
بین الاستنجاء والغسل إن الاستنجاء إزالة ا حبث وقیل ا حخبث محتمل حؾ نحوز مع 
الصلاۃ بخلاف قلیل ا لحدث حیث لا تحوز مع الصلاة فجاز ارتکاب المٹھی لأجله 
دون ذاك وفرق أیضا بأن الغسل لا یترك لانکشاف العورة کما ٹی صلاہ عادم 
الثوب والاستنجاء سنة والکشف حرام فکان ترك السنة أوی من إتیان ا حرام. 
من الفات لبس ا حریر والذھب والفضۃة 

(ومٹھا) أي من الآفات (لبس ا حریر) ال حالص (و) لبس (الذھب والفضة 
سوی) مقدار عرض (أربع أصابع) من ال حریر وكکذلك من النسوج بالذھب أو 
الفضة (للذ کر ویجوز للڈُنٹی مطلقا (بالغا)م کان ذلك الذ کر (أو صبیا) دون البلوغ. 
قال النووي فی شرح مسلم: وأما لبس ا حریر والاستبرق والدییاج فھو حرام علی 
الرجال سواء لبسە للخیلاء أو غیرها إلا ان یلبسە للحکة فیجوز فقي السفر وا حضر 
وأما النساء فیباح ھٰن لبس ا حریر بجمیع أُنواعہ وخواتیم الذھب وسائر ا حلی منه 
ومن الفضة سواء ا مزوجة والشابة والعجوز والغنیة والفقیرۃ وھو مذھبنا ومذھب 
ا جماھیر وحکی القاضي عیاض عن قوم إباحة ا حریر للرجال والنساء وعن ابن 
الزبیر تحریمه علیھما ٹم انعقد الاجماع علی إباحته للنساء وتحرعه علی الرجال ویدل 
عليه الأحادیث المصرحة بالتحرم. وقال روي عن قتادة عن الشعبي عن سوید بن 
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عفلة ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه خطب بالحابیة فقال: تھی نی اللہ صلی الله 


عليه وسلم عن لبس ال حریر إلا موضع أصبعین أو ثلاث أو أربع ففي ھذہ الروایة 
إباحة العلم من ا حریر ٹی الثوب إذا م یزد علی أربع أصابع عرضا. وقال الوالد رحمه 
اللہ تعا لی فی شرحہ: أُربع أصابع مضمومة لا منشورة کذا ٹي الکفایة والأصل فی 
السألة ما أُحرجهہ مسلم عن قتادة وذکر نحو ما ذکرنا ٹم قال وروی محمد ى الأثر 
عن أبي حنیفة عن ماد عن إبراھیم النخعي ان عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه بعث 
جیشا فتح اللہ علیھم وأصابوا غنائم کثیرۃ فلما أقبلوا وبلغ عمر أُئھم قد دنوا حرج 
بالناس لیستقبلھم فلما بلغھم حروج عمر بالناس لبسوا ما معھم من ا حریر والدییاج 
فلما رآھم عمر غضب وأغضی عنھم فلما رأوا غضب عمر ألقوہا ٹم اقبلوا 
یذ رون الا إتا لبسناما لريك نا آقاہ اللہ:علیتاً فضری اك غن ععر غ رغضص 
ٹی العلم الأصبع والاصبعین والثلاث والأربع. قال حمد: وبہ نأاحذ وھو قول أبي 
حنیفة وکذا الثوب ا منسوج بالذھب لا یکرہ إذا کان قدر عرض أربع أُصابع کذا 
ٹی کمال الدرایة (غیر أُن الائم ٹی) لبس ما زاد علی ذلك ال مقدار ٹی حق (الصی) إذا 
ألبسە ولیه (یکون) اٹ مہ (علی ا لبس) لە لا علی الصي لعدم تکلیفه وعند الشافعي 
رمه اللہ تعا ی بجوز إلباسه. قال النووي ٹی شرح مسلم: وأما الصبیان فقال أصحابنا 
جوز إلباسھم ا حلي وا حریر فی یوم العید لأنه لا تکلیف علیھم وقی جواز إلباسھم 
ذلك فی باقی السنة ثُلائة أُوجہ اأصحھا جوازہ والثاتيی تحریمہ والثالث یحرم بعد سن 
التمییز انتھی. وف شرح الدرر: ویکرہ إلباس الصبي ذھبا أو فضة لأن حرمة اللبس 
ما ثبتت ؛ي حق الذکور حرم الالباس أیضا کال حمر ما حرم شربھا حرم سقیھا وٹ 
شرح الوالد ‏ رمہ اللہ تعا لی علی شرح الدرر: والکراہة تحرییة لثلا یعتادہ الصي ألا 
تری أنه یؤمر بالصوم والصلاة وینھی عن شرب ال حمر لیعتاد فعل الحیر ویألف ترك 
انحرمات فکذا هذا والائم علی من البسه لاضافة الفعل إليه (و) الثوب (الذي لمته) 
بالفتح والضم لغة ما ینسج عرضا وقال الکسائی بالفتح لا غیر واقتصر عليه تعلب 
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کذا ٹي الصباح (حریر ففي حکم) المنسوج سداہ ول٣حمتہ‏ من ا حریر (الخالص) غ 
حرمة لبسە علی الرجال (إلا ٹی ا حرب) فیجوز للرجال لارهاب الأعداء وقال الوالد 
رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: وعند أبي یوسف وحمد یحل لبس ا حریر 
ٹی ا حرب ما روی الشعي أُن عليه الصلاة والسلام (رخص ي لبس ا حریر والدباج 
قی ا حرب) ولأن فیہ ضرورة فان ال خالص منہ أدفع لمعرة السلاح وأھیب بی عین 
العدو لبریقه ویکرہ عند أبي حنیفة لأن الضرورة اندفعت بالمخلوط وهو الذي لمته 
حریر وسداہ غیر ذلك وا حظور لا یستباح إلا للضرورة وما رواە الشعبي حمول 
علی الخلوط تم قال وجملة وجوہ السألة ثلائة الأول ما یکون کله حریر وھو 
الدییاج لا یجوز لبسە فی غیر ا حرب بالاتفاق وأما ٹی ا حرب فعند أبي حنیفة لا بجوز 
وعندہما بجوز والثانی ما یکون سداہ حریرا ولحمته غیرہ ولا بس بلبسە ثي ا حرب 
وغیرہ والثالث عکس الثاتي وھو مباح ٹی ا حرب للضرورة وھي إیقاع اهیبة ٹی عین 
العدو لبریقه ودفع معرة السلاح ولا ضرورة فی غیرہ فیکون مکروھا کما قررہ ٹی 
العنایة انتھی وی الُشباہ والنظائر من الفن الأول قال: الثوب المنسوج لحمتہ من 
حریر وغیرہ فیحل إِن کان ا حریر أقل وزنا أو استویا بخلاف ما إذا زاد وزنا (وأما 
القعود) أي ا لوس (والاضطجاع) وھو الاستلقاء علی ا لحنب یقال اضطحعت إذا 
ألقیت جني بالأرض (عليه) أي علی ا حریر (وتسدہ) أي اتحاذہ وسادة بالانکاء عليه 
والوسادة بالکسر الملخدة (فجائز عند الإامام) أبي حنیفة ( رم اللہ تعا ی خلافا مما) 


أُي لأي یوسف ومحمد رھما اللہ تعا لی وٹی شرح الوالد ‏ رحمه الله تعالی علی شرح 
الدرر: ویجعل ا حریر فراشا ووسادة عند أبي حنیفة وقالا یکرہ وذکر القدوري 
والقاضی الامام أبو عاصم قول أبي یوسف مع محمد والفقيه أبو اللیث السمرقندي 
مع أبي حنیفة وکذا الاختلاف فی ستر ا حریر وتعلیقه علی الأبواب غما ما روي من 
عموم النھي وقال سعد بن وقاص رضي اللہ عنەه: لأن أُنکئ علی جر الغضا اُحب 
إلی من أن أُنکئ علی مرافق ا حریر وعن علي رضی اللہ عه أنە أُنِ بدابة علی 
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سرجھا حریر فقال: ھذا ہمم ثی الدنیا ولنا ٹی الآحرة ولأن التنعم بالتوسد والافتراش 
مثل اللبس و هو عادة الأکاسرة والتشبہ بھم حرام قال عمر رضي اللہ عنه: إیاکم 
وزي الأعاحم ولأبي حنیفة ما أخحرجه بن سعد قي الطبقات ى ترحمة ابن عباس 
رضي الله عنھما عن راشد موی النبي عامر قال رأیت علی فراش ابن عباس رضي 
الله عنھما مرفقة حریر وما أحرجه عن مؤذن بی وداعة قال: دخلت علی ابن عباس 
رضي اللہ عنھما وھو متکئ علی مرفقة حریر وسعد بن جبیر عند رجليه وھو یقول 
أنظر کیف تحدث عيٰ فانك حفظت عيٰ کثر أو فی المدایة روي أن البي صلی الله 
عليه وسلم جلس علی مرفقة حریر وقد کان علی بساط ابن عباس رضي اللہ عنھما 
مرفقة حریر ولأن القلیل من اللبوس مباح کالاعلام فکذا القلیل من اللبس 
والاستعمال وا لحامع کونە أنموذجا علی ما عرف یرید بە أُن المستعمل یعلم ہذا 
اللقدار لذة ما وعد لہ ٹی الآحرۃ لیرغب فی تحصیل سبب یوصله إليه والمرفقة بکسر 
الیم وسادة الانکاء (ویکرہ ان یلبس الرجال الثیاب المصبوغة بالعصفر) وہو نبت 
معروف وعصفرت الثوب صبغتہ بالعصفر فھو معصفر اسم مفعول کذا ٹي اللصباح 
(أو الزعفران) ویقال زعفرت الثوب صیغته بالزعفران فھو مزعفر بالفتح اسم 
مفعول (آأو الورس) وہو نبت أصفر یزرع بالیمن ویصبغ بە قیل هو صنف من 
الک رکم وقیل یشبھہ وملحفة ورسیة مصبوغة بالورس وقد یقال مورسة کذا فی 
الصباح وقی شرح الوالد رحمه اللہ تعا ی علی شرح الدرر من مسائل متفرقة أواخر 
الکراھیة والاستحسان قال: لبس العصفر والمزعفر الأ مر والأصفر للرجال مکروہ 
کما فی ا حاوي والملتقط وق الظھیریة وقد اختلف الناس فيه فکرھہه الأکٹرون ما 


روي عن عمر رضی الله عنه أُنه رأی رجلا عليه ثوب أحمر فقال: دعوا ھذہ 


الواقات للنساء و اباعات آع وق :ظا دیع لاق ری عو رھد اف قال قال: 
لقیت أربعة أو مسة من أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یلبسون المعصفر 
وٹی شرح مسلم للنووي رحمه اللہ تعا ی قال ٹی حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص 
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قال: رأی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علي ثوبین معصفرین فقال: (إِن ھذہ من 
ثیاب الکفار فلا تلبسھا) وق الروایة الأحری قال: رأی النبيی صلی اللہ عليه وسلم 
علي وبین معصفرین فقال: (أمك أمرتك بهذا) قلت أغسلھما قال: (ہل أحرقھما) 
واختلف العلماء ق الثیاب المعصفرة وھی المصبوغة بعصفر فأباحھا جمھور العلماء 


من الصحابة والتابعین فمن بعدھم وبھ قال الشافعي وأبو حنیفة ومالك رضيی الله 


عنھم لکنە قال غیرھا أفضل منھا وق روایة عنه أنه أحاز لباسھا فی البیوت وأفنیة 
الدور وکرہہ فی ا حافل والأسواق ونحوھا وقال جماعة من العلماء هو مکروہ کراہة 
تتزیه وملوا النھی علی ھذا لأنه ثبت أُن البي صلی اللہ عليه وسلم لبس حلة مراء 
ففی الصحیحین عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: رأیت النبي صلی اللہ عليه وسلم 
یصبغ بالصفرة قال ا خطابی: النھيی مصروف إلی ما صبغ من الثیاب بعد النسج فأما 
ما صبغ غزله ثم نسج فلیس بداحل ىی الٹھی وحمل بعض العلماء النھی ھنا علی 
ارم با حج أو العمرة لیکون موافقا لحدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما نھی اٹ حرم ان 
یلبس ثوبا مسهہ ورس أو زعفران اھ وا حاصل ان للسلف من العلماءِ ثی لبس 
الأ مر سبعة أُقوال الأُول ا حواز مطلقا. الثانی المنع مطلقا. الثالث یحرم المشبع با حمرة 
ویحل ما صبغه خفیف. الرابع یکرہ لبس الأ مر لقصد الزینة والشھرة ویجحوز غي 
البیوت والدور والدور. ا خامس یجوز لبس ما صبغ غزله ثم نسج دون ما صبغ بعد 
نسجھ. السادس المنع منە للمحرم با حج أو العمرة. السابع أُن الکراہة فیه تتریھیة 
وھو خلاف الاو ی والأفضل وذکر ا مناوي رحمه اللہ تعا ی ٹی شرح ا حامع الصغیر 
ٹی حدیث کان صلی اللہ عليه وسلم یلبس بردہ الأ مر فی العید وا لحمعة أي لیبین 
حل لبس مثل ذلك فیھما ففيه رد علی من کرہ لبس الأحمر القانی وزعم ان المراد 
بالأُ مر ھنا ما هو ذو خطوط تحکم لا دلیل عليه. قال ٹی اللطامح: ومن أنکر لباس 
الأ مر فھو متعمق جاھل وإسنادہ ‏ مالك باطل ومن بحازفات ابن العربی الفقيه ا مالکي 
اتافی بقٹل رچل غاب الیں الأخر لان عات لبسة لھا رسول اف صلی :ال عایة 
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وسلم وقتل بفتیاہ کما ذکرہ قي الطامح وھذا تھور غریب وإِقدام علی سفك دماء 
السلمین عجیب وسیخاصمہ مذا القتیل غدا ویبوء بالخزي من اعتدی ولیس ذلك 
بأول تھورہ ھٰذا الف وجراءتہ وإِقدامہ فقد الف کتابا ٹی شأن مولانا الحسین رضي 
الله عنہ زعم فیه ان یزید قتله بحق بسیف جدہ نعوذ باللہ من ا خذلان (ولا بأس 
بتحلیة ا منطقق) والمنطق بالکسر ما شددت بە وسطك والنطاق والمنطق واحد 
والمنطقة اسم ما یسمیە الناس ا حیاصة کذا فی الملصباح وفی شرح الوالد رحمه اللہ 


تعا لی علی شرح الدرر: وأما المنطقة فلما ٹی عیون الأثر لأبی الفتح الیعمري أُن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم کان لە منطقة من أدیم مبشور ثلاث حلقھا وإبزعھا وطرفھا 
فضة وقال ائحتی: لا یحل استعمال منطقة وسطھا من دیباج وقال المرغینانی: یحل إذا 
بیلغ عرضھا أربع أُصابع ولا استولی عمر رضي اللہ عنه علی خزائن کسری أمر 
سراقة وکان أطول أصحابه أُن یلبس قباء کسری فلبسه ٹم قال لە تحزم فتحزم نم قال 
له تمنطق فشد المنطقة وکانت مذھبة فیھا فصوص من جواھر فدل علی ال حواز (و) 
تحلیة (حمائل) جمع حالة بالکسر للسیف وغیرہ ویقال ھا محمل أیضا وزان مقود 
وا حمع محامل کذا ٹی الملصباح (السیف بالفضة) متعلق بتحلیة (ویکرہ) تحلیة النطقة 
وحمائل السیف (بالذھب) ومقتضی ما نقلناہ عن اٹحتی جوازہ بالذھب أیضا غي 
النطقة وٹی شرح الوالد رحمہ اللہ تعالی علی شرح الدرر: وأما السیف فلما أخرجه 
أبو داود والترمذي والنسائی عن أنس رضي اللہ عنه قال کانت قبضة سیف رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم من فضة وأ حرج الطبرانِ ٹی معجمه عن مرزوق الصیقل أنە 
صقل سیف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذا الفقار وکانت لە قبیعة من فضبة 
وحلق من فضة والقبیعة بقاف فباء موحدة فیاء مثناۃ تحتیة تم مھملة علی وزن سفینة 
ما علی طرف مقبض السیف من فضه أي حدید وأخرج عبد الرزاق ثقی مصنفه عن 
جعفر بن محمد قال رأیت سیف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قائمة من فضة نعله 
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بالنون فالعین فاللام حدیدة ٹيی أسفل غمد السیف کما ى القاموس فکانت ھذہ 
الحدیدة ٹی سیفه صلی اللہ عليه وسلم من فضة وأحرج الببھقي عن عثمان بن موسی 
عن نافع عن ابن عمر رضي اللہ عنھما أنه تقلد بسیف عمر یوم قتل عثمان فکان 
حلی قلت کم کانت حلیتہ قال أربعمائة وذکر الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی کتابه 
للذکور فی مسائل متفرقة لا با٘س بلبس الثوب ى غیر ا حرب إِذا کانت أزرارہ 
دیباجا أو ذھبا کما فی کراهیة الذخیرۃ ویکرہ ا حزام من ا حریر لأنه یستعمل کما 
ٹی کراھیة خزانة الروایات و السیر الکبیر: لا با٘س بلبس الحوشن أي الدرع 
والبیضة من الذھب قال وھذا قوهھما وأما علی قول أبي حنیفة فیکرہ لأن ا حریر 
والذھب فی حرمة الاستعمال علی السواء ٹم قال ولا ینبغی أُن یتقلد الرحل سیفا 


حلیتہ ذھب وإن کانت فی ا حرب وھذا یجب أُن یکون قول أبي یوسف ومحمد وأما 


علی قول أبي حنیفة فلا بس بہ ٹم أنھما فرقا بین ا حجوشن ال مذھب والبیضة ال مذھبة 
وبین حلیة السیف إِذا کان من ذھب فقالا إن الذھب الذي علی ا حوشن ینفع لأن 


السھم یزلق عن الذھب وأما ا حلیة فلا تتفع شیئا وإنما هي للتزیین والتزین للرجحال 
کروہ کذا ٹی استحسان الذخیرۃ (وتکرہ ا خرقة) ال یحملھا الانسان معه (لسح 
العرق) عن وجھہ (و) لأجل (الامتخحاط) بھا ونحو ذلك (إن کانت متقومةق) أي ھا 
قیمة کثیرۃ (لأنھا دلیل) وجود (الکیں أي التکبر ٹی حاملھا باعتبار أُن الأصل ٹی 
حملھا قصد التکبر والاستنکاف عن مسح العرق والامتخاط بالید أو طرف ثوبہ فلو 
م بخطر لحاملھا خاطر التکبر والاستنکاف تجوز ولو کان هھا قیمة بأن کانت مطرزة 
بألوان ا حریر أو بالفضة أو الذھب وم تکن من خالص ا حریر. قال الوالد ‏ رحمه اللہ 
تعا لی فی شرح قول صاحب الدرر: وجاز خرقة لوضوء وسخاط ونحوہ کالعرق من 
غیر خالص حریر وی الحامع الصغیر: تکرہ الخرقة اي تحمل لیمسح ا العرق لأنھا 
بدعة حدثة وتشبه باللأعاجم وم یکن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یفعل ذلك ولا 
احد من الصحابة والتابعین وإنما یتمسحون بأطراف اردیتھم والصحیح کما فی 
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المدایة والکافٹی وشرح الوقایة وغیرھا: أُنه لا یکرہ لان اللسلمین قد استعملوا ٹی 
عامة البلدان منادیل الوضوء والخرق للمخاط ومسح العرق وما رآہ اللسلمون حسنا 
فھو عند اللہ حسن وقد جاء فی ا حدیث أنە عليه الصلاۃ والسلام کان یمسح وضوءہ 
با خرقة ٹی بعض الأوقات وحاصلہ اُن من فعل شیئا من ذلك تکبرا فھو مکروہ ومن 
فعل لحاحة وضرورة لم یکرہ ونظیرہ التربع بی ا لحلوس والاتکاء فإن فعله تکبرا 
ونحوہ یکرہ وإن فعلہ لحاحة وضرورة فلا یکرہ کذا فی الکافی ونحوہ ىي العنایة 
وشرح الوقایة وغیرہما (ویکرہ ستر ا حیطان) ىي البیوت (باللبود) جمع لبد (ونحوما) 
أي نحو اللبود ونحو ا حیطان وھي الستارات من ال حوخ علی الابواب والطاقات 
وخلف ظھور القاعدین من ا لحدران وكکذلك من غیر ا حجوخ کا حریر والأدیم المبشور 
(للزینة) ما فیه من معیٰ التکبر وقد ا لمباھاۃ والافتخار حؾ لو خلا من ذلك لم یکرہ 
کما سنذکرہ (لامپ یکرہ إذا کان ذلك (للحر) أي لدفعه (أو) لدفع (البرد) وکذا 
دفع الذباب ونحوہ قال الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر من الکراهیة 
والاستحسان ویجوز للانسان ان پبسط فی بیتہ ما شاء من الثیاب ال متخذة من 
الصوف والقطن والکتان الملصبوغة وغیر الملصبوغة وا منقشة وغیر ا منقشة ولە ان یستر 
ا جدران بالأزر من اللبد وغیرہ ویجوز ان بیسط أیضا ما فیه صورة أو یتخذ منە ما 
بجلس عليه من اللبد وھي ما عليه الصلبان ولا بجوز أن یعلق علی موضع شیئا فیه 


صورة ذات روح ویجوز ان یعلق صورة غیر ذات روح ما روي عن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم أنه کان ببیت عائشة رضي اللہ عنھا وعلی بعض أبواب بیوتھا ستر 
قدھفل ھا ورعال ساد سربل قاقاات کال ایھا فان کف اس رن 
بیتك ستر فیه تمائیل حیل ورجال فإما ان تقطع رؤوسھا فتکون کھیئة الشجرة أو 
تحعل بساطا یوطاً ما ذکرہ القاضی الامام أبو عاصم العامري أُن انس بن مالك 
رضي اللہ عنه شھد ولیمة فجلس علی وسادة حریر علیھا طیور وذکر الوالد ‏ رمه 


اللہ تعال ی فی مسائل متفرقة من شرحه علی شرح الدرر أیضا قال معزیا إلی منیة 

















ہے ر۸0 ۲۳ب 


اللفنی: لا باأس بتعلیق ستور ال حریر علی الأبواب وذکر أیضا ٹی کتاب الکراھیة قال 
واعلم أُن النوم ٹی البشخانة والناموسیة ونحوہما عمت بہ البلوی جائز ما فی المبتغی 
والقنیة لا بس باأٰة حریر توضع ق مھد ا مھد لأنه لیس بلبس وکذا الکلة للرجال 
لأهھا کالبیت وق القاموس أُن الکلة بالکسر ستر رقیق وغشاء یتوقی بە من البعوض 
انتھی کلام الوالد ‏ رم اللہ تعا ی ولا فرق فی جواز النوم فٹی البشخانة والناموسیة بین 
ان تکون کلا منھما من خالص ا حریر أو من ا منسوج الفضة والذھب لقول الوالد 
رحمه اللہ تعا ی بعد ذلك واعلم أنە بجوز للإانسان ان یزین بیته بماء الذھب والفضة ما 


نی الظھیریة ویجوز للانسان تریین بیتہ با حص والآحر والساج وأنواع الأصباغ وماء 
الذھب والفضة ما روي أُن السلف الصالح عمل ذلك مثل محمد بن سیرین وکان ٹي 
غایة الورع ولا ذکر أیضا قبل ذلك معزیا إلی کمال الدرایة قال وکذا الثوب 
النسوج بالذھب لا یکرہ إذا کان قدر عرض أربع أُصابع اللنسوج با حریر بلا فرق 
فیکون حکمە فیفھم منە جواز جعل الشمسات ا منسوجة من الفضة والذھب للثیاب 
وكکذلك ما یوضع علی حواشي الثوب وأطرافه من ذلك إذا کان عرض أربع أُصابع 
وکذلك الأزرار النسوحة من ذلك (ولا باس بأن یکون پي بیت الرجل ثیاب 
دیباج) بکسر الدال المھملة وفتحھا أیضا وھو ما سداہ و لحمتہ حریر خالص للزینة 
(لا تلبس) بالبناء للمفعول ولا یقصد با التکبر والافتخار (و) ان یکون فی بیته 
(أواني) جمع إناء أو أوعیة مصبوغة (من الذھب والفضة للتجمل) أي الزینة (لا 
لاڈکل والشرب) ولا لنوع من أعمال الاستعمال ولا للتکبر والافتخار (کذا ٹي 
لاتق وَغ ما قال الرالد رد اف عقال وذ کر غضصد :ایر الکو لا اس 
للرحل أُن ینقش بیته وینجذہ ویتجمل بالأوانی والثیاب ولا یجعله کأستار الکعبة 
ولکن یؤزر بازارہ ولا باُس بأن یشتري ال حادم السري والثوب السی ولە ان یزین 
بیتە بالدییاج ویتجمل بالأوانی من الذھب والفضة بشرط أُن لا یرید بە التفاخر 
والنکاثر لأن فیه إظھار نعم اللہ تعالی وکذا فی ا حتی وفی مختصر ا حیط ولا باس بأن 
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یکون فی بیت الرحل سریر ذھب وفراش دیباج لا یقعد ولا ینام علیھا وکذا أوانی 
الذھب لا یشرب فیھا لأنه الانتفاع حرام دون الامساك وإن قنع بأدن الکفاف 


وصرف الفضل إلی ما ینفعه ٹی الآحرة کان أفضل... 
من الافات عقوق الوالدین أو أاحد ما 

(ومنھا) أي من الآفات (عقوق) عق الولد أباہ عقوقا من باب قعد إذا عصاہ 
وترك الاحسان إليه فھو عاق وا لحجمع عققة کذا فی الصباح (الوالدین) أي الأب 
والأم (أو أحدہما أي أحد الوالدین (قال اللہ وَقَضّی) أي حکم (رَبّكَ) سبحانہ 
وتعا لی عليك وعلی أمتك یا حمد (َلاّ تىمُدُوا إل إِناه أي أمر رك أمرا مقتطوعا 
بن تعبدوہ لأن غایة التعظیم لا تحق إلا لمن لە غایة العظمة وایة الانعام ویجوز ان 
تکون أي مفسرة ولا نامیة (وَبالوَالِدیْنْ إِحْسَانام وأن تحسنوا أو احسنوا بالوالدین 
إحسانا لأھما السبب الظاھر للوجود. ذکر البیضاوي وثی مختصر تفسیر الرازي لابن 
جمیل: أتبع الأمر بطاعتہ ببر الوالدین لأن السبب ا حقیقي فی وجود الانسان هو 
تخلیق اللہ وإیجادہ فبدأ بە والسبب والظاہر ھو الأبوان فٹی بھما ولأن الانسان یقابل 
إلاله القدم بالتعظیم وا حدث المخلوق بالشفقة وأحق الخلق بذلك الأبوان لکٹرۃ 
إنعامھما ولأن شکر النعم واجب وق الحدیث (لا یشکر اللہ من لم یشکر الناس) 
وبیان نعمتھما ان الولد بضعة منھما وفی الحدیث (فاطمة بضعة منی) ولأن طلبھما 
نفع الولد ودفع مضرتہ کالطبیعي ما وذلك أقصی فعل ال حیر ولأنھما بحسنان إلی 
الولد حالة ثھایة ضعفه وعجزہ فإن قیل انما طلبا لذة أنفسھما فأدخلا الولد ٹی عام 
الآفات والمخافات وکان بعض ا تسمین با لحکمة یضرب آباہ ویقول هو أدخلیٰ ٹ 
عا م الکون وعرضیٰ للموت والأمراض. وأمر المعري أُن یکتب علی قبرہء هذا جناہ 
أبي علي وما جنیت علی أحد. وقال فی ترك التزوج والولد وترکتھم فی نعمة العدم 
اليٰ سبقت لذادتھا نعیم العاجل ولو أئھم ولدوا لعانوا شدة ترمي بەم قي موبقات 
الآحل وقال الاسکندر الأستاذ اأُعظم منة من الوالد لأنہ تحمل أنواع اللشاق فی 

















بت م۲۳۹۹ب 


تعلیمي وأوقفیٰ فی نور العلم والأب طلب اللذة فأخرجیٰ إ ی آفات عا م الکون 
والفساد ومن الکلمات ال مشھورة خیر الاباء من علمك وا جحچواب ھب أن أول الأمر 
کذلك إلا أُن ما ذکرناہ من إحسانە أفضل ما یکون وأعظم من الاحسان فسقطت 
الشبھة وا معیٰ وأن تحسنوا بالوالدین أو واحسنوا بالوالدین وق الایة التاکید فی أمر 
الوالدین من وجوہ الأول أنە تقدم ذکر السعی الملشکور فی الآحرة یعیی ٹی قوله تعا ی 
(وَمَنْ أزَا الَخِرٰة وَسَعی لھا سََھَا وَهْوَ مُومِنْ فَرلَِكَ کان سَِْهُم مُشکورا * 
الاسراء: ۱۸) کا مبینة لە وبر الوالدین من جملته والثان أنە قدم عبادتہ وثی ببرما 
والثالث أنە قدم ذکرہما علی الاحسان اعتناء بھما والرابع ان التنکیر ٹی اإحسانا 
للتعظیم وا لمعیٰ ان اإحسامما إليك بلغ الغایة فلیکن إحسانك إلیھما كذلك وهٰما 
مزیة الابتداء کما ق الثل ا لمبادي باللحیر لا یکافئع> (ِمًا لم عِندَك الک 
أَحَدْمُمَا أي الوالدین (َأَْ كِلامُمَا ومعیٰ عندك ان یکونا نی کنفه وکفالتہ فلا 
ٹل لَهُمَا اف فلا تحسر مما یستقذر منھما وتستثقل من مؤنتھما وھو صوت یدل 
علی تضجر وھو مبي علی الکسر لالتقاء الساکین (وَلاً تَنْهَرْمُمَا) ولا ترجرہما عما 
لا یعحبيك فيه بإغلاظ (وقل لَهُمَا قَوْلاً كَرِما) بدل التافیف والٹھر (وَاخٍْضلَهُمَا 
جناح لن تذلل مم وتواضع واحفض غما جناحك الذلیل (مِنَ الرّحْمَة) من فرط 
رمتك علیھما (وقل رب رَحَمْهُمَا) ادع اللہ ان یرمھا ب رحمتہ الباقیة ولا تکتسف 


ب رمته الفائتة وإن کانا کافرین لان من رمته یھدیھما (کَمَا ران صِّبر) رمة 
مثل رمتھما وتربیتھما وإرشادا لی ٹی صغري وفاء بوعدك للرا مین روي ان 
رجلا قال لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن أبواي بلغا من الکبر أُن إلی منھما ما 
ولی می فی الصغر فھل قضیتھما قال: (فافھما کانا یفعلان ذلك ونما یحبان حیاتك أما 
أنت تفعل ذلك وأنت ترید موقما) ذکرہ البیضاوي وق تفسیر الزحاج قَلاَ تق لَهُمَا 
اف لا تقل مما کلاما تتبرم فیە بھما ومعیٰ أأف النتن وقد قیل إن اف وسخ الأظفار 
وامعی لا تقل لمما ما فيه ادن تبرم أي إذا کبرا وأسنا فینبغی ان تتولی من خدمتھما 
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مثل الذي تولیا من شأنك وخدمتك ولا تنھرہما عمعیٰ لا تنتھرما أي لا تکلمھما 
ضجرا کا حا أوجھھما وا خفْض لَهُمَا جَنَاحَ الڈّلَ ٭ الإاسراء: )۲٢‏ أي ان نما 
جنابك متذللا من مبالغتك فی ال رمة نما وقال ابن جمیل فی مختصر تفسیر الرازي ٌ 
قوله تعا ی فلا تقُل لَهُمَا أُفْيٌ قال الفراء تقول العرب فلان متاأفف من ریح وجدھا 
أي یقول اُف أف وقال الأصمعی الف وسخ الأذن والتف وسخ الأظفار یقال 
ذلك عند الاستقذار ٹم کثر حؾ استعمل ٹ کل ما یتاأذی بە وقیل أحذ من الف 
وھو الشيء القلیل وتف اتباع کشیطان ولیطان وقیل الف الضجر وقال العییٰ 
أُصله إذا وقع عليك تراب فتنفخ لتزیله فالصوت ا حاصل عند النفخ آف تم أُتسع فيه 
فذکر عند کل مکروہ وقال الزجاج ہو النتن أي کما لم یتقذراك وأنت متلطخ 
بالنجاسات فکذلك لا تتقذرہما عند الکبر (وقُل لَهُمَا قَوْلاً كَرما) أي بالتعظیم 
والاحترام وقیل ھوان یقول یا أبتاہ یا أماہ وقیل کما یقول العبد المذنب للسید الفظ 
وقیل لا ترفع إلیھما بصرك ولا تسدد إلیھما نظرك وأما نداء إبراھیم عليه السلام 
لأبیہ با سمہ علی قراءۃ أزر بالضم ونسبتہ لە إلی الضلال فان حق اللہ تعا ی مقدم 
علی حق غیرہ (وَاخفٍضٗ لَهُمَا جَنَاحَ الڈلَ مِنَ الرَحْمَ فان الطائر إذا راد ضم فراحه 
إلیه حفض ھا جناحہ فھو كکنایة عن حسن التربیة کما فعلاہما بە وأیضا فان الطائر 
یرفع جناحہ إِذا راد الارتفاع ویخفضه إِذا أراد الانحطاط فاستعیر للتواضع وإضافة 
ا حناح للذل کحتم ا حود أي جناحك الذلیل أو الذلول أو ذلك علی سبیل 
الاستعارة قیل ھي منسوخة بقوله (مَا كکانٗ لِلئيٌ وَلَذِينَ آموا ان یََففِرُوا 
ِلمُشْرِكِنَ ٭ التوبة: )۱١۱۳‏ وقیل هي مخصوصة ف اللشرکین وقیل هي محکمة لأنە 


ہے 06ہ 


یدعو للکافرین بالمدایة وال ر مة ‏ ما بعد الإبعان وقال تعا ی (وَوَصّنَا الانسَان بوَلِدَبِ 


َال لھا رات می اھکی سارغعل شی تل شطظائرلست 
فإفھا لا ترال تتضاعف ضعفھا (وَفصَالهُ ٹی عَامَیْن) وفطامہ ٹی انقضاء عامین وکانت 
ترضعہ فی تلك الد وفیە دلیل علی ان اأقصی مدة الرضاع حولان رن اشْکْر لی 

















- ۳۷۹ - 


َلَوَالِدَیكَ) تفسیر لوصینا أو علة لە أو بدل من والدیه بدل اشتمال وذلك ا حمل فی 
البین اعتراض مؤکد للتوصیة ٹی حقھا خصوصا ومن عئمة قال عليه الصلاةۃ والسلام 
من قال لہ من ابر قال: (امك ٹم اك ٹم اأُمك) وقال بعد ذلك رئم أبك) زالَي 
لْمَصِبںٌُ فاحاسبك علی شرکك وکفرك ذکرہ البیضاوي. (خ ت س) یع روی 
البخاري والترمذي والنسائي بإسنادھم (عن ابن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه اُن 
الببيی صلی اللہ عليه وسلم قال (الکبائر جمع کبیرۃ وہی الائم وتحمع علی کبیرات 
أیضا کما ٹی الصباح (الاشراك باش) تعا ی وھو من أکبر الکبائر ولا یغفرہ اللہ تعالی 


إلا بالتوبة منە وھی الاسلام وما عداہ من الملعاصی فی مشیئة اللہ تعا ی إِن شاء غفرھا 
من غیر توبة وإن شاء عذب علیھا ومع التوبة فالکل مغفور قال تعا ی اك الل لٗ 


يف اُن پُثْرَك بہ وَیَغفِرُ مَا دُون ذلكَ لِمَن يَشّاء ٭ النساء: ۸) (وعقوق) أي محخالفة 


(الوالدین) أو اأحدہما فیما لیس بمعصیة (وقتل النفس) الیيی حرم اللہ بغیر ا حق 
(والیمین الغموس) وھی ا حلف بالل تعا ی علی أمر ماض یتعمد الکذب فیه. (طك) 
یع روی الطبرانی فی معجمہ الکبیر (عن ثوبان رضي اللہ عنه عن النبي صلی الله 
عليه وسلم أنه قال ثلائة) من ال خصال (لا ینفع) یوم القیامة عند اللہ تعال ی (معھن) 
أي مع وجود کل واحد منھن (عمل) صاخ (الشرك بالل) تعا ی فإنہ بحبط العمل فلا 
عمل معه (وعقوق الوالدین) أي عصیاهما فیما أمرا بہ وھھیا عنہ مما لیس بمعصیة 
وکذا أحدا وی معناما الأجداد وا جدات (والفرار) أي امروب (من الزحف) أي 
ا جرب مع الملشرکین زحف القوم زحفا من باب نفع وزحوفا. (حك حب) یعيي 
روی الحاکم وابن حبان بإسنادہما (عن أبي بکرۃ رضي الله عنه مرفوعا) إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم (کل الذنوب) من الکبائر والصغائر حؾ الشرك باللہ تعالی 
(یؤخر الل) تعا لی مٹھا جزاء (ما یشاء إلی یوم القیامة) فلا بجازي عليه ثی الدنیا وقد 
یعجل فی الدنیا حزاء ما یشاء منھا علی حسب (ما یرید إلا) جزاء (عقوق الوالدین) 
أو أحدہما (فإن اللہ تعا ی یعجله لصاحبه) فیجازي عليه رٹی ا یاق) الدنیا (قبل 

















اللمات) وہو مشاھہد ى الناس معلوم فیما بینھم. (طط) یع روی الطبراني ى 
الأوسط پإسنادہ (عن جابر رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم (إیاکم وعقوق الوالدین) أي احذروا ذلك (فإن ریح) أي رایحة (ا جحنة) ٹ 
یوم القیامة (توجد) لعباد اللہ اللؤمنین (من مسیرة الف عام) فتھب عم فیستنشقوفٰا 
(واللہ لا بجدما أي تلك الرایحة (عاق) أي عاص حالف لوالدیه أو أحدہما فیما لیس 


بمعصیة (ولا قاطع رحم) أي معرض عن أقاربہ متجنب عنھم بلا سبب شرعي (ولا 
شیخ) فوق الکھل والکھل من جاوز الثلاثین وحطہ الشیب وقیل من بلغ الأُربعین 
کذا ٹی الصباح (زان) أي یفعل الزنا مع انکسار ثوران شھوتہ بالکبر قال السبی 


ھب الشبیبة تبدي عذر صاحبھا ٭ ما عذر اشیب یستھویە شیطان 

(ولا جار بالتشدید اسم فاعل من ال حر (إزارہ) أي وبە (خیلاع) أي تکبرا 
وئحبرا وبطرا وریاء فإنه عبد والعبید ذلیلون لا یلیق بھم ذلك (انما الکبریاع) أي التکبر 
والتعاظم إللہ رب العا مین) فھو الأحق بذلك والأولی بەہ دون من سواہ وفی حسن 
التنبہ للنجم الغزي رحمہ اللہ تعا ی: روی الأصبهان ٹ الترغیب عن وہب بن منبه 
قال إِن الألواح الت کتب اللہ عز وجل لموسی عليه السلام (یا موسی وقر والديك 
فانه من وقر والدیه مددت فی عمرہ ووھبت لە ولدا ییرہ ومن عق والدیهہ قصرت 
عمرہ ووھبت لە ولدا یعقه) (اعلم) أبھا الکلف (إن العقوق) للوالدین أو اُحدہما 
(نما یکون بالمخالف) ‏ ما أو لأحدہما (ی) أمر هو طاعة لل تعا ی أو مباح (غیر 
معصیق) ال تعا ی (إذ) أي لأنہ کما قال صلی اللہ عليه وسلم (لا طاعة مخلوق) أي 
لا تجوز الطاعة لە (ٹی معصیة ا حخالق) أي إذا ترتب علیھا معصیة ال خالق سبحانه 
وتعا لی لأن الحق للہ تعا لی فی الطاعة لا لغیرہ إلا بما جعله تعا لی وفی شرح ابن بطال 
علی صحیح البخاري قال ٹی باب لا تطیع ا مرأة زوجھا ٹی معصیة واجب علی الرأة 
ان لا تطیع زوجھا فی معصیة وکذلك کل من لزمتہ طاعة غیرہ فلا بجوز طاعتہ لە 

















وی و ایت 


ٹی معصیة اللہ تعالی ویشھد هٰذا قول الب صلی اللہ عليه وسلم حین أمر علی بعث 
أمیر وأمر الناس بطاعته فأمرھم ذلك الأمیر ان یقتحموا فی نار اُججھا غم فامتنعوا 
مٹھا وقالوا م ندخل الاسلام إلا فرارا من النار فذکر ذلك للنبي صلی اللہ عليه وسلم 
فقال) (واللہ لو دخلوها ما خرجوا منھا أبدا إنما الطاعة فی المعروف) وصوب فعلھم 
وقد روي عنہ صلی اللہ عليه وسلم أنه قال (لا طاعة مخلوق فی معصیة ا حالق) اھ_ 
وا حاصل ان کل من لزمتہ طاعة غیرہ کالابن بجب عليه طاعة أبویە فیما هو طاعة 
والرعیة یجب علیھم طاعة السلطان فیما هو طاعة والزوجة بجب علیھا طاعة الزوج 
فیما هو طاعة والعبد یجب عليه طاعة مولاہ فیما هو طاعة کما إذا صدر الأمر من 


الآمرین إی الأمورین فیما هو نصح فی حقھم ونفع ‏ مم وتربیة لأحوالم وتکمیل 
لنقصائھم بجب طاعتھم ث ذلك وأما ٹی الأمر بالمباح الذي وجودہ فی حق ال امورین 


وعدم وجودہ سواء ولا انتفاع ‏ مم بە ولا دفع ضرر بە عنھم فان طاعتھم فیه جائزۃ 
مباحة غیر واجبة کما قررناہ وحررنا فی حق أمر السلطان ي غیر ھذا الکتاب 
(وإليه) أي إلی ما ذکر من ان عقوق الوالدین اللخالفة ثِی غیر اللعصیة (أشار بقوله 
تعا لی (وٴإن جَامَدَاكّ أي الوالدان بن کانا مشرکین وألزماك (عَلی ان تُىْركَ بی مَا 
یس لَكَ به عِلم) من صنم او کوکب او نحوہما من ال٦فة‏ الباطلة وقال البیضاوي: 
ما لیس لك بەہ علم باستحقاق الاشراك تقلیدا ‏ ما وقیل أراد بنفي العمل بە نفيه 
فلا ِعْهُمَا) نی ذلك (وَصَاحِْهُمَا فی ایا مَعْرُوفا صحابا معروفا یرتضیه الشرع 
ویقتضیہ التکرم (ولٌبع) في الدین (سّبیل مَنْ اب أي رجع (يٌ) بالتوحید 
والاخلاص ى الطاعة (وإن الکفر) باللہ تعا ی فی الوالدین (لا حل العقوق) من الولد 
ھما فإن اللہ تعا لی ما خص ںی ا لمعیٰ من الاّیة السابقة نی وحوب طاعة الوالدین إلا 
أمرما لە بالشرك فإنہ لا یطیعھما فیه فبقی ماعدا الشرك علی أُصل الطاعة فيه 
للوالدین (حؾ بجب علی) الولد (المسلم نفقة الوالدین الکافرین) إذا عجزا عن 
الکسب وق شرح الدرر: لا نفقة مع الاختلاف دینا إلا لزوجته والأصول والفروع 

















ا ہار ای 


الذمیین لقوله تعا لی (وَصَاحِْهُمَا فی الڈُلیا مَغْرُوفاً ٭ لقمان: )٠١‏ وفسرھا البي صلی 
اللہ عليه وسلم بحسن العشرة والأجداد والحدات کالاأبوین ولا بیجبر السلم علی 
إِنفاق أبویە ا حربیین ولا ا حربی علی إِنفاق أبيە اللسلم أو الذمی لأن الاستحقاق 
بطریق الصلة والحربي لا یستحق الصلة للنھي عن برھم لقوله تعالی (إلَما يَنْهَاكُمٌ الله 
عَنِ الَذِينَ قَائلوكُمْ فی الكِین) وهٰذا لا یجري الارث بین من هو ىي دارنا وبینھم وإن 
اتحدت ملته وقید الذمیین احترازا عن ا حربی والمستأمن أما الأول فلاُنا نھینا عن البر 
ٹی حق من یقاتلنا وأما الثان فلعرضیتہ إذ یلحق بدار ا حرب (و) بجب علی المسلم 
أیضا (خدمتھما) أي والدیہ الکافرین (و) بجب عليه أیضا (برصما) أي الاحسان 
إلیھما بقدر الامکان (زیارتھما) فی بعض الأحیان (اإلا بخاف) الولد السلم رأن 
بجلباە) أي آبواہ الکافران بجراہ (ا ی الکفر) والتدین بدینھما (فیجوز) لە (أن لا یزور 
حینئذ) وٰذا ذکر فی تنویر الأصبار وغیرہ من ا حضانة أٹھا تحب للذمیة کالمسلمة ما 
م یعقل الصغیر دینا ویخاف أن یألف الکفر (کذا) نقل ما ذکر من الکلام (ٹی 
الخلاصة ولا) بجوز أُن الولد اللسلم (یقودحا) أي والدیه الکافرین إذا عمیا (ا ی 
البیعة) والکنیسة لاعانتہ ما علی الکفر وھو لا بجوز (و) نما (یقودما) أي والدیه 
(منھا) أي من البیعة إلی ا متزل قال الوالد ‏ رمہ اللہ تعالی ٹی مسائل متفرقة من شرحه 
علی شرح الدرر معزیا إلی ا حاوي القدسيی: لا یقاد الأعمی إلی البیعة ویقاد منھا 
ونحوہ فی البزازیة وغیرھا (ومنھا) أي من الآفات (قطع الرحم) أي ھجر الأقارب 
وعدم صلتھم. (م) یعیٰ روی مسلم باسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه مرفوعا) 
لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (إن اللہ تعا ی خلق ا حخلق) أي قدر امقادیر ٹی 
اللوح ا حفوظ (حی إِذا فرع منھم) أي من إلباتھم فی اللوح انحفوظ بالقلم الاعلی 
(قامت الرحم) من جملتھم (فأحذت) أي تمسکت (قو) بالفتح وھو موضع شد 
الازار وہو ا خاصرة ثم توسعوا حیؾ “موا الازار الذي یشد علی العورة حقوا کذا ٹن 
الصباح (الرحمن) المستوی علی العرش والمتجلي بالرچمة لکون الرحم سببا في 

















٣۸۳ -‏ ۔ 


الایجاب فھو کالواسطة بینہ تعالی وبین خلقه ولٰذا قال تعالی رأَنِ اشْکُر لی وَِوَالِدَیكَ 
٭ لقمان: )٥١‏ فاللہ تعا ی ہو السبب ا حقیقي وھی السبب ا جحازي (فقال ما اللہ تعا لی 
مه) بالفتح فالسکون اسم فعل معناہ اکففی عن ھذا الأحذ (قالت) أأي الرحم (ھذا 
مقام العائذ) أي ا حتفظ العتصم (بك من القطیعة قال) ٹا اللہ تعا ی (نعم) تصدیقا 
وهٰذا طرد تعا ی السببیة ٹی وجود الولد عن الأب والأم وإعاذھا من الانقطاع من 
حین ابتدأھا فان قلت الکلام ھنا فی الرحم وھي القرابة وأنت تذکر الوالدین قلت 
اأصل الرحم قرابة الولاد ولولاھا ما کانت قرابة الرحم فھی عینھا غیر أهھا بعدت 
فذکرت علی الاستقلال بعد بر الوالدین للا تنسی سببیتھا (أما ترضین) أي آیتھا 
الرحم (أن اأصل من وصلك) لکونە تعلق بی لاعتبارہ ما هو کالواسطة ىي الایجاد 
لأجل السببیة الطردة (وأقطع من قطعك) باعراضہ عيي بترکہ التوحه إلیل حضرن 
من أبواب ما جعلتہ کالواسطة و_ٰذا ورد ان (رضاء الوالدین من رضاء اللہ تعا ی 
وسخطھما من سخط اللہ تعالی) (قالت بلی) أرضی بذلك (قال) ھا سبحانہ وتعالی 
(فذلك) الذي معلتہ (لك) أي لا أخلفه أصلا وقال النووي فی شرح مسلم و 
روایة: (الرحم معلقة بالعرش تقول من وصلني وصلہ اللہ ومن قطعنی قطعہ الل) قال 
القاضی: الرحم الیيٍ تصل وتقطع وتبر إنھا هي معیٰ من العانی لیست بجسم وانما می 
قرابة ونسب بیجمعە قرابة رحم والدة ویتصل بعضه ببعض فسمي ذلك الاتصال 
والمعانِ لا یتأتی منھا القیام ولا الکلام فیکون ذکر قیامھا وتعلقھا ھنا ضربا من مثٹل 
وحسن استعارۃ علی عادة العرب ‏ استعمال ذلك وا لمراد تعظیم شأهھا وفضیلة 
واصلیھا وعظیم إئم قاطعیھا بعقوقھم وہٰذا می العقوق قطعا والعق الشق كأنه قطع 
ذلك السبب ا متصل قال ویجوز ان یکون ا مراد قیام ملك من اللائكة وتعلق بالعرش 
وتکلم علی لسانھا بھذا بأمر اللہ تعا ی والعائذ المستعیذ وھو العتصم باللہ ا ملتحيء إليه 
اللستجیر بە. قال العلماء: وحقیقة الصلة العطف والرمة فصلة اللہ تعا ی عبادہ لطفه 
بھم ورتہ إیاھم وعطفه بإحسانہ ونعمه أوصلتھم بأھل ملکوتە الأعلی وشرح 

















کا سب 


صدورھم لمعرفتہ وطاعتھ. قال القاضی عیاض: ولا خلاف أُن صلة الرحم واجبة ٹی 
ا حملة وقطیعتھا معصیة کبیرة قالوا والأحادیث ي الباب تشھد ھٰذا ولکن الصلة 
درجات بعضھا أرفع من بعض وأدناھا ترك اللھاجرۃ وصلتھا بالکلام ولو بالسلام 
ویختلف ذلك باختلاف القدرۃ وا حاجة فمنھا واجب ومنھا مستحب ولو وصل بعد 
الصلة و م یصل غایتھا لا یسمی قاطعا ولو قصر عما یقدر عليه وینبغي لە یسمی 
واصلا ٹم قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم اقرؤا إن شغتم) ق تأبید ما ذکر قوله 
تعالی زفَهَل عَسَيْتُمْ) فھل یتوقع منکم (إن وليتُمْ) أمور الناس وتأمرتم علیھم أو 
أعرضتم وتولیتم عن الاسلام (اُن تُفْسدُوا فی الأَرٴض) تفاخرا علی الولایة وتجاذبا هھا 
او رجوعا إلی ما کنتم عليهہ ثي ا حھالة من تغاور ومقاتلة الأقارب والمعی أنھم 
لضعفھم ںی الدین وحرصھم علی الدنیا أحقاء بأن یتوقع ذلك منھم من عرف حاهٰم 
ویقول مم ھل عسیتم (وَثقَطِمُوا أَرْحَامكُمْ) من القطع وقرئ تقطعوا من التقطع 
أَوِليك) إشارة إل الذکورین (َالْكِينَ لعَتَهُمٌ الل) باقسادھم وقطعھم الأرحام 
(َأَصسَكھْهٌ عن استماع ا حق (وَأعْمّی اَبْصَرَمُمٌ) فلا بھتدون سبیلا (أفلا ََدَرُون 
الْقرْآن) یتصفحونہ وما فیه من الواعظ والزواجر حؾ لا بجسروا علی المعاصي (أمْ 
عَلَی قلوب اَمالَ لا یصل إلیھا ذکر ولا ینکشف لە أمر وتنکیر القلوب لژن امراد 
قلوب بعض مٹھم آو للافغار بأھا لایھام مرھا ‏ القساوۃ او لفرط جھالٹھا 
ونکرھا کانھا مبھمة منکورة واضافة الأقفال إلیھا للدلالة علی أقفال مناسبة ما 
مختصة با لا نجانس الأقفال اللعھودة. (حب) یع روی ابن حبان بإسنادہ (عن عبد 
ال رچمن بن أبي أوی رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 
(إن ال رمق الملخصوصة بأھل الکمال من الؤمنین (لا تازل علی قوم فیھم) أي من 
جملتھم رجل (قاطع رحم) إذا علموا بہ وم ینفروا منە. (طب) یع روی الطبرانی 
یإسنادہ (عن الأعمش رحمہ اللہ تعا ی أنە کان ابن مسعود رضي اللہ عنه جالسا بعد 
الصبح فی حلقة) بفتح اللام وھي القوم الذین یبجتمعون مستدیرین وحلقة الباب 

















- ٣۸ص‎ - 


بالسکون من حدید وغیرہ ذکرہ فی املصباح (فقال أنشد اللہ تعا ی) أنشدتك اللہ 
وباللہ ذكرتك بہ واستعطفتك أو سألتك به مقسما عليك کذا ٹی الملصباح (قاطع 


رحم) مفعول أنشد (ما) بالتشدید أي إلا (قام) أي مضی وذھب (عنا فإنا نرید أُن 
ندعو ربنا وأن أبواب السماء مرتحةق) بالتخفیف أي مغلقة (دون قاطع رحم) أي لا 
تفتح لە فلا یقبل دعاؤہ فیتضرر بە قومہ الذي هو فیھم بعدم قبول دعائھم أیضا کما 
ٹی الحدیث قبله (أن الرمة لا تل علی قوم فیھم قاطع رحم) (اعلم ان قطع الرحم 
حرام) لأحادیث الواردة فی ذلك (ووصلھا) أي الرحم (واجب) علی کل مکلف 
قال اللہ تعا ی (وَجَعََاكُمْ شُعُوباً وَقبَائِل لَعارَقوا ٭ الحجرات: )٠١‏ فان حکمة جعل 
القرابة والرحم التعارف فیما بیٹھم وأن لا ینسوا نعمة اللہ تعال ی علیھم فمن قطع 
رجمه فقد کفر تلك النعمة وألغی حکم ال حعل اللذکور (ومعناە) أي مع وصل 
الرحم (أن لا پنساھا) أي الرحم یعي القرابة والنسب بینە وبین قومه (ویتفقدھا 
بالزیارۃ أو الاھداع) مقدار ما یتیسر لە (أو الاعانة) ٹی قضاء ا حوائج (بالید) ان 
أُمکنە فیما یکون بھا (أو القول) فیما یکون بە من أیضا مظلمة إلی حاکم لیرفعھا أو 
تعلیم وإرشاد ونصح وإمداد (وأقله) أي ادن ما بحصل بە وصل الرحم (التسلیم) أي 
القاء السلام عند الاجتماع (أو إرسال السلام) والتحیة مع الغیر (أو) اِرسال 
(اللکتوب) بذ کر السلام والدعاء وشرح الأشواق وذکر بعض الوقایع والأحبار ونحو 
ذلك (ولا توقیت فیه) أي فی وصل الرحم فی کل شھر أو جمعة أو یوم وإنما ذلك 
مقدار الامکان وعدم ا حرج من ا حانبین (وتحب) أأي صلة الرحم (لکل ذي رحم 
محرم) بحیث لو کان أُحدہما ذکرا والآخر أنٹی حرمت مناکحتھما فعلی ھذا لا 
تدخل أولاد الأعمام وأولاد الأحوال (واختلف) بالبناء للمفعول (فی) صلة الرحم 
(غیر اٹحرم منە) کبنات الأأعمام وبنات الأحوال (ویدل علی عدم وجوا) أُي صلة 
الرحم ٹيی غیر ا حرم (جواز النکاح) إذ لو وجب عليه صلة الرحم فی غیر ا حرم منہ 
حرم النکاح لأُن النکاح یوجب حل الاستمتاع وھو قطع للرحم لا صلة فلما جاز 
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النکاح شرعا دل ذلك علی عدم وجوب صلة الرحم ٹي غیر ا حرم (و) یدل أیضا 
علی عدم وجویھا جواز (الحمع بیە امرأتین لو فرض کل منھما ذکرا لم تحرم عليه 
الأحری) کا مرأة وبنت عمھا أو بنت خالھا وھو غیر ا حرم فلو وجبت الصلة ث غیر 
اٹحرم ما جاز ال حمع للانسان قي النکاح وملك الیمین بین امرأة وبنت عمھا أو بنت 
خالها ما یقتضی ذلك من قطع الرحم بسبب ما یقع بین الضرتین من عداوۃ إحداہما 
للأحری (إذا) أي لأن (علة عدم) جواز النکاح بین الرحل وعمته أو خالتہ وعدم 


جواز (ا لحمع) بین امرأة وعمتھا أو خالتھا (لزوم قطع الرحم ىي المواز) أي لأنە 
یلزم من ذلك قطع الرحم فامتنع ا لحواز لترتب قطع الرحم عليه وھو حرام فحرم ما 
امس سم لس رتت صات 
الأرحام بی المبرات یستوي ا حرم وغیرہ وہذا القول ہو الصواب ومما یدل عليه 
ا حدیث الوارد فی أأھل مصر وذلك قوله صلی اللہ عليه وسلم (ستفتحون أرضا یذکر 
فیھا القیراط فاستوصوا بأهلھا خیرا فان مم ذمة ورجما) وٹ روایة (ستفتحون مصر 
وھي أرض یسمی فیھا القیراط فان مم ذمة و رما) أو قال (ذمة وصھرا) قال العلماء: 
القیراط جزء من أُجزاء الدرھم والدینار وغیرہما وکان أُھل مصر یکٹرون من 
استعماله والتکلم بہ والذمة ا حرمة وا حق والرحم کون ھاجر أم إ ماعیل منھم 
والصھر کون ماریة ام إبراھیم منھم ویدل عليه أیضا حدیث (أن أبر البر أن یصل 
الرجل أُھل ود آبیه) مع أنہ لا حرمیة وقال النووي قبل ذلك أیضا قال القاضي 
عیاض: واجمعوا علی أُن الأب والأم آکد حرمة فی البر من سواما قال وتردد بین 
الأجداد والاخوۃة وقال صلی اللہ عليه وسلم (أدناك أدناك) فقال أُصحاہبنا یستحب 
أُن یقدم ٹی البر الأم نم الأب نم الأولاد نم الأجداد وا لحدات نم الاخحوۃ والأحوات نم 
سائر ا حارم من ذوي الأرحام کالاأُعمام والعمات والأحوال وا خالات ویقدم 
الأقرب فالأقرب من ادن بآبوین علی من ادن باحدہما نم بذي الرحم غیر اٹحرم 
کابن العم وبنت العم وأولاد الأحوال وا خالات وغیرھم ٹم بالمصاھرة ٹم بالولاء من 

















ی7 جب 


أُعلی وأسفل ٹم ا لحار ویقدم القریب البعید الدار علی ا مار ولذا لو کان القریب ٹی 
بلد آخر قدم علی ا مار الأحبي وأ حقوا الزوج والزوجة با حارم. 
من الافات إیذاء الزوجة زوجھا 

(ومنھا) أي من الافات (إیذاء الزوجة زوجھا) بالفعل أو بالقول روي عن 
معاذ بن جبل رضی اللہ عنه أُن البی صلی اللہ عليه وسلم قال: (لا تؤذي امرأة 
زوجھا فی الدنیا إلا قالت زوجتہ من ا ور العین لا تؤذیه قاتلك اللہ فإنغا هو عندك 
دخیل یوشك أن یفارقك إلینا) رواہ الترمذي وقال حدیث حسن ذکرہ النووي فی 
ریاض الصالحین (وخالفتھا) أي الزوحة زإیا) أي الزوج ث کل ما یرید ما لا 
معصیة فی لل تعالی (وعدم رعایة حقوقع) أي الزوج قال فی الشرعة وشرحھا: 
وکانت امرأة فی عھد النبيی صلی اللہ عليه وسلم تستقبل زوجھا إذا دحل من خحارج 
فتقول مرحبا بسیدي وسید أُھل بیىّ وتعمد إ یىی أخذ ردائه فتأحذہ من عنقه وتقصد 
إِلٰ نعل فتعلعه فان رأنهة خزینا قالت ما رك إن کان حرتكث: لأحرتك زادك اللہ 
تعالی منھا وإن کان لدنیاك کفاك اللہ عز وجل فقال البي صلی اللہ عليه وسلم 
لزوجھا أو لمن أخبرہ بحاا (یا فلان اقرأھا منی السلام وأخبرھا أُن ما نصف أجر 
الشھید) ومن حقوقه علیھا ان لا تمن عليه بمالما الذي صرفته فی حوایجە وأن لا تعبجس 
ٹی وجھهہ فیسخط اللہ تعا ى علیھا وأن لا تؤذیه بلسانھا وأن لا تدخحل عليه غما من 


أمر النفقة. (ت) یع روی الترمذي بإسنادہ (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه مرفوعا) 
لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (لو کنت آمرا اأحدا) من الناس (أن یسجد 
زاحوع سر تق لہ مسرد ضا کیا کاق سرد الشرۃ یرست: لوت غلیہ 
السلام والمعیٰ لو کنت موجبا علی أحد ذلك (لأمرت الزوحة أُن تسجد لزوجھا) 
أي تحییه بأبلغ تحیة. قال فی الأشباہ والنظائر من مباحث النیة فی أوائل الکتاب: ان 
سجد للسلطان إن کان قصدہ التحیة والتعظیم دون الصلاة لا یکفرء أصله أمر 
الملائکكة بالسجود لآدم عليه السلام وسجود إخوۃ یوسف عليه السلام ولو آکرہ 
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علی السجود للملك بالقتل فان أمروہ بە علی وجہ العبادة فالأفضل الصبر کمن 
آکرہ علی الکفر وإن کان للتحیة فالأفضل السجود انتھی ویمکن ان یکون ال معیٰ لو 
کنت آمرا اأحدا أن یسجد لأحد سجود عبادة من دون اللہ تعا ی لکان الأحق بذلك 
الزروج من زوجتہ فکنت آمرا لزوجة أُن تسجد لزوجھا ان تعبدہ ما أنە برزقھا 
ویحفظھا ویعومٰا ویحمي عنھا ولک لا آمر أحدا أن یعبد أحدا وانما آمر الکل أن 
بعہازااھ عقال لہ لا پھر کیا تد کطاری ایت کال الات لارباعھ غلی 
أُداء حقوق الزوج. (خ م) یع روی البخاري ومسلم بإسنادما (عنه) أي عن أي 
ھریرۃ (رضی اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (إذا دعا 
أي نادی (الرجل امرأته إلی فراشه) كنایة عن ا حماع أي طلب منھا أُن تمکنە من 
نفسھا (فاأبت) أي امتنعت من (أن تیحئ) إليه (فبات غضبان) علیھا من ذلك (لعنتھا 
الملائِكة) أي دعت علیھا بالبعد والطرد عن جناب اللہ تعا یىی وحضرة قدسه (حیؾّ 
تصبح) أي لعنا مستمرا إلی الصباح وق روایة للبخاري ومسلم (إذا باتت المرأة 
ہاجرۃ فراش زوجھا لعنتھا ا ملالکة حی تصبح) وق روایة قال رسول اللہ صلی اللہ 
عیله وسلم (والذي نفسي بیدہ ما من رجل یدعو امرأتہ إلی فراشه فتای عليه إلا کان 
الذي فی السماء ساخطا علیھا حتی یرضی عنھا) ومعیٰ الکلام إن اللہ الذي و فی 
غیب قدسه کان ساخطا علیھا وغیب القدس ماء العقول لارتفاعھا عن الادراك 
بالعقول أو أنہ سبحانہ وتعا ی منکشف ف السماء لأھل السماء اکثر من انکشافہ فی 
الأرض لأھل الأرض فکأنہ فی السماء لا فی الأرض ہذا الاعتبار أو غیر ذلك. 


(زحك) یع روی البزاز وا حاکم بإسنادہما (عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه مرفوعا) 
لل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (من حقه) أي الزوج علی الزوجة (أن لو 
سال منخرام) أي الزوج ثثنیة منخر مثل مسجد وو خرق الأئف وأصله موضع 
النخیر وھو الصوت من الأئف یقال نخر ینخر من باب قتل إذا مد النفس في 
لاف وکس الیم لاضاغ آ مبلا ان فالوا لال سیا وانخور مل 
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عصفور لغة طی وا حمع مناخر ومناخیر کذا قي الصباح (دما وقیحا) القیح هو 
الأبیض ال حاثر لا بخالطه دم کما فی اللصباح (فلحستع) أي الزوجحة (بلسانھا) محبة فيه 
ورغبة ٹی حالتہ (ما أدت حقہ) أي الزوج الواجب علیھا وٹی الشرعة وشرحھا قال 
ٹی سنن: المعاشرة بین الزوجین ان تعتقد ا مرأة تقصیرہا قی خدمة زوجھا وإن محجست 


بلسافھا من أنفه دما وقیحا أي إِن سال أُحدہما من إحدی منخریة والآخر من الآخر 


فلعقتہ ولو أحضرت بین یدیه إحدی یدیھا طبیخا والأحری شویا. (طب) یع 


روی الطبرات بإسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم قال (حق الزوج) أي الواحب لە (علی زوجتہ ان لا تصوم) الزوجة 
صوما (تطوعا) أي نفلا لل تعا ی غیر واحب علیھا (إلا بإذنع) لأن حقه الواجب 
متعلق با فلا تملك ان تشغل نفسھا بتطوع وتدع حقه الواجب علیھا فان أُذن ھا 
فقد اأُسقط حقھا (إن فعلت) بأن صامت تطوعا بلا إذنه (جاعت وعطشت) فقط 
(ولا یقبل) ذلك الصوم (مٹھا ولا تخرج) أي الزوحة (من بیتھا) الذي اُسکتھا إیاہ 
زوجھا (إلا باذنە) أي الزوج (فان فعلت) بأن خرجحت بلا إذنە (لعنتھا) أي دعت 
علیھا باللعن (ملائكة السماء وملائکة ال ر مة وملائکكة العذاب حؾ ترجع) إلی بیتھا. 
روی عطاء عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال جاءت امرأة إلی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم فقالت: یارسول اللہ ما حق الزوج علی الرأة قال: (أن لا نعہ نفسھا ولو 
کانت علی ظھر قتب ولا تصوم یوما إلا یاذنه إلا شھر رمضان فان فعلت کان الأجر 
لە والوزر علیھا ولا تخرج إلا یاذنہ فان محرجت لعنتھا ملائکة الرمة وملائکة العذاب 
حتی ترجع إلی بیٹھا) کذا ذکرہ ٹی تبيه الغافلین (اعلم) أیھا الکلف (إن) الواحب 
(علی امرأۃ ان تطیع زوجھا ٹی الاستمتاع) بھا (مؾ شاع) الزوج (إلا أُن تکون) الرأة 
(حائضا أو) تکون (نفساء فلا) بجوز ھا أن رتمکنە من الاستمتاع) با (تحت الازار) 
من السرة إلی الرکبة کما لا بجوز لە الاستمتاع بھا وهھي حائض تحت الازار أیضا 
وقد مر بیانه (و) الواجب (علیها) أي ا لمرأةۃ (خحدمة داخل البیت دیانق) أي فیما بیٹھا 

















وت 


وبین اللہ تعالی لا قضاء حی لا یلزمھا شرعا لو امتنعت (من الطبخ) للطعام بیان 
للخدمة الملذکورة والکنس للدار ورفع الأوساخ وإزالة الأُنتان (والغسل) للثیاب 
والأوانی (والحب للعحین (ولو لم تفعل) شیٹا من ذلك (أمت) أي ختھا الام 
لتضییع مصالح زوجھا (ولکن لا تجحیر) بالنباء للمفعول أي الرأة (علیھا) أي علی 
اللذکورات (قضاع) أي من جهة قضاء القاضی علیھا بذلك وإلزامھا بە قال ثٌي 
الظھیریة وإذا فرض القاضي للمرأة ما تحتاج إليه من الدقیق وسائر اللؤن فقالت أنا لا 
أعمل ولا أخبز ولا اطبخ ولا أعا لح شیئا منھا فانھا لا تحبر علی ذلك وعلی الزوج 
أُن یأتیھا عن یکفیھا عمل الطبخ والحبز وما اُشبھه وھذا لأن الواجب ا علی الزوج 
الطعام قال اللہ تعالی رمِنْ اَوْسَط مَا تُطِْمُونَ أَهْليكُمْ ٭ الائدۃ: ۸۹) والطعام ما بمکن 
تناوله والدقیق مھیأ وذلك با حبز والطبخ کذا ذکرہ ا خصاف ىي ادب القاضي 
والنفقات. قال الفقيه أبو اللیث رحمه اللہ تعا ی فی نکاح الفتاوی: ھذا إذا کانت 
ا لرأة بھا علة لا تقدر علی الطبخ وا حبز أو کانت ا لمرأة من الأشراف أما إذا کانت 
الرأة تقدر علی ھذہ الأعمال وھی ممن تخدم نفسھا لا بجب علی الزوج أن يأتیھا 
بمن یعمل هذہ الأعمال لأنھا متعینة ٹيی ذلك. قال شس الأئمة السرخحسی: إِذا 
امتنعت ا مرأة من الطبخ وا حبز وأعمال البیت کان للزوج أُن بمتنع من الأدام أیضا 
ویعطیھا خبز البر ما یکن أکلھا وحدہ ویقول هو طعام ولیس علي سوی الطعام 
وکذلك إذا طلبت الفواکه کان للزوج أُن بمتنع عن بعض الفواکه وإن اأُعطاھا خبز 
الشعیر لابد من الأدام لأنہ لا ۔یمکن تناوله ولکن لا بجبر علی ذلك فی ا حکم ومیؿ 
أقامت الاأعمال ىقي البیت فالزوج یؤدي ھذہ الاُشیاء إِلیھا ویؤمر بذلك دیانة لا جبرا 
ولا حکما اھ وتقدم ذکر هذا قرییا. 
من الآفات إیذاء الزوج زوجتہ 
(ومٹھا) أي من الآفات (العکس) اي عدم رعایة الزوج حقوق زوجتە (د) 


یع روی أبو داود بإسنادہ (عن حکیم بن معاویة رضی اللہ عنه أُنە قال قلت یا 
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سال ال ما) یع أي شےء (حق زوجة أأحدنا) أي الواحد منا (عليه قال) حقھا 


عليیك (أن تطعمھا) أي زوجتك (إذا طعمت) أي من الطعام الذي تأکله انت 
(وتکسوھا إذا إکتسیت) أي ما تکتسیە أُنت. قال ٹی شرعة الاسلام: ومن حقوق 


امرأة علی الزوج أُن یطعمھا مما یاکل ویکسوها مما یلبس وق الفتاوی الظھیریة. قال 
تم فی ظاھر الروایة الأصل العتبر فی فرض النفقة حال الزوج فی الیسار والعسار 
وھکذا ذکر القدوري فی شرحہ وھذا لقوله تعا ی رِعَلّی الْمُوسع فَدَرُْ وَعَلَی الْمُقِرِ 
قدْرُہ * البقرة: )۲۳٢‏ وقال تعالی یق ذُو سَعٍَ مِنْ سَعَی) وقال تعالی روَمن قَِر 
عَلَيْهِ ره فَلَیْغْقْ مِمًا آکاۂ اللہ لا يُكَلَفُ اللہ تفٰساً إلاَ مَا آاهًا ٭ الطلاق: ۷) وذکر 
الخصاف رحمہ اللہ تعا ی ٹی النفقات أنەہ یعتبر حاظما فی الیسار والعسار حؾ لو کانا 


موسرین کان ا نفقة الموسرین وإن کانا معسرین فلھا نفقة المعسرین وإن کانت 
موسرة والزوج معسرا یفرض ھا فوق ما یفرض لو کانت معسرة فیقال لە تکلف 
پل ان تطعمھا باحة أو باحتین وإن کان الزوج موسرا مفرط الیسار حو أُن یاکل 
ا حلوی وا حمل المشوي والباجات وا مرأة فقیرة کانت تأاکل فی بیتھا خبز الشعیر لا 
یوؤخذ الزوج أن یطعمھا ما یاکل بنفسه ولا ما کانت تأکل الزوجة ٹي بیت أھلھا 
ولکن بطعمھا فیما بین ذلك ویطعمھا خبز البر وباحة أو باجتین فھذا هو مع 
اعتبار حالھما وإشارة الخصاف ى آداب القاضی متعارضة فی بعضھا یشیر إلی أنە 
یعتبر حال الزوج وق بعضھا یشیر إلی أنە یعتبر حالھما قال مشانیجنا والستحب 
للزوج إذا کان موسرا مفرط الیسار وا لمرأة فقیرة ان یاکل معھا ما یاکل بنفسه لأنه 
مأمور بحسن العشرة معھا وذلك فی أُن یواکلھا فتکون نفقتہ ونفقتھا سواء قال 
وکل جواب عرفتہ ثي فرض النفقة من اعتبار حال الزوج أو اعتبار حالھما فھو 
ا چواب في الکسوة إذ العیٰ لا یختلف (ولا تضرب الوجە) من الزوجة لِأنه شرف 
ضر تن اعضا الافساق مال علىیٰ اطرلی لایس رالظا رانا گان اظلرات 
کما قالوا لا یضرب علی وجھه فالانسان أولی (ولا تقبح) بالتشدید أي لا تنسب 
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القبح إی الزوجة فتؤذیھا بذلك (ولا تھجر) أي تترك الزوجة من غیر کلام معھا (إِلا 
قی البیت) أي بیتھا وٹی الشرعة وشرحھا وأن لا یھجرھا أي یترکھا ٹی بیت خال 
وحدھا فانھا رما تخاف أو یقصدھا اأحد بفاحشة وغیر ذلك ولکن إذا غضب علیھا 
فارق فراشھا للتأدیب (قال الفقيه أبو اللیب السمرقندي رحمہ اللہ تعالی حق امرأة) 
الواجب تھا (علی الزوج مسق أمور الأول (آأن یخدمھا) الزوج بقضاء حوایجھا 
خارج البیت وھي مستمرة من وراء الستر أي ستر بیتھا (ولا یدعھا) أي لا یترکھا 
(أن تخرج من الستر) لقضاء خوایجھا خارج البیت (فانھا) أي الرأة (عورة) مستورة 
(وخروجھا) من وراء الستر لقضاء ا حوایج خارج البیت (آئم) أي معصیة ھا 
ولزوجھا حیث قصر ي المنع وقی کفایتھا مؤنة ذلك وکشف لعورتھا وعورته (وترك 
للمرؤق) وھی آداب نفسانیة تحمل مراعاتھا الانسان علی الوقوف عند محاسن 
الأحلاق وجمیل العادات یقال مر الانسان وھو مرئ مثل قرب فھو قریب أي ذو 
مروءة. قال ا جوهري وقد یشدد فیقال مروۃة کذا ٹی اللصباح (و) الٹانی (أن یعلمھا) 
أي الزوجة (ما تحتاج إلیه من الأحکام) الشرعیة ولا بحوجھا إلی السؤال من غیرہ 
ھذا إذا کان عالما فان کان جاھلا یسأل هو العلماء ویفیدھا فان لم بحسن ذلك 
تخرج هي للسؤال .مقدار الضرورة کما سبق بیانه (کالوضوء والصلاة والصوم 
والزکاۃ والحج ومسائل ذلك وفروعہه اٹحتاج إلیھا (وما لابد ٹھا منه) ٹی بقیة الأحکام 
الشرعیة خحصوصا مسائل ا حیض والنفاس (و) الثالث (أُن یطعمھا) أي الزوجة (من) 
الطعام (ا حلال) ویکسوھا ویسکٹھا كکذلك فان ا حرام لا خیر فیہ فان کما لا بیجوز 
آکل ا حرام لا بجوز إطعامہ للغیر ومن ثمة قالوا یکفر من تصدق با مال ا حرام یرجو بە 
الثواب ولنا ٹی هذہ السألة کلام ذکرناہ ٹی کتابنا تطییب النفوس (و) الرابع (أن لا 
یظلمھا) أي الزوجة یمنعھا من حقوقھا الواجبة عليه شرعا (و) ال خامس (رأن یتحمل 
تطاوهٰا) عليه بالکلام (نصیحة ھا) فلعلھا أن تتراحع ثي ترك ذلك وتٹھي نفسھا عنه 
وتراہ غیر لائق فإنہ لا یحسن بالرجل ان یتخاصم مع امرأة وذکر فی الشرعة 
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وشرحھا من حقوق الزوحة أُن یداریھا الزوج برفق فإھا خلقت من ضلع لا 
تستمتع بە إلا وبه عوج باعتبار خلق أُمھا وہھي حواء منە أي لا یکن العیشة معھا 
إلا بالترك علی إعوجاجھا فیما م یکن معصیة وا مراد بالضلع ھنا اأعلی اللأضلاع 
الذي هو اأعوجھا. روي أُن آدم عليه السلام م یکن لە ٹی الحنة من بجانسه فنام نومة 
علق الل کعال زونہ عران یی فرادمن قتة الأر خیت خراء لِأفا خلقت 
من حي خلقھا اللہ تعا ی من غیر ان اأحس با آدم عليه السلام ولا وجد نا ا ولو 
وجد ھا اما عطف رجل علی امرأة قط فلما أنتبہ من نومه رآھا جالسة عند رأسہ 
کأحسن ما خلق اللہ تعا ی فقال آدم عليه السلام من أنت قالت زوجتك خلقیٰ الله 
تعا لی لك تسکن إلی وأُسکن إليك کما ثقيی روضة الأزھار وقی الحبر اللشھور المرأة 
کالضلع إِن اُردت أن تقیمہ کسرتە فدعه تستمتع بە علی عوجء ذکرہ ںی الاحیاء 
وإفن أسیرات عندنا ٹی کوفھن تحت آیدینا بسبب قید النکاح کما قال عليه السلام 
(النکاح رق) وقد جعلھن اللہ تعا لی حلالا لنا لنقوم علیھن بالسیاسة وکان بعض 
الکبراء یصبر علی سوء خلق امرأته فقیل لە غي ذلك فقال اُحشی إِن طلقتھا ان 
یتروجھا من لا یصبر علی أٌذاہا فیؤذیھاء ویحکی عن شقیق أنه کانت لە امرأة سیئة 
الخلق فقیل لہ لم لا تفارقھا وھی تؤذیك بسوء خلقھا فقال إِنھا إِن کانت سیئة الخلق 
فأنا حسن ا خلق فلو فارقتھا صبرت ومع ذلك اخاف أُن لا یمسکھا أحد لسوء 
خلقھا انتھی وہذا کلہ إذا م بخف منھا ان تصل معہ إلی حد إھلاکە بالقتل أو قطع 
العضو ونحو ذلك فإنهہ ببجب ان یطلقھا حینئذ دفعا لشرھا عنهہ خصوصا إِذا کان 
ضعیفا لا یقدر علی دفع شرھا عنہ کما وقع عندنا قریبا ٹی دمشق الشام ان امرأة 
ذنحت زوجھا وھا منە أولاد صغار ورثوا القصاص علی أُمھم فسقط وقد أُقرت 
بالقتل و م یلزمھا شرعا فحبست مدة ٹم أحرجحت وأطلقت. وامرأة آحری ہمت 
بقتل زوجھا أیضا فضرھا وم تقدر علی ذلك. وامرأة أآحری تزوج علی امرأتہ 
فھمت بقطع ذکرہ ووضعت السکین تحت الفراش نم أُن الزوج علم بھا فمنعھا وقد 
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وقع مرة هٰذا العبد الضعیف مع امرأة فھمت بما لم یقدرھا اللہ تعا ی عليه ولطف اللہ 


تعا لی حیؾ وقع الطلاق منا بمعونة اللہ تعا لی والحاصل: أن الزوج ںی ید الرأة کلە 
عرضه وماله ونفسه فمؾ علم مٹھا ضررا فاحشا بە وجب مفارقتھا وأما الضرر 
والایذاء الذي لا یصل إلی نحو ذلك فالأفضل أن یصبر عليه ویتحمله مٹھا ویداریھا 
کالاالفارادة 
من الآفات اضاعة الرجل أولادہ 

(ومنھا) أي من الآفات (اِضاعة الرجل أولادہ) من غیر نفقة ولا تربیة (و) 
إضاعة (ما) أي الذي وفیە تغلیب من لا یعقل علی من یعقل نظیر قولہ تعا ی اللہ ما 
فی السَمّواتِ وَمَا فی الأزّض ٭ ا حمعة: )١‏ (یجب علیہ نففتہ من الأقارب) جمع قریب 
وھو کل ذي رحم محرم سوی الوالدین والولد إذ لا یطلق علیھما اسم القریب ومن 
می والدہ قریبا کان عاقا لن القریب فی العرف من یتقرب إليه غیرہ بواسطة الغیر 
وتقرب الوالد والولد بنفسھما لا بغیرہما ویدخل فیه الحد وا مدة وولد والولد ٹی 
ظاھر الروایة ما ذکر کذا فی شرح الدرر من الوصایا: ثم نفقة الأقارب لا تحب إلا 
علی ا موسر یسار الفطرة بن ملك ما فضل عن حاجته ما ییبلغ مائی درھم فصاعدا 
وھو الصحیح ولابد من عجزھم عن الاکتساب وق الفتاوی الظھیریة: ولا یقضی 
بنفقة اأُحد من ذوي الأرحام إذا کان غنیا وأما إذا کان الکبار الأصحاء فلا یقضی 
مم بنفقتھم علی غیرھم وإن کانوا فقراء إلا الأبوین والحد والحدة مع عدمھما 
وتحب نفقة الأناث الکبار من ذوي الأرحام وإن کن صحیحات البدن إذا کان ھن 
حاجة إپی النفقة ٹم الأصل ى نفقة من سوی الوالدین وا مولودین من ذوي الرحم 
ائحرم أنه ینقسم علی قدر ا میراث لان اللہ تعا ی وجب النفقة باسم الوارث قال تعا ی 
(وَعَلَي الّوَارث نل ذِلكَ ٭ البقرة: ۲۳۳) فقد أُوجب باسم الوارث فوجب التقدیر 
بە وهٰذا قلنا أُن الرحل إذا أُوصی لورئة فلان ولە بنون وبنات کانت الوصیة حم 
علی قدر ا میراث ولو أُوصی لولد فلان کان الذ کر والأنٹی فیه علی السواء فاإذا کان 
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للصغار أم وعم أو أآم وأخ لأب وأم کل واحد منھما موسر فالنفقة علیھما علی قدر 
اللیراث (و) من (الأرقاع) جمع رقیق وھو شامل للذکر والأنٹی قال فی الشرعة 
وشرحھا وکان مما أُوصی بەہ النبي صلی اللہ عليه وسلم الصلاة وما ملکت أمانکم 
أي ممالیککم یعیی احفظوا ا ماليیك بحسن القیام بما بحتاجون إليه من الطعام والکسوۃ 
وغیرما وقد کان ھذا من آخر ما أوصی بہ البيی صلی اللہ عليه وسلم بأن قال: 
(اتقوا اللہ فیما ملکت ایمانکم اطعموھم نما تأاکلون واکسوھم ما تکسون ولا 
تکلفوھم من العمل ما لا یطیقون فما أحبیتم فامسکوا وما کرھتم فبیعوا ولا تعذبوا 
خلق اللہ فان اللہ ملککم إیاھم ولو شاء لملکھم إیاکم) (و) من (الدواب) جمع دابة 
قال فی الصباح کل حیوان في الأرض دابة وخالف بعضھم فأخرج الطیر من 
الدواب ورد بالسماع وھو قوله تعا ی وَالل خَلَقَ کل ذَابٍّ مِن مَاء ٭ النور: )٥٤‏ قالوا 
خلق کل حیوان ممیزا کان أو غیر میز وأما تخصیص الفرس والبغل بالدابة عند 
الإطلاق فعرف طار وتطلق الدابة علی الذکر والأنٹی وا مع دواب وق شرح 
الشرعة: فی حقوق ا حیوانات ویعرض علیھا العلف وا ماء کل یوم سبعین مرة بعنی 
کثیرا مستوفیا بلا لزوم خحصوص سسبعین لأن ھذا کنایة عن الکثرة وعن أم سلمة 
رضي اللہ عنھا (ما من امرئ مسلم ینقي لفرسہ شعیرا ٹم یعلقہ عليه إلا کتب لە بکل 
حبة حسنق) ون الفتاوی الظھیریة مذھب أُصحابنا ان الانسان لا یبر علی الانفاق 
علی ملکہ سوی الرقیق ا حیوانات وغیر ا حیوانات فی ذلك علی السواء غیر ان ٹی 
سائر ا حیوانات یف فیما بینە وبین اللہ بالانفاق وفی غیر ا حیوانات کالدور العقار لا 
یفؾ بە إلا أنە إذا کان فيه تضیبع ا مال یکون مکروھا وعن أبي یوسف: أنە بجبر علی 
الانفاق علی البھائم کما یجبر علی الانفاق علی الرقیق وھو قول الشافعی رحمه اللہ 
تعا لی قال إن ٹی عدم ا بر علی الانفاق علی البھائم تعذیب الحیوان بلا فائدة وذلك 
منھي عنه وقاساہ علی الرقیق ووجه الفرق أُن اإجبار القاضي ا موی علی الانفاق علی 
ملوکة نوع قضاء والقضاء لابد لە من مقضي لە هو من أھل الاستحقاق وھذا 
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یوحد فی الرقیق لن الرقیق من أُھل أُن یستحق حقوقا علی ا مولی وعلی غیرہ فی 
ا حملة ألا تری أن بالکتابة یستحق حقوقا علی ا مولی وا حیوان لا یصلح مقضیا لە 
فانعدم شرط القضاء فینعدم القضاء. رجل لە عبد أو أمة أو مدبر أو أم ولد یجبر 
اللولی علی نفقتھم فإن أبی امو ی الانفاق فکل من یصلح للاجارۃ یؤاجر وینفق عليه 
من أجرته ومن لا یصلح لذلك لعذر الصغر أو ما أشبه ذلك ففي العبد والأمة یؤمر 
الموی بأن ینفق علیھما أو یبیعھما وٹ المدبر وأم الولد جبر ا موی علی الانفاق لا غیر 
لأنه لا یمکن بیعھما وأما اللکاتب فا موی لا یجبر علی نفقتہ لأنہ غیر ملوك ا نافع 
وللکاسب والأصل فی نفقة الرقیق إن کان مملوك ا نافع واللکاسب نجبر ا موی علی 
نفقته وإن کان غیر ملوك ا منافع لا بجبر ا مولی علی إنفاقہ (فإنە) أي الرجل ا مٰذ کور 
(راع) کما یقال للحاکم والأمیر راع اسم فاعل من رعیته إذا حفظتہ لقیامه بتدبیر 
الناس وسیاستھم کذا ٹی اللصباح (فھذہ) الطائفة ا مذ کورة من أولادہ وما بجب عليه 
نفقتہ ممن ذکر (رعایام) جمع رعیة (یسأل) بالبناء للمفعول أُي یسألہ اللہ تعالی 
(عنھم یوم القیامة خحصوصا الاأولاد) لکمال القرب إليه (فإنه بجب علی الأب) 
وجوبا شرعیا وعقلیا وعرفیا أیضا (نفقة أولادہ الصغار) بخلاف الکبار إذا کانوا 
عاجزین بنحو زمانة وعمی فإنہ بجب علیھم نفقتھم أیضا (و) بجب عليه أیضا 
(کسوقم) با یلیق بھم من الثیاب (وتعلیمھم) العلم والقراءة والحرفة (وتأدییھم) 
بالاداب الشرعیة وٹی شرح الوالد رحمه اللہ تعالی علی شرح الدرر من مسائل متفرقة 
قال: ویکرہ ولدہ علی تعلم القرآن والأدب والعلم لأن ذلك فرض علی الوالدین 
کذا نی جامع الفتاوی (قال اللہ تعالی) ریا ھا الّْينَ آمُوا ٭ التحرم: )٦‏ (هُوا) من 
الوقایة بالکسر وھی ا حفظ (أََفْسَكُمُْ) بترك العاصی وفعل الطاعات (وَآَمْليكُمْ تَارَا) 
بالنصح والتادیب کذا ذکرہ البیضاوي (و) بجب علی الأب (آن لا یلبس أولادہ) 
الصغار الذکور (ا حریر) وکذا بجب علی الأم أیضا وسبق الکلام علی ذلك (ولا 
بخضب) الرجحل وکذا الرأة (أیدي) الأولاد (الذکور وأرجلھم با حناء) قال غي 
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الأشباہ والنظائر: من أحکام الصبیان ولا بجوز للولی إلباسه ا حریر والذھب ولا أُن 
یسقیه مرا ولا أُن بجلسە البول والغائط مستقبلا أو مستدبرا ولا أُن بخضب یدہ أو 
رجله بالحناء اھ ولعل المعیٰ فی ذلك مخافة اعتیادہ علی ا حرام وٹ خحضب الید 
والرجل التشبه بالنساء إلا من عذر وٹی شرح الوالد رحمہ اللہ تعال ی علی شرح الدرر 
من مسائل متفرقة: لا بس بوضع ا حناء للرجل للعذر کذا فی القنیة لا ینبغيی أن 
بخضب ید الصبي الذکر ورجله إلا عند ا حاجة ویجوز ذلك للنساء کذا ٹي الیناییع 
والملتقط لأن ذلك منھي عنه کذا ٹي الواقعات (ولا یفید) ٹی عدم الکراھة للاأب 


(قوله لأمھم) أي الصغار (فعلت) ذلك بھم وحضبت یدیھم أو رجلیھم (وأنا غیر 
راض) بذلك (لأن الرجال قوامون علی النساء) فیمکٹھم منعھم (والنھيی عن المنکر 
فرض) حیث یعلم الامتثال منھن فان لم یعلم الامتثال فلیس بفرض ونظیرہ الأمر 
باللعروف قال ٹی خزانة المفتین الأمر بالملعروف إنما یجب إذا علم أھم یسمعون اھ 
وتقدم ذکرہ وغالب النساء فی زماننا هذا لا یسمعون من أزواجھن وطلاقھن لأجل 
ذلك یقتضی عدم نکاح أحد منھن ق الغالب والزوجة المطیعة قلیلة الوجود فرعا 
یعذر الرحل فی مثل ذلك واللہ یعلم للفسد من المصلح. 

(ومٹھا) أي من الآفات (الحخلوة) للرجل الأحنیي (مع) الرأة (الأحنبیة فانھا) 
أي ال خلوۃ (حرام) لکوها داعیة الرییة. (خ م) یع روی البخاري ومسلم بإسنادما 
(عن این عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لا 
بخلون أحدکم بامرأق) أجنبیة (إلا مع) امرأة آحری (ذات حرم) لہ کأختہ أو زوجتہ 
او بنتہ أو أُمه أو عمتہ أو خالتہ وقی ا حدیث جواز خلوۃة الرجلین أو الثلالْة بالأجنبیة 
واللشھور عند الشافعیة تحرمه فیتأول ا حدیث علی جماعة تبعد ا مواطثة منھم علی 
الفاحشة لصلاحھم أو مرؤتھم أو غیر ذلك ذکرہ النووي ق شرح مسلم. 

من الآفات تشبه الرجل با مرأة وبالھکس 
(ومٹھا) اي من الآفات (تشبه الرحل) عن قصد بە وتعمد (با مرأة) ٹی ھینتھا 
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وکلامھا وغیر ذلك مما ہو مخصوص بالنساء (وبالعکس) أیضا أي تشبه الرأة 
بالرحل فی هیئتہ وکلامہ ونحو ذلك مما ہو مخصوص بالرحال (خ) یع روی 
البخاري باسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إل رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم (أئە) أي الشأن (لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم المخنٹین من 
الرحال) جمع خنث. قال فی الصباح: خنث خنثا فھو خنث من باب تعب إِذا کان 
فیه لین وتکسر وزاد بعضھم ولا یشتھي النساء ویعدی بالتضعیف فیقال خنثه غیرہ 
إذا جعله كذلك اسم الفاعل خنث بالکسر واسم المفعول خنث بالفتح وفیہ انخناث 
وخناثة بالکسر وقال بعض الأئمة خنث الرحل کلامہ بالتثقیل إذا شبھہ بکلام 
النساء لینا ورحاوۃ فالرحل خنث بالکسر (و) لعن (الترجلات) أي التشبھات 
بالرجال (من النساء وقال) صلی اللہ عليه وسلم (أحرجوھم) أي المخشین 
والمترجلات بتغلیب جماعة الذکور (من بیتوتکم فأحرج رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فلانة) کنایة عن امرأۃ مترجلة (وأحرج عمر رضي اللہ عنہ فلانا) أي رجلا 
مخنٹا (وٹی روایة) أحری (لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم التشبھین من الرجال 
بالنساء وا لمتشبھات من النساء بالرجال) وروی الطبرانی عن ابن عباس رضي الله 
عنھما ان امرأة مرت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم متقلدة قوسا فقال: (لعن 
اللہ ا متشبھات من النساء بالرجال والمتشبھین من الرجال بالنساع) وروی أبو داود 
والنسائي وابن ماجہ وابن حبان والحاکم وصححاہ عن أُبي ھریرة رضی اللہ عنه 
قال: لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الرجل یلبس لبسة المرأة وا مرأة تلبس لبسة 
الرحل روی الإامام أ مد قال ا منذري وھو حسن عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: 
لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مخنث الرجال الذین یتشبھون بالنساء 
والمترجلات من النساء ا متشبھات بالرجال وراکب الفلاة وحدہ. وروی أبو داود 


عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال اتی رسول اللہ عليه وسلم مخنث قد خحضب یدیه 
ورجليه با حناء فقال: رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (ما بال هذا) فقالوا یتشبه 
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بالنساء فأمر بە فنفي إلی النقیع فقیل یا رسول اللہ ألا تقتله فقال: (اإي فیت عن قتل 
اللصلین) والنقیع بالنون ناحیة با مدینة وھو غیر البقیع والملوحدة والأحادیث فی ھذا 
الباب کثیرۃ. واعلم أن ا حکمة فی تحرم تشبه الرجل با لمرأة وتشبه المرأۃ بالرجل أنغما 
میغران سخلق اللہ ولأنہ مؾ فعل الواحد منھما القلیل من ذلك استجر إ ی الکثیر 
فیکون ذلك سببا لارتکاب العظائم فإن الرجل إذا لبس ا حریر الصرف آو ما آکثرہ 
حریر وخاطه علی مثل زي ارأۃ وأرخی الذؤابة علی مثل هیئة امرأة وتضمخ بالغالیة 
وتانٹ فی الأقوال والأفعال وا حرکات رعا اأُدی بە ذلك إ یىی فعل الفاحشة وكذلك 
الرأة مھما تشبھت بالرجل فی اللباس وافیئة والکلام وال حرکة رما أدی بھا ا حال إلی 
الخروج بین الرحال ثي مثل هیاتھم وترتب علی ذلك أمور قبیحة ما خلا الکون 
عنھا فجاء الشرع بحسم ھذہ ا مادۃ وسد ھذا الباب بالکلیة وروی الأمام ا مد بسند 
ضعیف عن امرأة کانت قد صلت لی القبلتین مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قالت دخلت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال (امختضي تترك إحداکن 
ا خضاب حتی تکون یدھا کید الرجل) فما ترکت ا خضاب وأنھا لابنة ٹمانین ولیس 
من التشبہ المذموم دخول الرأة فی شيء من طلب العلم وتعلیمه وتربیة المریدین فقد 
کانت عائشة رضي اللہ عنھا تفید العلوم وتورد الاشکاکات علی الفحول وقد 
استدرکت علی جماعة من الصحابة رضي اللہ عنھم فی کثیر من الأحادیث 
فاستدرکت علی عمر وابنە وأبي ھریرة وابن عباس وعثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب وابن الزبیر وزید بن أدھم وأبي الدرداء وأبي سعید والبراء وفاطمة بنت قیس 
وغیرھم وقد ألف ثی ذلك جمع من العلماء آخرھم ا حافظ جلال الدین السیوطي 
ألف کتاب الاصابة فیما استد رکتە عائشة علی الصحابة وقال عروة ما رأیت اُحدا 
أعلم با حلال وا حرام والعلم والشعر والطب من عائشة رضي اللہ عنھا وقال مسروق 
لقد رأیت الصحابة یسألون عائشة عن الفرائض رواہما ا حاکم وکذلك بقیة أُزواج 
الببی صلی اللہ عليه وسلم والنساء الصحابیات کأم سلیم وأم الدرداء وفاطمة بنت 

















قیس وسائر النساء الصالحات والعارفات کرابعة العدویة ورابعة الشامیة وشعوانة 
وغیرھن فافھم کانوا یاأحذون العلم والأدب والزھد عنھن کما کانوا یحملونه عن 
الرحال کما یوؤحذ ذلك من سیرھن ا مذکورة فی کتب ا حدیث والتاریخ وقد رئي 
من اجتھادھن ںی العبادۃ وتدقیقھن ٹی الورع ما عجزت عنه الرجال. 

(ومٹھا) أي من الآفات (أذی ا لحار) وہو ا حاور فی السکن وا لمع جیران 
وجاورہ بجاورة وجوارا من باب قاتل والاسم ا حوار بالضم إذا لاصقه ٹي السکن 
وحکی ثعلب عن ابن الأعرابی ا مار الذي بحاورك بیت ببیت والمحار الشريیك ٹی 
العقار مقا ما أو غیر مقاسم کذا فی الملصباح (خ م) یعيٰ روی البخاري ومسلم 
یاسنادہما (عنن عائشة رضي اللہ عنھا مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال (ما زال جبرائیل عليه السلام یوصییٰ بالحار) أي یأمرن با حافظة علی حقوقه 
(حؾ ظننت أنہ سیورثە) أي یجعل لہ حصة من الارث من جارہ بمتزلة الورثة وفيی 
شرح الشرعة سیورثہ بتشدید الراء أُي سیحکم جبرائیل عليه السلام بمیراث أُحد 
ا حارین من الآخر کذا فی شرح المشارق وٹ بعض الاأحادیث أنه عليه الصلاة 
والسلام أوجب حق ا مار علی ا لحار إ ی أربعین دارا من کل جانب من دارہ ما 
روي أُن رجلا أتی النبي صلی اللہ عليه وسلم یشکو جارہ فأمر صلی اللہ عليه وسلم 
ان ینادي علی باب المسجد (ألا إن أربعین دارا جار) قال الأزهمري أربعون ھکذا 


اُربعون ھکذا أُربعون ھکذا أربعون ھکذا فأوماً إلی أربع جھات کذا فی الاحیاء. 


(خ م) یعیٰ روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه مرفوعا) 
إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (واللہ لا یؤمن) أي باللہ تعا ی والیوم الآخحر 
وم یذکر النبي صلی اللہ عليه وسلم من ہو لیتشوق السامعون إليه فتحضر أُذھانھم 
ویعون الکلام رثلاثا) ثلاث مرات للتاکید حؾ (قیل) أي قال قائل (من) ھذا الذي 
تعيٰ بە ذلك (یا رسول اللہ قال) عليه والصلاۃ والسلام هو (الذي لا یأمن) یقال 


أُمن منہ مثل سلم منە وزنا ومعیٰ (جارہ) أي الذي جاورہ (بوائقه) جمع بائقة وھیي 

















الداھیة والشر الشدید وباقت الداھیة إذا نزلت وا حمع بوائق کذا ٹی امصباح وف 
شرح الشرعة بوائقه أُي شرورہ (من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر فلا یؤذي جارہ) 
ولو کان ذمیا لأن لە حق ا جحوار وأدناہ کف الاُذی (ولا ینع أحدکم جارہ) من 
(أن یغرز حشبق) لسقف بیتہ (ئی جدارہ) وإن م یکن لہ حق وضع ال خشب لن 
ذلك من البر والاحسان الپی الحار (شیخ) یع روی أبو الشیخ بإسنادہ (عن انس 
رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (من آذی جارہ) 
بالقول أو الفعل (فقد آذانی) لأنہ لم یمنثل أمرہ عليه السلام با حافظة علی حقوق 
ا جار ولا حفظ وصیتہ بہ (ومن آذانيٰ فقد آذی اللہ تعا ی) بسبب وصیتہ تعا ی 
بجبرائیل عليه السلام فی ا لحار کما سبق فی ا حدیث ولا شك أن من لم بمتثل أمر اللہ 
تعا ی وأمر رسولە عليه السلام وترك وصیتھما فقد آذاہما بعصیانہ کما قال تعا لی 


نو ا و ا یلان ا موب او ا وو کو را کے اوس ۔ یم ہھ : 
(إن الذِین یؤذون الله وَرَسُوله لعَنَهُم اللہ فی الدلیا وَالآخجرَة ٭ الأحزاب: ۷. (رطب ز( 


یعبيٰ روی الطبرانیي والہزار بإسنادما (عن ُنس رضي الله عنہ مرفوعا) إلی رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم قال (ما آمن) أي صدق (ي من یأت) لیلته (شبعانا) من الطعام 
(وجارہ جایع إلی جنبه) أي دارہ ملاصقة لدارہ (وھو یعلم) بأنه جایع وم بطعمه 
فیانہ یأئم بخلاف ما إذا لم یعلم قال فی شرح الشرعة ا حار إما مسلم ذو قرابة أو 
مسلم غیر ذي قرابة أو کافر فللڈول ثلالة حقوق حق ا حوار وحق الاسلام وحق 
الرحم وللثاني حقان حق ا حوار وحق الاسلام وللثالث حق واحد وھو حق ال حوار 
فقط کذا روي عن البي صلی اللہ عليه وسلم وق رضوۃ العلماء: وإذا کان الکافر 
جارا وقریبا فله حقان أیضا حق القرابة وحق ا لحوار وکل من صلی معك ث مسجد 
حیيك فھو جارك (خرائطي) یع روی الامام أبو بکر حمد بن حعفر بن محمد بن 
سھل ا حرائطی السامري ٹی کتابہ مکارم الأخلاق ومعالیھا ومحمود طرائقھا بإسنادہ 
(ھن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ رضي اللہ عنھم مرفوعا) إلی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم قال بخاطب إنسانا (أتدري ما حق ال مار) عليك وتقدیرہ فقال 

















ذلك الانسان لا أُدري (فقال عليه الصلاةۃ والسلام) حق ا حار عليك (إذا استعانك) 
أي طلب منك الاعانة لہ فی أمر من الأمور (أعنتع) علی حسب قدرتك (وإذا 
استقرضك) أي طلب منك القرض (اقرضته) وأشھدت عليه مراعاۃ لحکم الشرع 
وإنذ کنت واثقا بأمانته (وإذا افتقر) أي اُدرکتہ فاقة بسبب مظلمة من حاکم أو 
إصابة سارق أو نحو ذلك (عدت,) اي رجعت وعطفت (عليه بالصدقة) منك ابتغاء 
لفضل اللہ تعا ی (وإذا مرض عدته) أي زرتە وأدخلت عليه السرور برجاء العافیة 


(وإذا آصابه خیر) یوجب فرحه (ھنأته) بتشدید النون أي دعوت لە بدوام انا 


الله عزاك أي رزقك الصبر ا حسن والعزاء مثل سلام اسم من ذلك کذا ٹي اللصباح 
(وإذا مات اتبعت جنازته) أي ذھبت معھا من بیتہ إِلی قبرہ (ولا تستطیل عليه 


بالبناء) أي لا تب فوق حائطه (فتححب) أي تمنع (عنه الریح) أي بمر بدارہ ویتنسم 


من شبابیکە (إلا بإذنه) أي إلا أُن یرضی بذلك ویأذن لك به (ولا تؤذہ بقتار) أي 
دخان قال فی المصباح القتار الدخان من المطبوخ وزنا ومعیٰ وقال الفارابی القتار 
ریح اللحم المشوي ا حرق أو العظم أو غیر ذلك وقتر اللحم من بابی قتل وضرب 
ارتفع قتارہ (ریح) أي رابحة طعام (قدرك) بالکسر وھو آنیة یطبخ فیھا وھهي مؤئئة 
وهٰذا تدخل الاء ٹی التصغیر فیقال قدیرة وجمعھا قدور مثل حمل وحمول کذا ٌي 
الصباح (إلا أُن تعرف لە) أي لحارك (منھا) أي من قدرك وتطعمہ من طعامك 
(وإن اشتریت فاکھق) من السوق أو وهہبك أحد شیئا من ذلك (فاہد لە) اعطه 
حصة منھا (فان لم تفعل) أي لم تعطه منھا شیٹا (فادعلھا) أي الفاکھة إلی بیتك 
(سرا) عنہ بحیث لا یراھا (ولا خرج با) أي الفاکھة (ولدك) من دارك (لیغیظ) اي 
بحزن (ھا) أي بالفاکھة (ولدہ) أي ولد جارك لأن ٹی جمیع ذلك اضرارا با جار وھو 
تی لا 

(ومٹھا) اي من الآفات (بحالسة جلیس السوع) وھو الذي یلقیيك ى المعاصي 

















وا حرمات ویلھیك عن ذکر اللہ تعالی وعن الطاعات وینشطك إلی امخالفات بقاله 
وحاله وبحثك علی ارتکاب المفاسد بقبیح أفعاله. (خ م) یع روی ا حباري ومسلم 
إسنادما (عن أبي موسی رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: اما 
مثل ا حلیس) أي الصاحب (الصالح وجلیس السوع) أي الصاحب الفاسد الفاجر 
(کحامل اللسك) راحع إ ی الڈول یع ا حلیس الصالخ (ونافخ الکیر) بالکسر زق 
الحداد الذي ینفخ بە قال ابن السکیت معت آبا عمرو یقول الکور بالواو المبیٰ من 
الطین والکیر بالیاء الزق وا حمع أکیار کذا ٹيی الملصباح وھو راجع إلی الثانی یع 
جلیس السوء تم بین وجہ الشبه بقوله عليه السلام (فحامل ا ملسك إما أن بحذيك) 
با حاء المھملة والذال المعجمة أأي یعطیيك من ذلك الملسك (وإما أن تبتاع) أي 
تشتري (منە وإما أُن تحد أي تشم (منە ریجا) أي رابحة (طیبة) وھی رابحة السك 
ھذا مثل ا لیس الصاط فإنه اما أُن یعطیيك من فوائدہ ویھديك إ ی مقاصدہ وإما ان 
تأاحذ أنت من أخلاقہ ویسري إليیك من طباعه ولذلك قال أبو حامد ا حریري رحمه 
اللہ تعا ی کمال الرجل فی ثلائة ٹی الغربة والصحبة والفطنة فأما الغربة فتذلیل النفس 
وأما الصحبة فلیتخلق بأخلاق الرجال وأما الفطنة فللتمییز وإما ان تحد عندہ ریحا 
طیبة من حکمة نُدھا عندہ أو رچمة تنزل عليه وأنت معہ فترتحم بسبب حالسة 
(ونافخ الکیر إما أُن بحرق ثیابك بشرر نارہ) المطایر (وإِما ان تحد منە ریحا) أي تشم 
رابحة (حبیثة) وہذا مثل جلیس السوء فإما أن یتلف عليك دینك ویدنس منك 
عرضك وإما أن تحد منہ رایحة منتنة من نحو غیبة أو نمیمة أو نحو ذلك أو من سخحط 


ینزل عليه وأنت عندہ أو عذاب یأخذہ وأنت معہ فمن ی“جالس العبد السوء فقد 


تعرض لذلك کله (دت) یع روی أبو داود والترمذي بإسنادما (عن أبي ھریرة 
رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (المرء) أي الانسان 
ذکرا کان أو أنٹی (علی دین) أي ملة (خلیله) أي صاحبه وصدیقه (فلینظر أحد کم) 
أي الواحد منکم (من ببخالل) أي یصادق ویصاحب قال النحم الغزي ق اُوائل کتابہ 

















حسن التنبہ فی التشبہ ومعیٰ قوله عليه السلام (المرء علی دین خلیله) ان مآما إلی 
التوافق ٹی الدین بسبب سریان طبع أحد ما إی اللآحر ٹم من کان منھما متمکنا ٹی 
حاله غلب علی الآخر فان کان حال الفاسق أُمکن فی فسقه من حال الصالح العدل 
ٹی صلاحه وعدله غلب الفسق علیھما وإن کان حال الصالح أمکن فی صلاحہ من 
حال الفاسق فی فسقه وفجورہ غلب الصلاح علیھما ولکن یتعین علی العدل الصاخخ 
ان لا یصحب ذلك الفاسق إِلا إذا تحقق بغلبة حاله تم هو ٹی ذلك علی حطر عظیم 
لاحتمال غلبة حال الفاجر من حیث خفي ذلك علی العدل خصوصا في ھذہ 
الأعصار ا متؤخرة فان الفجور غالب علی الناس والشر منتشر فیھم وبضاعة الصلاح 
مزجاة بینھم وقد قل راغبوھا وعز طالبوھا فلا تکاد تجحد للتقوی طالبا ولا للحق 
ناصرا مع کثرة أعوان الباطل والفجور وفرط الرغبة غي أنواع اللھو والغرور فان 
فرض أُن اأحدا تحقق بقوتہ فی الدین وأیقن بالتمکین فلا باُس إذا صحب أھل الفجور 
والشرور رجاء نقلھم إلی ا حیر والبر کما کان رسول اللہ صلی اللہ وسلم بجالس 
المنافقین ویصاحبھم مع علمه بحاہم وكکذلك ‏ م تزل الأنبیاء علیھم السلام یصابرون 
کفار آئمھم ومنافقیھا حؾ یتحقق بعدم إُمائھم وقد روي ان عیسی وبجی علیھما 
السلام کانا یسرحان ىی البریة جمیعا فإذا دخلا اللدن نزل عیسی عليه السلام علی 
شرار الناس رغبة ي ھدایتھم ونزل بجی عليه السلام علی خیار الناس رغبة ٔيی 
صحبتھم وأما من تحرکت روحہ وتنبھت خلیقتہ من أُھل التخلیط إلی الرغبة غيی 
التوبة والاقلاع عن ا حوبة فدعاہ ذلك إلی التفتیش عن الصال ین والاجتھاد ٹی طلب 
اللتقین فھذا یتعین عليه إن ظفر باأحد منھم أُن یحرص علی موافقتہ ومرافقتہ ولا 
یفرط فی صحبتہ وجحالستہ فعسی أن تسري إليهہ أخلاقہ وأفعالہ وتتفق لە أوصافہ 
وأعماله وقد روی الامام عبد اللہ بن المبارك فی الزھد عن ا حسن قال: اللؤمن شعبة 
من اللؤمن أُن بەہ حاجته أن بە علته أنه یکلمه یفرح لفرحہ ویجحزن لحزنہ وھو مرآة 


اُحیه إن رای منە ما لا یعجبه سددہ وقومھ وو جھهہ وخاطبه فی السر والعلانیة ان لك 

















من خليلك نصیبا وأن لك نصیبا من ذکر من أُحببت فتنق الأصحاب والاخوان 
وا جالس. روی الامام أ مد ىي الزھد عن معاویة بن قرة قال: قال لقمان: لابنە یا بن 
جالس الصال حین من عباد اللہ فانك تصیب من حالستھم خیرا ولعله ان یکون آخر 
ذلك أُن تترل علیهم ال رمة فتصیبك معھم یا بی لا تحالس الأشرار فانك لا تصیب 
من بحالستھم خیرا ولعله أُن یکون فی آخر ذلك أُن تترل علیھم عقوبة فتصیبك 
معھم. وروی البيھقي ٹی الشعب عن مکحول قال (اباك ورفیق السوء فإن الشر 
للشر خلق). (دت) یع روی أبو داود والترمذي بإسنادما (عن أبي سعید رضي 
اللہ عنه مرفوعا) إلل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لا تصاحب إلا) اما (مؤمنا 
ولا یاکل طعامك إلا) امرؤ (تقي) فان ٹی اإِطعام الفاجر إعانة لە علی فجورہ. (ت) 
یعیٰ روی الترمذي بإسنادہ (عن مرة بن جندب رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول 
اق ا :اھ کليه رملرقال آرزا کیا کر ا الک کئ) ای لا کا سوب ىن یت 
واحد ودار واحدة أُو حلة واحدة عن قصد منکم رغبة فیھم ومؾ اتفق ذلك وم 
یمکن التحول إلا بحرج فلا بس بہ (ولا تحامعوھم) أي لا تحتمعوا معھم فی بجحلس 
رغبة فیھم إلا من أراد إصلاحھم وطمع فی حصول لپٔغافم (فمن ساکنھم أو 
جامعھم) أي اجتمع بھم راغبا ٹی سکناھم والاجتماع معھم وبا لذلك ومقدما لە 
علی مساکنة الملسلمین والاجتماع بالمؤمنین (فھو منھم) لان (المرء علی دین خلیله) 
ومن اأحب قوما فھو معھم ومعیٰ أنہ منھم أنە بخاف عليه ان یؤول بہ الأمر حؾق 
یستحسن دینھم ویخرج عن دینە والعیاذ باللہ تعا ی. 

(ومٹھا) أُي من الآفات (القعود فی المساجلہ) ثلاثة أیام (للمصیبة) أي التعزیة 
فیما إذا مات هھم قریب (فإنه مکروہ) کراہة تحریم وقی شرح الوالد رحمہ اللہ تعا لی 
علی شرح الدرر والتعزیة للمصاب سنة کما ی اٹحی والححة ولا باُس بتعزیة 
اللسلمین وترغیبھم ٹی الصبر کما ٹي منیة الفي والرضاء بقضاء اللہ تعا ی لینالوا آحر 
الصابرین والدعاء للمیت بال رمة والمغفرة کما فی الفیض ئم التعزیة ال حمل علی الصبر 

















للمعزی والدعاء للمسلم المیت مثل ان یقول: أعظم اللہ أحرك وأحسن عزاك وغفر 
میتك. قال عليه الصلاة والسلام (من عزی مصابا فله مثٹل أجرہ) کذا ںی غرر 
الأذکار وتستحب التعزیة للرجال والنساء اللاتِ لا تفتن لقوله عليه الصلاة والسلام 
(من عزی أخاہ بمصیبة کساہ اللہ من حلل الکرامة یوم القیامق) وقولہ عليه الصلاۃ 
والسلام (من عزی ٹکلی کسی بردین فی الجنة) کما قي فتح القدیر وعن شداد آکرہ 
التعزیة عند القبر کذا فی القنیة وجزم فی ا مبتغی بالکراہة نم فی بحموع المسائل 
واجمعوا علی استحباب تعزیة أُھل المیت واختلفوا فی وقتھا. فقال أبو حنیفة: هي 
قبل الدفن ولا تسن بعدہ وقال الشافعی وأ مد: تسن قبله وبعدہ لکن قي التبیین ولا 
بس با لوس ھا إلی ثلاث من غیر ارتکاب حظور من فرش البسط والأطعمة من 
أھل المیت لٹا تتخذ عند السرور وعن أنس رضي اللہ عنه أنه لا عقر فی الاسلام 
وھو الذي کان یعقر عند القبر بقرة أو شاة فا لحلوس فی المصیبة ثلائْة أیام للرجال 
جاء الرخحصة فیه وترکه اأحسن ولا تحلس النساء قطعا کذا ٹی خزانة الفتاوي وقال 
البقالی: ولا باُس با لوس للعزاء ثلاثة أیام ٹی بیت أو مسجد وقد جلس رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم ما قتل جعفر وزید بن حارثة والناس یأتونه ویعزونه والتعزیة نی 
الیوم الأول أفضل وا لوس قي السجد ثلاثة أیام للتعزیة مکروہ وق غیرہ جاءەت 
الرحصة ثلائة أیام للرجحال وترکە أحسن ویکرہ للمعزي أُن یعزي ثانیا وقی الظھیریة 
ویکرہ ا جلوس علی باب الدار للتعزیة لأنہ عمل أُھل ا حاھلیة وقد تھی عنه وما 
یصنع ٹ بلاد العحم من فرش البسط والقیام علی قوارع الطرق من أقبح القبایح 
(وکذ) مکروہ القعود ٹيی اللسجد (للتجارة) بالبیع والشراء (والکسب) بصناعة 
الخیاطة والتجارة ونحو ذلك (حؾؾ الکتابق) للقرآن أو العلم (بالأجرة) ولو کان 
معتکفا ٹي اللسجد. قال فی شرح الدرر: وخص أي المسجد بأاکل وشرب ونوم 
وبیع فیه یع بفعل العتکف هذہ الأفعال فی اللسجد دون غیرہ ولکن کرہ إحضار 
المبیع فيه إِذ لا ضرورة. 

















ومٹھا أي من الآفات (الاغناء) للغیر عند رؤیته (في) وقت رالسلام) عليه. قال 
ٹی شرح الشرعة: ولا ینحی لە والانحناء إمالة الراأس والظھر تواضعا وخدمة أي لا 
بمیل إليه رأسہ وظھرہ تواضعا وخدمة لکوغھما مکروہین ولا خلاف فی کراھة 
الانحناء. (ت) یع روی الترمذي بإسادہ (عن انس رضي اللہ عنه قال: معت 
رحلا) من الصحابة (یقول لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یا رسول اللہ الرجل منا 
یلقی أخام) السلم (وصدیقه أینخی) أي ھل بمیل ظھرہ (لە قال:) عليه الصلاۃ 
والسلام (لا) أي لا ینخی لە (قال) أي ذلك الرجل (افیلترمہ) أي یعتتقه قال ٹ 
الصباح التزمہ اعتنقہ فھو ملتزم ومنه یقال ما بین الکعبة والحجر الأسود اللتزم لأن 
الناس یعتنقونە أي یضمونه إلی صدورھم (ویقبله) بتشدید الباء الموحدة علی رأسه 
أُو کنفه (قال) عليه الصلاةۃ والسلام (لاى أي لا یفعل ذلك ر(قال) ذلك الرحل 
(أیأاحل أي بمسك (بیدہ) أي ید أحیہ وصدیقه عند لقائه والسلام عليه (ویصافحه) 
ٹي ذلك الأخذ ر(قال) عليه الصلاة والسلام (نعم) أي یفعل ذلك وق شرح الشرعة: 
واختلفوا ٹی التقبیل قال بعضھم فیه کراھة وقال بعضھم لا وذکر قبل ذلك قال 
ویصافح بعد السلام من لقی من الاخوان المؤمنین فإن الصافحة من تمام التحیة وتزید 
قی ا حبة وروي عن أبی أمامة رضي اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(قام عیادة المریض ان یضع أحدکم یدہ علی جبھتە أو علی یدہ فیسأله کیف هو وقمام 
تحیاںکم بینکم الملصافحة) وقال ابن مسعود رضي اللہ عنه (من تام احبة اللصافحة) 
وقال عليه والصلاة والسلام (ما من مسلمین یلتقیان فیتصافحان إلا غفر ما قبل أن 
یتفرقا) وقال عليه الصلاة والسلام (من صافح أُخاہ المسلم وحرك یدہ تناثرت ذنوبه) 
ولا یژع یدہ عند اللصافحة من ید صاحبہ حؾ یکون صاحبه هو الذي ینرع ما 


ورفوعح آئن ری ال علد آکا سرت اقعلی اق علہ وسلح گان کا سائ 
الرحل لم ینرع یدہ من یدہ حؾ یکون هو الذي ینرع یدہ وم یصرف وجھه عن 
وجھه حؾّ یکون هو الذي یصرف وجھہ وم یر مقدما رکبتیە بین یدي جلیس لە 

















ذکرہ ٹی اللصابیح ولا یصافحہه من وراء الثیاب من غیر اخراج یدہ من الکم فانه من 
الحفاء علی اُحیه لایھامہ النفار من مس ید صاحبه وأن یعائق القادم من سفر ولکن 
لا یقبله إذا لم یأمن من الشھوة وإذا امن منھا فلا بس فيه ما روي أنە عليه الصلاۃ 


والسلام عائق جعفر رضي اللہ عنه عند قدومه من ا حبشة وقبل بین عیليه وروي عن 


انس رضي اللہ عنه أنه قال کان أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: إذا تلاقوا 
تصافحوا وإذا قدموا من سفر تعانقوا. ولعل الغرض من العانقة إظھار ائحبة والشوق 
من المعائق بکسر النون إلی المعانق بفتح النون ولکون ا حبة والاشتیاق إلی من کان ٹی 
السفر اکثر وقوعا والقدوم من السفر لیس بشرط قي العانقة ألا تری أن أبا ذر 
رضي اللہ عنه قال بعث إلي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ذات یوم وم اکن ق 
أُهلي فجثت فأخبرت آأنہ آرسل إلی فأتیتہ وھو علی سریرہ فالتزمیی؛ ذکرہ فی 
الترغیب. والالتزام الاعتناق کذا فی الصحاح وروي عن أبي ھریرة رضي اللہ عنە أُنە 
قال قبل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ا حسن بن علي رضي الله عنھما وعندہ 
الأقرع بن حابس فقال: الأقرع إِن لی عشرة من الولد ما قبلت منھم أحداء فنظر 
إليہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال: (من لا یرحم لا یرحم) ومن قبل فلا یقبل 
الفم بل الید وا لحبھة والراأس وأبو بکر رضي اللہ عنه قبل بین عیيٰ النبي صلی الله 
عليه وسلم بعد ما قبض (أقول) أي یقول مصنف ہذا الکتاب رحمہ اللہ تعا ی (وهٰذا 
ا حدیث) ا مذکور (قال الفقھاع) من ا حنفیة وغیرھم (یکرہ ى الانخناع) أي حفض 
الرأس والظھر (فیه) أي فی وقت السلام. 
من الآفات السحر فھو حرام بالاجماع 

(ومٹھا) أي من الآفات (السحر) وسبق بیانە (فھو حرام) بالاجماع وٹ شرح 
الناوي علی ال حامع الصغیر نقلا عن الامام الرازي قال ٹی تفسیرہ: اتفق ا حققون علی 
ان العلم بالسحر لیس بقبیح ولا بمعحذور لأن العلم شریف ولعموم (هَلَ يَسَوي 
الَذِينَ يَغلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلَمُونَ ٭ الزمر: ۹) ولأن السحر لو لم یعلم ما اُمکن الفرق 

















بینە وبین اللعجزة والعلم بکون العجز معجزا واجب وما یتوقف عليه الواجب فھو 
واجب؛ قال فھذا یقتضي کون العلم بہ واجبا وما یکون واجبا کیف یکون حراما 
و قبیحا اھ ویمکن أن یقال بأن الوحوب إنما هو لأحل حصول الفرق بین المعجزة 
وبینه وأما ا حرمة فھي من جھة العمل بہ وإضرار الغیر فیه فلا تمانع بینھما (فإن 
اعتقد) أي الساحر (التآثیر منه) أي من السحر (فھو کافر) باللہ تعالی. قال نی 
البزازیة من کتاب الحدود: الساحر إذا ادعی أنه یخلق ما یفعل یقتل إِن م یتب وکذا 
الساحرة إن اعتقدت ذلك بالأثر وإن کانت ا لمرتدة لا تقتل وقی ال مبتغی: والساحرة 
تقتل إذا کانت تعتقد أنھا الخالقة لذلك وتصیر مرتدة لقول عمر رضي اللہ عنه اقتلوا 
الساحر والساحرة والساحر علی أقسام ساحر کافر یدعي أنه خالق ما فعل فیستتاب 
إِن تاب عن دعواہ بیخلی سبیله وإن لم یتب یقتل لأنہ مرتد وساحر یسحر وھو 
جاحد لا یدري کیف یفعل ولا یقر بە فلا یستتاب ویقتل والصحیح أنه یستتاب 
والثالث ساحر بالامتحان والتجربة غیر معتقد لە فذلك لیس بکافر إذا تقدم منە 
الاسلام. (س) یع روی النسائي باسنادہ (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا) إل 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قال (من عقد) أي ربط (عقدة) من خیط أُو وتر 
ونحو ذلك (ئم نفث) أي نفخ بیزاق. قال فی الصباح: نفث إذا بزق ومنھم من یقول 
إذا بزق ولا ریق معه ونفث ىي العقد عند الرقي بالبصاق الیسیر ونفثه نفٹا أیضا 
سحرہ وی الصحاح: النفث شبیه بالنفخ وھو أقل من التفل وقد نفث الراقي ینفث 
وینفث والنفاثات فی العقد السواحر (فیھا) أي فی تلك العقد یقصد أُخذ الرحل عن 
المرأة والتفریق بینھما (فقد سحر) قال ابن الشحنة فی شرح الوھبانیة ٹی بحث العنین: 
الذي یثبت لزوجتہ ا حیار بالاقامة معه أو أن ترفع أمرہ إ پی ا حاکم الشرعي فیؤجله 
سنة من یوم الخصومة فإن وصل إِلیھا وإلا فرق بیٹھما الملسحور وھو الذي أُحذ عن 
النساء بفعل السحر ویسمی ىي زماننا اللعقود وقال فی تفسیر الکلي: أُن لبید بن 

















- ۱١ع‏ ہے 


عنھا قال ابن قباس رضی اللہ عنھما أُن البيی صلی اللہ عليه وسلم سحر سحرا 
شدیدا وأأحذ عن عائشة رضي اللہ عنھا فاشتکی لذلك شکوا شدیدا فبینما البي 
صلی اللہ عليه وسلم بین النائم والیقظان إذا ملکان أحدہما عند رأسه والآخر عند 
رجليه والذي عند رجليه یقول للذي عند رأسه ما شکواہ قال طب والطب السحر 
قال من فعل به قال لبید بن اأعصم الیھودي قال فأین صنع سحرہ قال بی البئر الیي 
بین کعل وھو بئر ذروان قال فما دواءہ قال ییعث إلی تلك الیئر فیترح ماؤھا فإنما 
تتھی إلی صخرة فإذا رآھا فلیقتلعھا فان فی تحتھا کدیة ووترا فیه أحد عشر عقدة 
فیحرقھا بالنار فیبراً إِن شاء اللہ تعا ی والکدیة بالضم الأأرض الصلبة فاستیقظ النبي 
صلی اللہ عليه وسلم وقد فھم ما قالا فبعث عمار بن یاسر ٹی رھط من أصحابہ إلی 
تلك البئر لیفعل بھا ذلك فانتھی إلیھا عما ٹی أُصحابهہ وقد تغیر ماؤھا من السحر 
فصار كکأنه ماء ال حناء فرح ماعءھا کله حؾ انتھی إ لی الصخرة فاقتلعھا فإذا هو 
بکدیة وقی الکدیة وتر فیه أحد عشر عقدة فاأحذھا فجاء با إلی البي صلی اللہ عليه 
وسلم فأحرقھا بالنار فبرئ النبي عند ذلك فقام كأنه نشط من عقال فترل ا معوذتان 
أحد عشرة آیة لکل عقدة آیة فأمر البيی صلی اللہ عليه وسلم ان یتعوذ بھما فکان 
بعد ذلك لبید بن اأعصم الیھودي يأنِ النبي صلی اللہ عليه وسلم فما ذکر لە شيء 
من ذلك ولا ذکر (ومن سحر فقد أشرك) ان اعتقد أنہ یؤثر بسحرہ کما مر أو 
کان یستحل السحر للغیر ویعتقدہ حلالا أو یستحل إضرار الغیر به وإلا فھو فاسق 
(ومن تعلق بشيء) أي اعتمد بقلبه عليه واعتقدہ نافعا لە (وکل) بالبناء للمفعول اي 
وکلہ اللہ تعا ی (اإليه) أي إلی ذلك الشيء وتخلی عنہ سبحانه فلم یتول نقفعہ بنفسه 
بل بواسطة ذلك الشيء لأنە لا تآثیر لشيء فی باطن الأمر وا ی اللہ ترجع الأمور 
وإِلیه یرحع الأمر کل ونفعه تعالی بذلك الشيء علی حسب ما لذلك الشيء من 
الاستعداد ٹی ظھور تاأثیر اللہ تعا ی بہ لأنہ تعا لی اأعطی کل شيء خلقه لا زائد عليه 
وہٰذا قال تعا ی ٹی حق الژمنین ا لمت وکلین عليه تعالی وحدہ ران الل یُدَافْعُ عَن الّذِينَ 

















وہ سے 


آمُوا * النج: ۳۸) وقال تعالی ذلك ربأن الل مَولی الْذِينَ آمُوا وَآَن الكافِرِينَ لا مَوْل 
لهُمْ ٭ محمد: )0( باعتبار حقیفقة الأمر لن الذي اعتمدوا عليه واتخذوہ موی مم من 


دون اللہ تعا ی لا یصلح لذلك فھم فی ا حقیقة لا مولی ‏ حم وإنما مولاھم مقدار ما 
ظھر حم من ولایة اللہ تعا لی الي لم یشعروا بھا لکفرھم فیما اتخذوہ مولی غم. (ز) 
یع روی الہزار بإسنادہ (عن عمران بن ا حصین رضي الله عنہ مرفوعا) إلی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم (لیس منا) معاشر الؤمنین أي هو برئ من کمال اُوصافنا 
وخصائص أحوالنا (من تطیر) أي تشام بشيء وتفال بە تفاؤلا قبیحا وسبق بیان 
الطیرۃ (أو تطیر) بالبناء للمفعول أي أحد تطیر (له) بأن تشاءم لە بشےء وم یتشاءم 
هو بنفسه وقبله من ذلك الغیر. قال فی الصباح: وکان العرب إِذا اُرادت اللضي لأمر 
مرت بمجائٹم الطیر وأثارتھم لتستفید ہل تمضي أو ترجع فھٰ الشارع عن ذلك 
وقال: (لا ہام ولا طیرق) وقال (أقروا الطیر فی وكناتھا) أي بمائمھا (أو تکھن) أي 
عمل الکھانة وھی ان یکون للانسان ولی من ا حن یخبرہ با کان أو یکون فی 
الأرض والراد ھنا الاستخبار من ا چن عن أمر من الأمور کعمل الندل ى زماننا 
ومن ھذا القبیل ما ذکرہ الوالد رحمہ اللہ تعالی ٹی مسائل متفرقة من شرحه علی 
شرح الدرر: معزیا إلی منیة المفي إذا أحرق الطیب و غیرہ للجن أفی بعضھم بأن 
ھذا فعل العوام ا حھال (أو تکھن) بالبناء للمفعول أي استخبر أُحد (لە) بإذنه 
ورضائہ من ا جن عن أمر من الأمور (أو سحر) هو غیرہ (أو سحر) بالبناء للمفعول 
غیرہ (لە) أي لأجلہ بإذنە (ومن آتی) أي جاء (کاھنا) وکذلك المنحم کما مر 
تقسیم الکھانة إلی الأأقسام الثلاثة ومٹھا التنجیم وكذلك عمل الندل (فصدقع) أي 
الکاھن النجم (ها یقول) من الأخبار عن أمر کان أو یکون وھو کائن وإن کان 
صادقا فقد (کفر با أنزل) بالبناء للمفعول أي أنزله اللہ تعا ی (علی محمد) صلی الله 
عليه وسلم من البینات وال مدی حیث صدق من یعتقد التآثیر ٹی عمله لغیر اللہ تعا لی 


فاعتقد ما یعتقدہ أو یعتقد حل ذلك فوافقه علی اعتقادہ. 
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(ومنھا) اي من الآفات رتعلیق التمائم) جمع تمیمة وھي خرزة رقطاء تدخل ‏ 
سیر ٹم تعقد فی عقد ثی العنق وتمم المولود تتمیما عقلھا عليه کذا ٹی مختصر القاموس 
(ونحوہ) أي مثل ذلك ما یضعہ ا چھال من التعالیق کسن الذئب والودع الذي یعلق 
علی الصغار إذا اعتقد فیه تآأثیر النفع وأنہ یدفع العین ونحو ذلك. (د) یع روی أبو 
داود بإسنادہ (عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال (إن الرقیا) علی وزن فعلی اسم من رقیته أرقیه من باب رمی رقیا عوذتہ 
باللہ کذا ٹی الصباح (والتمائم) جمع تمیمة ومر بیانھا (والتولةق) وزن مزة نوع من 
السحر (شرك) باللہ تعالی إن کان ثی ذلك اعتقاد التآثیر لغبر اللہ تعا ی وأنہ ینفع أو 
یضر بنفسه وقی العھود ا حمدیة للشعراوي رحمہ اللہ تعا ی قال ابو سلیمان الخطابی: 
اللتھي عنه من الرقیا ما کان بغیر لسان العربی فلم یدر ما هو ولعلہ یدخله سحر 
أوکفر وأما إذا کان مفھوم المعیٰ وکانت نیته فیه ذکر اللہ تعا ی فان مستحب متبرك 
بہ وقال ا حافظ عبد العظیم التولة شيء تصععه النساء یتحبین إلی أزواجھن قال وھو 
شبیہ بالسحر أو من أنواعہ وفی شرح النووي علی صحیح مسلم قوله إِن جبریل 
عليه السلام رقی النبي صلی اللہ عليه وسلم وذکر الأحادیث بعدہ فی الرقا وٹ 
ا حدیث الآخر ى (الذین یدخلون ال جنة بغیر حساب لا یرقون ولا یسترقون وعلی 
رھم یت وکلون) فقد یظن مالفا ٰذہ الأحادیث ولا خالفة بل اللدح ی ترك الرقي 
امراد بھا الرقی ال ھی من کلام الکفار والرقا اٹ جھولة والي بغیر العربیة وما لا 
یعرف معناھا فھذہ مذمومة لاحتمال ان معناہھا کفر أو قریب منە أو مکروہ وأما 
الرقا بایات القرآن وبالایات اللعروفة فلا تھی فیه بل سنة ومنھم من قال فی ا حمع 
بین الحدیئین ان اللدح فی ترك الرقا للأفضلیة وحال الت وکل والذي فعل الرقا أو أُذن 
فیھا لبیان ا لحواز مع ان ترکھا أفضل وہہذا قال ابن عبد البر وحکاہ عمن حکاہ 
واللمختار الأول ونقلوا الاجماع علی جواز الرقا بالقرآن وأذکار اللہ تعا ی. قال 
الازري: جمیع الرقا جائزة إذا کانت بآیات اللہ تعا ی أو بذکرہ ویٹھی عنھا إذا 

















ہت اہ ہے 


کانت باللغة العجمیة أُو با لا یدری معناہ لجحواز ان یکون فیه کفر واختلفوا ٹی 
رقیة اُھل الکتاب فجوزھا أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه وکرھھا مالك خوفا من 
ان تکون مما بدلوہ ومن جوزھا قال الظاہر أئ حم م یبدلوا الرقا فإِھم لا غرض م فی 
ذلك بخلاف غیرھا مما بدلوہ وقیل النھی لقوم کانوا یعتقدون منفعة الرقا وتأآئیرھا 
بطبعھا کما کانت ا حاھلیة ترعمه ٹي أشیاء کثیرة. قال القاضي عیاض رحمه اللہ 


تعالی وجاء ٹِی حدیث ف غیر مسلم سٹل صلی اللہ عليه وسلم عن النشرۃ فأضافھا 
إلی الشیطان قال والنشرۃ معروفة مشھورۃ عند أُھل التعزم و میت بذلك لھا تنشر 
عن صاحبھا أي تخلي عنه وقال ا حسن ھي من السحر. قال القاضي عیاض: وھذا 
حمول علی أنھا أشیاء خارجة عن کتاب اللہ تعا ی وأذکارہ وعن المداواة المعروفة 
الي ھی من جنس المباح وقد أُجاز بعض ال تقدمین هذا وکرہ حل المعقود عن امرأنہ 
وقد حکی البخاري فی صحیحه عن سعید بن السیب أنہ سثل عن رجل بە طب 
أي ضرب من ا حنون أو یوؤخذ عن امرأتہ ایخلی عنه أو ینشر قال: لا باُس بە إنما 
یریدون بە الصلاح فلم ینە عما ینفع ومن أجاز النشرة الطبري وھو الصحیح قال 
کثیرون أو الأکٹرون بجوز الاسترقاء الصحیح ما بخاف ان یغشاہ من اللکروھات 
والهوام ودلیله أحادیث منھا حدیث عائشة رضي اللہ عنھا ٹی صحیح البخاري کان 
البیی صلی اللہ عليه وسلم إذا آوی إلی فراشه تفل فی کفیه ویقرأً قل هو اللہ احد 
والمعوذتین ثم یمسح ہھما وجھه وما بلغت یدہ. (حد یعلی حك) یعي روی الامام 
مد بن حنبل وأبو یعلی وا حاکم بإسنادھم (عن عقبة بن عامر رضي اللہ عنه 
مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من علق) عليه أو علی غیرہ (میمة) 
وھيی خرزات کانت العرب تعلقھا علی أولادھا ویزعمون أنھا تدفع العین عنھم 
وقال إبراھیم النخعي: کل شيء یعلق علی صغیر أو کبیر أي لیدفع بلاء أو یرد 
قضاء فھو تمیمة لکن قال عطاء: لا یعد من التمائم ما یکتب من القرآن کذا ٹی 


حسن الئنبہ للنجم الغزي رحمہ اللہ تعا لی (فلا أتم الل) تعا ی (لە) مقصدہ من الأمر 

















نہ رد تہ 


الذي علق التمیمة لأجل دعاء من النبيی صلی اللہ عليه وسلم لاعتقادہ التأئیر فیما 
علقه لدفع البلاء ورد القضاء واتباع الحاھلیة فیما یزعمونه (ومن علق) عليه أو علی 
غیرہ (ودعق) واحدة الودع وہھیي خزر بیض بیخرج من البحر شقھا کشق النواة تعلق 
لدفع العین کذا ٹی مختصر القاموس (فلا ودع الل) تعا ی أي لا جعل (لە) راحة 
واسعة ٹی العیش قال ٹی اللصباح ودع زید بضم الدال وفتحھا وداعة بالفتح والاسم 
الدعة وھی الراحة وخفض العیش والٰاء عوض من الواو. (حك) یع روی ا حاکم 
یإسنادہ (عن عائشة رضي اللہ عنھا أھا قالت: لیست التمیمة ما تعلق بە) عليك أو 
علی غیرك (بعد) نزول (البلاع) لزواله (انما التمیمة ما تعلق) بە (قبل) نزول زالبلاء) 
لدفعہ ورد القضاء وٹی حسن التنبه للنجم الغزي رحمہ اللہ تعا ی قال: فی النشرة 
وکرھھا غیر واحد منھم إبراھیم وحکی عن ا حسن أنه قال النشرة من السحر وقال 
سعید بن ال ملسیب: لا باُس بھا قال ومن أعمال الشیطان سائر أأعمال الرقا إلا ما 
استثناہ الشرع وكکذلك الاشارة بالرقیة إلا ما ذکر وروی أبو داود وغیرہ عن زینب 
امرأۃ عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه قالت: کان عبد اللہ إٰذا جاء من حاجة فأراد 
ان یدخل المتزل تتحنح وبزق لیعلمنا مخافة ان یھجم منا علی شيء یکرہہه وأنہ جاء 
ذات یوم وعندي عجوز ترقی من ا حموۃ قالت فلما جاء عبد اللہ تنحنح قالت 
فادخلتھا تحت السریر قالت فجاء حؾ جلس معي علی السریر فرأی فی عنقي خیطا 
فقال ما ھذا ا خیط فقلت خیط رقي لی فیه قالت فأخذہ فقطعه نم قال أنتم آل عبد 
لق غراف سرہ کھلگ را افاسلی مع تل گرا کرت لاق 
َالَعائم وَالَولةً شِرڈ). فَقلتْ ا فَلم لَقُولَ مکذا لَقَّذ کائت عَِي تفْذِفٗ وَکُنےٗ 
أُخْتلِفٗ إلی فَلانِ الیْهُودِيٌ فإذًا رَقاھا سَکَتَتٌ. فقال عَبْدُ الل: إِنْ ذَلِكَ عَمَل الشَیْطانِ 


کان یَنْكْسُھا بِيّدِو فإذا رَقا فیھا كکفٗ عَنْهَاء إِنّمَا يَكفیك أن ئقولی کما کان رَسُول 


الله صلی اللہ عليه وسلم یقول: (اذعب الَاسَ رب التاس واظلف ات الثافی, لا 


.ےر 
ظ0" 


شِفاءَ إلإّ شِفَاؤّك شِفاءٗ لأَ يعَادِرُ سُقما. قال البغوي وا لمنھی عنه من الرقا ما کان فیه 
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شرك أو کان بذ کر مردة الشیاطین أو ما کان منھا بغیر لسان العربی أُو لا یدری ما 
هو فأما ما کان بالقرآن أو بذکر اللہ تعا ی فإنه جائز مستحب وقال النجم الغزي 
رد الله تعال: والئر لا بَكَيزز التاے رب من الس نَم ر مات ارات رف کان 
مذموما لأنه من باب الاعتماد علی غیرہ اللہ تعا ی ولا ینبغی أُن یغتر بما یتفق من 
مصادفة فعل السحرۃ والکھان ما فی النفس کأن یکون من عادة الرجل ان لا یعیش 
له ولد فتعلق التمیمة علی بعض أولادہ فیعیش أو یکون بە ا م فیرقی بما م تجز الرقیة 
بە فیسکن أو یکون من عادة ا لمرأة ان لا تحمل أو من عادتھا أن تحھض ا جنین فیعلق 
علیھا تمیمة فتحمل أو یتماسك ملھا أو یکون الشیطان مفسدا بین ا مرأة وبعلھا فإذا 
عملت لە التولة ترکھا فإن ذلك من الشیطان کما قال ابن مسعود رضي اللہ عنە: 
ولا یدع ان ینخس الشیطان موضع ال م فإذا رقي ترك النخس أو یعتري الشیطان 
با نین فیجهھضہ فإذا علقت علی ا حامل ترك جنینھا أو یفسد النطفة ٹی رحم الرأة 
فلا تنعقد فإذا علقت علیھا ترکھا بعد ذلك وٹی حدیث حنة بنت جحش رضي الله 
عٹھا ما یشھد بذلك حیث قال ھا البی صلی اللہ عليه وسلم (انا ھذم یع 
الاستحاضة (رکكضة من رکضات الشیطان) (وأما تعلیق التعویذ) مع المعوذ اسم 
فاعل لأنه یعوذ صاحبه أي بحفظه ویعصمه من کل سوء (فلا باُس بە) أي هو جائز 
لاشتماله علی الآیات القرآنیة والأدعیة والتوسلات والأذکار الإإلھمیة (ولکن یترعه) 
أي التعویذ (عند) دخول (الخلای أي بیت البول والغائط لقضاء ا حاجة (و) عند 
(القربان) أي جماع زوجتہ أو أمتہ ما ٹی ذلك من الاھانة بالتعویذ (کذا فی) الفتاوی 
(التاتارحانیة) وٹی شرح الوالد رمه اللہ تعالی علی شرح الدرر من مسائل متفرقة 
قال: واختلف غ الاستشفاء بالقرآن نحو أن یقرأً علی امریض وا ملذوغ الفاتحة أو 
یکتب في ورق ویعلق عليه أو ٹي طست ویغسل ویسقی فأباحه عطاء وبجاھد وأبو 
قتادۃ و کرہہ إبراھیم وا حسن وقال ا حسن: کانوا یکرھون التمائم کلھا من القرآن 
وغیرہ وبە أخذ أبو جعفر الکبیر وعن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه کان یعوذ نفسه. 
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قال الزامدي: وعلی ا حواز عمل الناس الیوم وبہ وردت الآنثار قیل والتممیة 
اللکروهة ما کان بغیر العربیة وقیل إنما ہي ال خرزة ای یعلقھا أھل ا حاھلیة وقال: 
یکرہ تعلیق الدرھم الصحیح ق جبھة صبي ذکرہ فی نحبة الفتاوي وقیل إذا کتبت 
الرأة التعویذ لیحبھا زوجھا یکرہ کذا فی منیة المفي وقال رجل یبیع التعویذ ي 
السجد ال حامع ویکتب ق التعویذ من التوراة والانحیل والفرقان فیأحذ عليه مالا 
ویقول ادفعہ ھدیة قال لا یحل لە ذلك لأنە إذا دفع الٰدیة لا بحل أخذ ا ال علیھا 
کذا فی الواقعات وقال أیضا من ال حل ال مذ کور ولا بس بأن یشد ا نب والحائض 
التعاویذ علی العضد إذا کانت مکفوفة. 

(والنتف) بالنون والتاء الثناۃ الفوقیة والفاء نتف الشعر نتفا من باب ضرب 
نزعه کذا ٹی الصباح (وفی روایة ابن مسعود رضي اللہ عنه تغیبر الشیب) أُي الشعر 
الشائب یقال شاب یشیب شیبا وشیبة فالرحل اُشیب علی غیر قیاس والمشیب 
الدحول فی حد الشیب وقد یستعمل ال شیب ۔عمعیٰ الشیب وھو بیاض الشعر المسود 
کذا نی الصباح (وا راد بالنتف) ا مذ کور (نتف) الشعر (البیاض من) شعر (اللحیة 
أو) شعر (الرأس) أو ا حاجب أو الشارب (علی وجہ التزیین) أَي التحسین قال 
الوالد رحمه اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر ولا ینتف الشیب کما ثي اٹحتی 
والینابیع علی وجہ التزیین کذا قی ا خلاصلة انتھی والمفھوم أُن النتف اذا کان لا علی 
وجه الزینة والتحسین لا بس بە (ت) یع روی الترمذي بإسنادہ (عن عمرو بن 
شعیب رضي اللہ عنه اُن الببيی صلی اللہ عليه وسلم ھی عن نتف الشیب) من اللحیة 
وغیرھا (وقال) عليه الصلاۃ والسلام (أئع) أي الشیب (نور السلم) یشرق بە وجھه 
الدنیا والآحرة (ومن) جملة (تغییں) بیاض (الشیب) بأنواع الأصباغ المنھي عنه ٹي 
روایة ابن مسعود رضي اللہ عنه کما مر (تغییرہ) أي الشیب (بالسواد) أي بالصبغ 


الأسود فإنه منھي عنه أیضا. (س) یع روی النسائي بإسنادہ (عن ابن عباس رضي 
الله عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (سیجيء قوم) من الأمة 

















کہم ئوہ ےت 


ا حمدیة (فی آخر الزمان یخضبون) أي یصبغون لاھم الي دب الشیب ف شعرھا 
(بالسواد) من الاُصباغ لیکتمون الشیب (کحواصل ال حمام) جمع حوصلة بتخفیف 
الام وتشدیدھا کذا فی المصباح وقی مختصر القاموس والحوصلة وتشدد لامھا من 
الطیر کا معدة إانسان أو ا حوصلة أُسفل البطن إلی العانة من کل شيء انتھی ولعل 
وجہ الشبهہ ان حواصل الطیر إذا کانت سودا یلمع سوادھا ویبرق فیشبھه سواد 
الشعر الصبوغ (لا یریحون) یقال أراح الشيء أي وجد ریجحہ وأراح الصید إذا وجد 
ریح الانسی کذا فی الصحاح وا لمعیٰ لا یجدون (رایحة الحنق) ٹی یوم القیامة, (م) یع 
روی مسلم بإسنادہ (عن جابر رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم قال (واحتبوا السواد) من الألوان ٹی صبغ شعر اللحیة. قال النووي ِي شرح 
مسلم قولە أُن باأٌبي قحافة رضي اللہ عنہ یوم فتح مکة ورأسە ولیتہ کالٹغامة بیاضا 
فقال رسول اللہ عليه وسلم غیروا ھذا بشيء (واجتنبوا السواد) وفی روایة ان الیھود 
والنصاری لا یصبغون فخالفوھم أما الٹغامة فبثاء مثلثة مفتوحة ٹم غین معجمة خففة 
قال أبو عبید هو نبت أبیض الزھر والثمرء شبه بیاض الشیب بە وأبو قحافة بضم 
القاف وتخفیف ا حاء الھملة وا مه عثمان وھو والد أبي بکر الصدیق رضي اللہ 
عنھما اُسلم یوم الفتح ومذھب الشافعیة استحباب خضاب الشیب للرجل والمرأة 
بصفرة أو مرة وتحرم خضابة بالسواد علی الأصح وقیل یکرہ کراھة تتزیه والمختار 
التحرم لقوله صلی اللہ عليه وسلم (واجتنبوا السواد) وقال القاضي عیاض: اختلف 
السلف من الصحابة والتابعین رضي اللہ عنھم فی الخضاب وٹ جنسه فقال بعضھم 
ترك ا خضاب أُفضلء ورووا فیه حدیٹا عن النبي صلی اللہ عليه وسلم فی النھي عن 
تغییر الشیب ولأنہ صلی اللہ عليه وسلم ‏ م یغیر شبیە روي ھذا عن عمر وعلي وأبي 


وآخرین رضي اللہ عنھم وقال آخرون: الخضاب أفضل وحضب جماعة من الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم للأحادیث ال ذکرھا مسلم وغیرہ ٹم اختلف ھؤلاء فکان 
اکٹرھم یبخضب بالصفرة منھم ابن عمر وأبو ھریرۃ وآخرون وروي ذلك عن علي 

















اہ کے 


وخضب جماعة منھم با حناء والکتم وبعضھم بالزعفران وخحضب جماعة بالسواد 
روي ذلك عن عثمان وا حسین ابی علي وعقبة بن عامر وابن سیرین وأبي بردة 
وآخرین وقال القاضي عیاض قال الطبري: الصواب أن الآثار الملرویة عن النبيی صلی 
الله عليه وسلم بتغییر الشیب وبالتھي عنه کلھا صحیحة ولیس فیھا تناقض بل الأمر 
بالتغییر من شیبہ کشیب أبيي قحافة والٹھي لمن لە شمطء فقط قال واختلاف السلف 
ٹی فعل الأمرین بحسب اختلاف أحوا ہم فی ذلك مع ان الأمر والٹھي فی ذلك لیس 
للوحوب بالاجماع وہٰذا ‏ م ینکر بعضھم علی بعض خلافه ٹی ذلك قال ولا بجوز ان 
یقال فیھما ناسخ ومنسوخ. قال القاضي عیاض: ہو علی حالین فمن کان غيی 
موضع عادة أُھله الصبغ أو ترکە فخروجه عن العادة شھرة ومکروہ والثایي أنە 
ختلف باختلاف نظافة الشیب فمن کانت شیبتہ نقیة أُحسن منھا مصبوغة فترك 
الصبغ أوی ومن کانت شیبتہ تستبشع فالصبغ أولی اھ وذکر الوالد ‏ رمه اللہ ٹ 
شرحه علی شرح الدرر قال: وعن أبي حنیفة ان الرجل إذا حضب رأسه بالحناء 
والومة فھو حسن ویکرہ تغییرہ بالسواد کما ف الینابیع ولا بأس بخضاب اللحیة ما 


روي عن أبي بکر رضيی الله عنہ أن حضب یت حیّ صارت کأنھا ضرام عرفج 
والضرام اللھب والعرفج الشوکة کذا فی الظھیریة وٹی المبسوط الأصح أنہ صلی الله 
عليه وسلم لم بخضب شعرہ ولا خلاف أنە لا بس لغاز فی دار ا حرب لأنه اُھیب 


ٹی عین قرینہ وأما من اأُحتضب لأجل التزیین للنساء وا مواري فالأصح أنە لا باُس بە 
وھو مروي عن أبي یوسف قال: کما یعحبيیٰ أن تتزین لی امرأتی یعحبیٰ أن اتزین ھا 
وذکر السألة ٹی ا لحیط وفصل بین ا خضاب بالسواد وغیرہ وقال عامة الملشایخ علی 
أنە مکروہ وبعضھم جوزہ وھو مروي عن أبي یوسف کذا فی بجحمع الفتاوی وٹ 
رسالة ابن کمال باشا رم اللہ تعا لی پی هذہ السألة قال: اعلم أُن الخضاب علی 
فالخضاب با ناء والوٍمة وأما الثاني فا لخضاب با ناء والکتم وأما الثالث فا لخضاب 
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بالصفر وإنما کان الثاني أحسن من الأول لأنه أقرب إلی الصفرة والأول أُقرب إلی 
السواد وذلك للأن الو مة تشمل الکتم والکتم بالتحريك نبت بیخلط بال ومة بختضب 
بھا فالخضاب با ناء والو مة یکون أقرب إلی السواد من ا خضاب بالحناء والکتم 
یکون أُقرب لی الصفرة من ا لخضاب با ناء والو مة وما هو أُقرب إلى الأحسن 
ا حقیقی یکون أحسن مما هو أُقرب إلی ا حرام وأما الرابع فا خضاب با ناء ا خالص 
وأما الخامس فا خضاب بالسواد وقال صاحب ا حیط عامة المشایخ: علی أُن الخضاب 
بالسواد مکروہ وبعضھم جوزہ وھو مروي عن أبي یوسف وى کتاب التحري من 
احیط لرضاء الدین السرحسي نقلا عن المبسوط قال: عليه الصلاۃ والسلام 
(اختضبوا بالسواد فانه اُھیب للعدو وأعجب !لی النساع) فمن رخحص فيه یقول اُن 
الوعید ٹی حق من یفعله لا ۔مصلحة الدین فلا ینتظم من یفعله لترھیب الأعداء ٹی 
ا لچھاد ومن یفعله لترغیب امرأتہ وجواریہ لِأن فیه فائدة تحصین النفس وھو من 
مھمات مصاخ الدین وأما الکراهة ٹی ا خضاب با ناء الخالص فکراھہة تتریہ تم بسط 
الکلام ٹی تحقیق ھذا ا مقام. 

(ومٹھا) أي من الآفات رتوفیر الشارب) أي إتمامہ وإکمالہ بأن ییقیه من غیر 
قص یقال وفر الشيء یفر وفورا تم وکمل ووفرتہ وفرا من باب وعد أتممتہ وأکملتہ 
یتعدی ولا یتعدی کذا ذکرہ ثفي الصباح. (ت س) یعي روي الترمذي والنسائي 


یاسنادہما (عن زید بن أرقم رضي اللہ عنه مرفوعا) إلل رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم رمَیْ لُمْ يأَحْد أي یقطع (مِنْ شاربہ فلیْسَ مِنّا) معاشر الؤمنین لأنہ لم یتصف 
بصفاتنا ولا استحسن ما نحن عليه من أحوالنا فھو لیس محسوبا من کمل رجالنا 
اُھل ال ممم العالیة ٹی متابعتنا (والأفضل فی قص الشارب) أُن یقص إلىی (أن بیجعل) 
بالبناء للمفعول (کا حاجب) أي فقي مقدار شعر ا حاجب و(ویظھر) أي بتبین 
(الأطرار) وھو نباته قال ٹی اللصباح طر النبت یطر ویطر طرورا نبت وطر شارب 
الغلام یطر ویطر أأیضا بقل فھو غلام طار وقال الوالد رحمه اللہ تعالی ‏ شرحه علی 

















شرح الدرر: قطع الشارب إلی أُن یرجع إ ی قدر ا حاجب مستحب کذا فی ا حاوي 
ونحوہ ى ا لملتقط. قال الفقيه وقد استدل بعض ا مشایخ من أصحابنا بذا اللسألة علی 
أُن رجلا لو توضأً وم یصل ا اء إی تحت شاربه لأنه ما رخص ي مقدار ا حاجب 
ولو لم یصل ا اء تحت حاجبیه بجوز وکذا ھنا وبە نأحذ والفتوی عليه کذا ٹی 
الواقعات: حلق الشارب بدعة وقیل سنة کما قي منیة الف وجزم بالأول ثی اٹ چتی 
ٹم نقل قول الطحاوي أنہ سنة وأنہ نسبہ إلی أبي حنیفة وصاحبیه والقص منه حؾق 
یوازي ا حرف الأعلی من الشفة العلیا سنة بالاجماع (وقد مر) ںی آفات الید بیان 
(قص اللحیة إذا ‏ م تزد علی القبضة و) بیان (حلقھا) أي اللحیة وسبق الکلام علی 
ذلك مفصلا. (خ م) یعييٰ روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن ابن عمر رضي الله 
عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (افکوا الشوارب) أي بالغوا 
ی قصھا قال ٹی الصباح: نھکت الشيء نھکا بالغت فيه (واعفوا) أي ات رکوا (اللحا) 
أٌي لا تقصوا منھا شیئا حیّ تطول ونکٹر قال ثی الصباح: عفی الشيء کثر وٹ 
التتریل حؾ عفوا أي کثٹروا وعفوته کثرتہ یتعدی ولا یتعدی ویعدی أیضا با حمزة 
فیقال أعفیته وقال السرقسطي عفوت الشعر أعفوہ عفوا وعفیته عفیا ترکتهہ حؾ 
یکثٹر ویطول ومن احفوا الشوارب واعفوا اللحا بجوز استعماله ثلاثیا ورباعیا. (ت) 
یعيٰ روی الترمذي بإسنادہ (عن ابن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم کان بأخذ) أي بقطع (من) شعر (لیتہ من عرضھا وطوا) 
فیزیل ما تلبد وتشعث وق شرح الناوي علی ا حامع الصغیر: ي قوله احفوا 
الشوارب وقی معناہ اففکوا الشوارب ي الروایة الأحری وامراد بالغوا فیما طال منھا 
حی تبین الشفة بیانا ظاھرا ندبا وقیل وجوبا أما حلقه بالکلیة فمکروہ علی الأصح 
عند الشافعیة وصرح مالك بأنه بدعة وقال یوجع فاعله ضربا وأخذ ا حنفیة وا نابلة 
بظاہر الخبر فسنوا حلقه واعفوا بفتح ا ممزة اللحا بالضم والکسر ات رکوھا بحاغا 
لنکٹر وتعذر لأن فی ذلك حمالا للوجه وزینة للرحل وخالفة لزي اٹحوس والاعفاء 

















و ود کے 


النکٹیر وأحذ من هھذہ الأحادیث ونحوھا أنە یندب مداواۃ الذقن بما ینب الشعر 
أویطیلہ فان الاعفاء هو التکٹیر کما تقرر وھو غیر مأمور بہ لأنه غیر مقدور الرحل 
إنھا ا مور بہ سبب التکثیر وھو أما الترك أو ا لمعالحة بما ینبت الشعر فھو من إقامة 
اللسبب وھو التکثٹیر مقام السبب وھو الترك والمعالحة فی الأمر بە ورد بأن الاعفاء 
معیٰ الترك فلا یکون من ذلك بل یدل علی عکسە فانه إذا أمر بترکھا معا حا 
لتطول فعل ذلك ا أمور بہ وبفرض جعل الاعفاء ۔معٰ التکثیر فالصارف عن القول 
بە أُدلة آخری ذکرہ ابن دقیق العید و م ینقل عن أحد من السلف أنه کان یعالح 
لحیتہ کكذلك و م یذہب أحد إلی دخول ا لمعال حة تحت الاعفاء تم حل الاعفاء ٹی غیر 
ما طال من أُطرافھا حؾؾ تشعث وخرج عن السمت أما ھو فلا یکرہ قصه بدلیل أُن 
البیي عليه الصلاۃ والسلام کان یأخذ من عرضھا وطوها ونقل النووي عن الغزالی 
کراهة الأخذ من العْقَقٍ وأقرہ وقی شرح ا ناوي أیضا وتحصل سنة قص الشارب 
بفعل الرجل بنفسہ وبفعل غیرہ لہ لحصول المقصود من غیر ہتك حرمة بخلاف 
الابط والعانة ذکرہ النووي لکنە بنفسه أولی کما ذکرہ ابن دقیق العید ویندب 
الابتداء بقص ال حهة الیم لن البي صلی اللہ عليه وسلم کا بحب التیامن لکن بحصل 
اأصل السنة بالعکس کما قاله العراقيی ویستٹی من طلب إزالة الشارب حالة الاحرام 
وعشر ا حجة لمرید التضحیة والمیت علی المختار والغازي بدار ا حرب لارهاب العدو 


وا حدیث یتناول السبالین وما طرفاہ لدخوٰا ٹی مسماہ وق حدیث أ مد التصریح 
بھما لکن قي الأحیاء لا بس بترکھما اھ وق الاختیار شرح ا لمختار والتقصیر ٹي 
اللحیة سنة وھو ان یقبض الرجل لیتہ فما زاد علی قبضتہ قطعه لأن اللحیة زینة 
وطوما الفاحش خلاف الزینة والقول بوجوب قطع ما زاد علی القبہضة تصحیف من 
ناقله فان اأُصل العبارة یجب ۔عمعیٰ یستحب فصحفت بیجب من الوجوب ولنا قی ذلك 
رسالة میناھا إبانة النص ىف مسآألة القص کما ذکرناہ فیما سبق. (وکذا) أي مر فی 
آفات الید أیضا بیان (حلق) شعر (رأس الرأة بلا عذر) یقتضی ذلك فانہ لا بجوز. 

















و ہے 


(س) یعي روی النسائي بإسنادہ (عن علي رضي اللہ عنه أنە قال نھی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم) عن (أن تحلق) أي عن حلق (ا مرأة رأسھا) إلا بعذر من مرض 
أو وحع أو من کثرة القمل ونحو ذلك لأنہ مثلة فی حقھا وتشویہ حخلقتھا أو تشبه 
بالرجال وھي ممنوعة من ذلك کله (وکذا) أي مر ٹی آفات الید أیضا بیان (القزع) 
وسبق التفصیل فیه. (خ م) یعي روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن ابن عمر 
رضي الله عنھما أُن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تھی عن القزع وزاد) أي الراوي 
(ٹی ورایة) أحری (قلت لنافع) رحمہ اللہ تعالی (وما القزع قال) ہو ان (یحلق بعض) 
شعر (راأس الصيي) وكکذلك ى غیر الصي من البالغین والبالغت والبنات الصغار 
ولکن ما کانت عادة العرب فعل ذلك بالصي خحصہ بە فالکراہة علی البالغ الذي 
یامر بذلك من ولی الصبي أو أمه وق البالغ الکراہة عليه إذا تعمدہ (ویترك بعض) 
من شعر رأسه ولاہد ان یکون ذلك فی مواضع متعددة ثلائة من الراُس لیکون قزعا 
فلو کان ٹی موضع واحد فلیس بقزع فلا یکرہ کما سبقت الاشارة إليه. 

(ومٹھا) أي من الآفات (رکوب النساء علی) ا حیول فوق (السرج بغیر عذر 
من سفر أو عجز أو نحو ذلك (حب) یعي روی ابن حبان بإسنادہ (عن عبد اللہ بن 
عمر رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (یکون) أي 
یوجد (فيی آخر أميٌ نساء یرکبن علی سرج) فوق ظھور الحیل من غیر عذر 
(کاإشباہ الرحال) اي یتشبھن بالرحال (و) یکون أیضا (رجال) آخر ھذہ الأمة مم 
کمال الاشتغال بالعبادة لا یترکون التردد إی المساجد بحیث أھم إذا عجزوا عن 
اللشي یرکبون (ویتزلون علی أبواب المساجد) ومع ذلك (نساؤھم کاسیات) اي من 
نعمة اللہ تعا ی (عاریات) من شکرھا وقیل معناہ تستر بعض بدفھا وتکشف بعضه 
إاظھارا لحماهھا ونحوہ وقیل تلبس وبا رقیقا یصف بدن لونھا ذکرہ النووي فی شرح 
مسلم (علی رؤسھن) أي النساء قباع وقلانس (کأسنمة) جمە سنام وھو للبعبر 
کالألیة للغٹم کذا ٹی الصباح (البحت) جمع بیخي نوع من أنواع الابل (العجاف) 

















اود ےت 


جمع اأُعجف عجف الفرس عجفا من باب تعب ضعف ومن باب قرب لغة فھو 


اُعجحف وجمع الأعجف عجاف علی غیر قیاس کما في الصباح فإن ا حمل البخی 
إذا رق وھزل یرتفع سنامہ فوقع التشبیە بذلك من ارتفاع ما علی رؤسھن وعظمه 
وٹی شرح النووي علی صحیح مسلم ومعیٰ کأسنمة البخت أي یکبرفا ویعظمنھا 
بلف عمامة أو عصابة ونحوها (العنوھن) اي ادعوا علیھن باللعنة (فإفن ملعونات) 
عند اللہ تعا ی حیث فطن ذلك مستحلات لہ (قالوا) أي العلماء (ھذا) النھي وارد 
ٹی رکوب الرأة علی السرج (إذا کانت شابة و) ا حال أنھا (قد رکبت) علی الفرس 
فوق السرج (للتبرج) تبرجحت الرأة أظھرت زینتھا وحاسنھا للأحانب کذا غي 
الصباح (والتفرج) اي زوال ا ھم والغم بالتترہ فی الأماکن الترھة (فأما إذا کانت) 
تلك الرأة (عجوزا) أي کبیرۃ مسنة (أو کانت شابة و) لکٹھا (قد رکبت) فوق 
السرج علی ظھر الفرس (مع زوجھا) أو أُبیھا أوابٹھا أو عمھا ونحوھم من محارمھا 
(لعذر) شرعي (بأن رکبت للجھاد) ثي عسکر کبیر قاصدین دار ا حرب (وقد 
وقعت ا حاجة إلیھن) أي إلی النساء (للجھاد) فی مداواۃ وئمریض أُو خدمة للمحرم 
أُو الخوف علیھن من العدو إذا بقین فی البیوت (اأو ا حج أو العمر فلا بأس بە) أي 
برکویھن علی السرج حیعذ (اإذا کانت مستترة) من الرجال الأجانب (کذا في) 
فتاوی (التاتارخانیة) وفی شرح الوالد رحمه اللہ تعا ی علی شرح الدرر من مسائل 
متفرقة: ولا ترکب امرأة مسلمة علی السرج ملتھیة أو متزینة لتعرض نفسھا علی 
الرجال ولا باس بأن ترکب مستترة حاجتھا للجھاد أو للخروج للحج مع زوجھا 
کذا ٹی المبتغی. 

(ومٹھا) أي من الآفات (عدم التأمیں) أي جعل الأمیر. قال فی الملصباح: أمر 
علی القوم یأمر من باب قتل فھو آمر والحمع أمراء ویعدی بالتضعیف فیقال أمرتہ 
تأمیرا فتأمر والأمرة والأمرة بکسر ال مزة الولایة. (د) یع روی أبو داود بإسنادہ 


(عن أبي سعید رضی اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (إذا 

















یہ ےت 


خرج) من الوطن (للانْة) من الرجال أو اکٹر (فی سفر) مدة ثلائة أیام فاکٹر 
(فلیؤمروا أحدھم) أي بیجعلوا واحدا منھم أمیرا علیھم یرحعون إليه ٹی جمیع أحواهٰم 
ویطیعونہ وینقادون إليه فی الشرعة وشرحھا وإذا حرج ا لحمع سفرا أمروا أي جعلوا 
واحدا عالما عاقلا منھم أمیرا علیھم لیجتمع أمرھم تم لا خالفونہ فی أمر للا تضیع 
فائدة التأامیر وٹی شرح الوالد رحمه اللہ تعال ی علی شرح الدرر من ا لحھاد قال: وکذا 
إذا کانا رجلین لیس معھما غیرما فالأفضل ان یؤمر اأحدما صاحبه لأن ذلك 
أحری ان تطاوعا ولا یختلفا. 

(ومٹھا) أي من الافات (ذھاب من اکل ما) أي شیئا (لە رایحة کكریهة) 
کالبصل والثوم (ا ی اللسجد و) إلی (ا حماعةق, ا حتمعین قيی السجد للصلاة أو ٹِی غیر 
اللسجد من بمامع الناس. (خ م) یعيٰ روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن جابر 
رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من کل وما أو بصلا 
فلیعتزلنا) أي بیعد عنا ولا بحضر قٍ بالسنا (أو) وھو تردد من الراوي ث لفظ 
ا حدیث النبوي (فلیعتزلن مسجدنا) أي لا یدخل المسجد ما دام ٹی فمه رایحة ذلك 


(ولیقعدن فی بیتع) لغلا یؤذي الناس بذلك (وزاد فی روایة) أحری (م) أي لمسلم فی 
صحیحہ (من اأکل الثوم والبصل والکراث) فلا یقربن مسجدنا فان الملائکة تتأذی 
منه کما یتأذی بنو آدم (وزاد) بی (ططص) أي الطبرانی 8 الأو سط والصغیر 


(والفجر). 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا سثلت عن البصل فقالت آخر طعام أکله 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم طعام فیه بصل وروي أنە قال صلی اللہ عليه وسلم 
(من کل شیئا من هذہ البقلة المنتنة فلا یقربن مسجدنا ھذا) یع البصل والثوم وکان 
صلی اللہ عليه وسلم لا یاکل ا حرجیر ویقول هي بقلة رأیتھا فی النار وروي عنه 
عليه الصلاة والسلام أنه قال: (ال جرجیر بقلة خبیئة کأيٴ أُراھا تنبت فی النار) وقیل من 


اکل بصلا فلیاکل فوقہ کرفسا فإنه یذھب بریحه ولا بس باکل الثوم والبصل 

















ےح٥‏ ۲ع - 


مطبوخا وکان ابن عمر رضي اللہ عنھما ینظم الثوم ٹی حیط ویلقيه فی القدر فإذا 
نضج ألقاہ وقیل یذھب ریحهە مضغ السداب وذکر بعضھم عن نافع عن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما أُن رجلا أتی البي صلی اللہ عليه وسلم فقال لە (إذا دخلتم بلدة 
فخفتم وباء فعلیکم ببصلھا) وٹ ریاض الصال حین ق باب نھي من آکل ثوما أو بصلا 
او کراٹثا أو غیرھا ما لە رایحة كریھة عن دخول السجد قبل زوال رایحتہ إلا 
لضرورۃ. عن ابن عمر رضي اللہ عنھما أن الببي صلی اللہ عليه وسلم قال ز(من أکل 
من هذہ الشجرق) یعي الثوم (فلا یقرین مسجدنا) وئی روایة مسلم مساجدنا وعن 
انس رضي اللہ عنه قال: قال البيی صلی اللہ عليه وسلم (من أکل من ھذہ الشجرۃ 
فلا یقربنا ولا یصلین معنا) وعن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہ أنه خطب یوم جمعة 
فقال تی عخطبتہ رئم إنکم أیھا الناس تاکلون شجرتین لا آراٹما إلا حبیٹتین البصل 
والٹوم) لقد رأیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إذا وجد ریحھما من الرحل ق 
السجد أمر بہ فأحرج إلی البقیع (فمن أکلھما فلیمتھما طبخا) رواہ مسلم. 

وھذا کلە ما دامت ھذہ البقول غیر مطبوخحة فأما لو طبخت فکما قال عمر 
رضي اللہ عنه من أکلھم فلیمتھما طبخا وقوله ٹی ا حدیث ر(من هذہ الشجرۃ ا حبیئة) 
أُي اللستکرھة النتنة ولما مع الصحابة رضي اللہ عنھم هذا الذم ظنوا أنھا قد حرمت 
فصرحوا بہ وکأنھم فھموا هذا من إطلاق الحبیثة علیھا مع ما قد معوا من قول الله 
تعال نشم رویُجل لَهُم الطَیّات رَبْحرْم عَلَيْهمْالْحبَاِثٌ ٭ الأعراف: )۱٥۷‏ فبین مم 
البیی صلی اللہ عليه وسلم ان إطلاق ا حخبیث لا یلزم منه التحرم إذ قد یراد بە ما لا 
یوافق عادة واستعمالا وقوله تی الحدیث ا مذ کور ٹی صحیح مسلم (اإنه لیسؤي تحرم 
ما أحل اللہ لی) یرد قول أھل الظاھر بتحرم کل الثوم لأحل منعہ من حضور 
ا حماعة الي یعتقدون فرضھا علی الأعیان وکافة العلماء علی خلافھم أُنتھی. کلام 
القرطیي رحمه اللہ تعا ی وھذا یظھر أن شرب التتن لیس بحرام کما یزعمه بعضھم 
بالقیاس علی کل الثوم بجامع الخبث وھو بعد تسلیم ا حخبث فيه والقیاس تبطل 

















عد ھا نے یت 


حرمتہ ببطلان حرمة کل الثوم وإن کان کل الثوم یقتضي منع الانسان من دخول 
اللساجد وحضور بحمع الناس فلا یلزم من ذلك ا حرمة وكذلك شرب التعن عند من 
م یعتد استعماله إذا کان بحیث یتضرر برایجته یقتضی ا منع من دخول اللسجد من 
غیر حرمة وأما حیث اعتاد علی شربہ غالب المصلین فی المساجد وا حاضرین فی 
بجامع الناس بحیث لا یتضررون برایجحته بل رما یستلذومما ولا یستکرھوما فلا یکون 
داحلا تحت قوم بالٹھی فیمن کل ما ہو کالثوم والبصل مما لە رایحة كکریھة عن 
دخول اللسجد إذ لا کراہة لرایحتہ حینئذ عند من اعتادہ فلا ینھی شارب التتن عن 
دخول الملسجد وحضور ا حماعات وق شرح الشرعة اللسمی بجامع الشروح: ولا 
یأتی اللسجد وبہ رایحة الشجرتین ا حبیثتین أي النتنتین وما الثوم والبصل لقوله عليه 
الصلاة والسلام (من أکلھما فلا یقرین مسجدنا فان الملالکة تتاذی نما تتاذی منه 
الإنس) ولیس القصود النھي عن الاتیان بل عن الأکل وقت الاتیان وٹی زین العرب 
وأکله من الأعذار المبیحة للتخلف عن ا حماعة کا لمطر ونحوہ یعیٰ إِن وقع فی الاتفاق 
وقال عليه السلام (إِن کنتم لابد من أکلھما فأمیتو ما طبخا) وقاس قوم علی اللساجد 
سائر بجحامع الناس وعلی کل الثوم من معہ رایحة کریھة کالبخر وغیرہ کذا ٹی شرح 
الملشارق اھ فان کانت رایحة التتن کكریھة عند قوم جحتمعین ثی السجد أُو غیرہ 
تکون کرایحة الثوم والبصل وإن لم تکن کریھة فلا وقد أجمع الناس الیوم علی 
استعمال التتن ق غالب ا جحالس بین العلماء والعوام من غیر استکراہ لرایحته وإنما 
یستکرہه القلیل الذین لا یشربونە فلا یکون کالبصل والثوم لأن ا لعتبر ٹی القیس 
علیھما ما یستکرھه غالب الناس وھذا لا یستکرھه غالب الناس الیوم فلیس هو من 
قبیل ذلك ولا یقال الثوم والبصل إِذا م یستکرھه غالب الناس یلزم علی ھذا عدم 
التھی عن دخول الملسجد برایجحتہ لأنا نقول ذلك ثابت بالأحادیث وأما ما قیس عليه 


فمشروط باستکراہ الرایحة وم زال استکراھھا فلا قیاس لە عليه. 

















2پ 2ے 


من الآفات ترك الصلاۃ عمدا وھو من أکبر الکبائر 

(ومٹھا) أي من الآفات رترك الصلاق) المفروضة (عمدا) من غیر عذر شرعي 
(وھو من أُکبر الکباش) لأن الصلاة تالیة الإبمان فترکھا تال لترك الإابمان (وقال 
الامام المنذري رحمه اللہ تعا ی: ذھب جماعة رضی اللہ عنھم إلی کونە) أي ترك 
الصلاۃ (کفرا) مثل ترك الابمان (منھم) أي من الصحابة الذاهبین إإی ذلك (عمر بن 
الخطاب وابن مسعود وابن عباس ومعاذ بن جبل وحابر بن عبد اللہ وأبو الدرداء 
رضوان اللہ تعا ی علیھم أُجمعین ومن غیر الصحابق) ذھب إلی ذلك أیضا جماعة منھم 
(اأ مد بن حنبل وإسحاق وأبو داود وعبد بن المبارك والنخعي والحکم بن عیینة 
وأیوب السختیانيی وغیرھم رحمھم اللہ تعا ی) وف ریاض الصالحین للنووي وعن جابر 
رضي اللہ عنہ قال: معت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: (إن بین الرجل 
وین الشرك والکفر ترك الصلاق) رواہ مسلم وعن بریدة رضي اللہ عنه عن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قال (العھد الذي بینتا وبیٹھم الصلاة فمن ترکھا فقد کفر) رواہ 
الترمذي وقال حدیث حسن صحیح وعن شقیق بن عبد اللہ التابعی المتفق علی 
جلالتہ رحمہ اللہ تعا ی قال کان أصحاب محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لا 
یرون شیئا من الأعمال ترکە کفر غیر الصلاة رواہ الترمذي قی کتاب الابمان بإسناد 
صحیح وعن أبی ھریرۃ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إِن أول ما بحاسب 
بہ العبد یوم القیامة من عملہ صلاتہ فان صلحت فقد أفلح والحج وإن فسدت فقد 
خاب وخحسر فان انتقص من فریضته شيء قال الرب عز وجل انظروا ھل لعبدي من 
تطوع فیکمل با ما انتقص من الفریضة تم یکون سائر أعماله علی ھذا) رواہ الترمذي 
وقال حدیث حسن وق شرح الشرعة وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما (لیس بین 
العبد والشرك إلا ترك الصلاۃ فإذا ترکھا فقد آشرك) وقی حسن التبه للنحم الغزي 
رحمه اللہ تعا ی قال: من أخلاق الیھود والنصاری ترك الصلاةۃ وإضاعتھا قال الله 


تبارك وتعا ی بعد آن ذکر زکریاء ویجی وعیسی وابراھیم وإسحاق ویعقوب 

















ا ا کت 


وموسی وھارون وا ماعیل وإدریس (ِفَخَلَفَ مِن بَعْدِهِمْ خَلَفٌ اَضَاغُوا الصّة وَاَبعُوا 
الشھُوَاتِ ٭ مرم: )٢۰۹‏ فعلم ان إضاعة الصلاۃ من أخلاق الیھود والنصاری وفسرت 
اِضاعة الصلاةۃ بترکھا وبتأخیرھا عن وقتھا وتارك الصلاةۃ یقتل عند الشافعیة إِن 
استتیب وم یتب ھذا إن ترکھا کسلا وأما إِن حجد وجوما أو جحد رکنا من 
اُرکانھا اٹحمع علیھا کالقیام ٹی فرض القادر وال رکوع والسجود أو استباحھا بغیر 
وضوء أو وہھو جنب وم یغتسل مع وجود الماء فیھما وعدم تعذر استعمالہ أو 
تعسرہ فإنه کافر وعليه حمل حدیث جابر عن النبي صلی اللہ عليه وسلم (بین الرجل 
وین الشرك والکفر ترك الصلاق) رواہ مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجه 
وکذلك نحوہ من الأحادیث الشاهدة بکفر تارك الصلاة وقی شرح الدرر: وتارکھا 
اي الصلاة اللکتوبة عمدا بجانة أأي تکاسلا فاسق بیحبس حؾ یصلی لأنہ یحبس حق 
العبد فحق اللہ تعا ی اأحق بە وقیل یضرب حؾّ یسیل من الدم مبالغة ٹی الزجر وٹ 
شرح الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی قال: ولو ترکھا ساھیا أو أخرھا علی نیة ا حمع عند من 
قال بە أو لعذر آخر لا یقتل إجماعا وعن الشافعي یستتاب وقتل بالسیف حدا علی 
الأظھر کما فی شرح درر البحار: وعندنا بحبس ولا یقال ان حقه تعا لی مب علی 
السا حة لأنه لا تسامح ٹی شيء من أُرکان الاسلام وقال ٹی جامع الفتاوی: منکرھا 
کافر وتارکھا بحانة یحبس وقیل یضرب ضربا شدیدا حیّ یصلي أو یموت وقیل بعزر 
با مال لو رأی القاضی ذلك مصلحة وعند الشافعی وأحمد: یقتل وعند الشافعي 
ومالك حدا وعند أ مد کفرا زاد ٹی عیون ال مذاھب وابن حبیب ا الکي وقال ٹٌي 
بحموع ال مسائل وقال أبو حنیقة بحبس أبدا حیؾ یصلي من غیر قتل قال فی الحاوي 
القدسي وتارك الصلاۃ یؤدب ویعزر وینفی علی قدر ترک وتقصیرہ ولا یکفر ما مم 
بجحد الفریضة وقی المنع شرح ا حمع: تارك الصلاۃ عمدا من غیر جحود لوجویھا 
عليه لا یقتل عندنا بل یحبس حؾ بحدث التوبة وللشافعي قولان اأحدا أنە یستتاب 
فان تاب وإلا قتل حدا والقول القدم یقتل کفرا والصحیح من مذھبه أنە یقتل بترك 

















- ۹ئ 


الصلاة الرابعة لأن ما دون ذلك لا یعلم ان ترکه للتھاون وقیل الثانیة وتضیق وقتھا 
ولنا قوله عليه الصلاة والسلام (لا یحل دم امرئ مسلم إلا لأحد معان ثلائة کفر بعد 
إیمان وزنا بعد إحصان وقتل نفس بغیر حق) وذکر الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی أأیضا ٹی بیان 
التعزیر با مال. قال مولانا حاتمة ا چتھدین رکن الدین الز حا الخوارزمی: معناہ ان 
یأحذ ما لە ویودعه فإذا تاب یردہ عليه کما عرف ق خیول البغاۃ وسلاحھم 
وصوبه الامام ظھیر الدین التمرتاشی ا حخوارزمي. 
من الآفات ترك الوضوء والغسل, وترك الجماعة 

(ومٹھا) أي من الآفات رترك الوضوع من الحدث (و) ترك رالغسل) من 
ا لحنابة وا حیض والنفاس (الفرضین) نعت للوضوء والغسل ووہما الوضوء والغسل 
للصلاة ولو نفلا وصلاة ا جنازۃ وسجدة التلاوۃ ومس الصحف کما بینتہ ٹی کتابی 
ھایة المراد شرح ھدیة ابن العماد. 

(ومٹھا) أي من الافات رترك الجماعق) ىي الصلوات (فإفا) أي ا مماعة 
(واحبة) یأئم تارکھا (علی القول الأقوی عند) الأئمة (الحنفیة) رحمھم اللہ تعالی 
(وقال الإمام اللنذري) رحمه اللہ تعالی (ومن) أي من جملة (من قال بفرضیة ا حماعة) 
ٹی الصلاةۃ بحیث لو ترکھا وصلی منفرا لا تصح صلاتہ (من الصحابة رضي الله 
عنھم ابن مسعود وأبو موسی الأأشعري رضي اللہ عنھما ومن غیرها) أُي الصحابة 
(أحمد بن حنبل وعطاء وأبو ثور رحمھم اللہ تعا ی) وف شرح الدرر وا ماعة سنة 
مؤکدة وقیل فرض للرجال وجماعة النساء مکروھہة وقال الوالد رحمہ اللہ تعا ی ٹی 
شرحہ: ٹی ا حماعة وأقلھا انان واحد مع الامام ٹی غیر ا حمعة رجلا کان أو امرأ 
و صبيا یعقل فی الملسجد أو ى بیتہ وا جماعة سنة مؤکدة فی الصلوات ا خمس 
والوتر ٹيی رمضان ػي قول وصلاة ال جنازة والکسوف وتشترط بالحمعة والعیدین 
وتسن بالتروایح علی الکفایة ٹی الصحیح وتکرہ في الوتر خارج رمضان وذکر 
القدوري: آنھا لا تکرہ والأصل أُن التطوع بالحماعة إذا کان علی سبیل التداعي 

















کچتجڈ 


یکرہ وأما إذا صلی بغیر أُذان ولا إقامة ٹی ناحیة الملسجد فلا تکرہ وقال مس 
الأئمة: إِن کان سوی الإامام ثلاثة لا تکرہ بالاتفاق وفی الأربع اختلاف ا مشایخ 
والأصح أنە یکرہ کما فی ا خلاصة وتکرہ ثٹی صلاة الخسوف وقیل لا وھي سنة 
مؤکدة قریبة من الواجب کما فی السراج الوھاج أي تشبه الواجب ق القوة کما ٹی 
الکاٹی حؾّ استدل بملازمتھا علی وجود الإابمان کما فی التبیین وغیرہ وقال الزامدي: 
الظاھر أنھم ُرادوا بالتاکید الوجوب لاستدلاھم بالأحبار الواردة بالوعید الشدید 
بترك ا حماعة نحو قوله عليه الصلاة والسلام (لقد ممت ان آمر رجلا یصلي بالناس 
ٹم اأعمد إلی قوم تخلفوا عن الصلاق) وٹ روایة (عن الصلاة با جماعة) فاأحرق علیھم 
بیوقھم وقد ذکر عن محمد أُن أُھل قریة إذا ت رکوا الأأذان یقاتلون ولو ترکه واحد 
ضربتہ وحبسته فھذا ٹی الأذان الذي هو دعاء إی ا جحماعة فما ظنك بالجماعة وعن 
أبي حفص من لا بحضرون ا مماعة للمؤذن أن یرفعھم إلی القاضي فیأمرھم بذلك 
فان أبوا عزرھم وجزم بأنھا واجبة فی تحفة الفقھاء وا لملتقط وا حاوي وئ الفید: آنما 
واحبة وسنة لوجوبا بالسنة وھذا مع قول الحاوي وہما اي تسمیتھا واجبة 
وتسمیتھا سنة سواء إلا ان هذا یقتضي إِن ترکھا بلا عذر یوجب اٹما وھو ظاھر 
قول الفتاوی البدیعیة: سنة مؤکدة لا بجوز التخلف عنھا إلا لعذر وما فی ا حیط: من 
أنه لا یرخحص لأحد في ترکھا حیؾ لو ترکھا أُھل مصر یؤمرون ا وإلا تحل 
مقاتلتھم وقی صلاة البقالی ا حماعة واحبة عند العراقیین یأئم بترکھا مرة بلا عذر 
وعند ا خراسانیین إِنما یأئم إذا اعتاد ترکھا والحاصل: أنە اختلف فیھا والأظھر کما 
ٹی القنیة عن حسن علی أنھا سنة مؤکدة ولو ترکھا أُھل ناحیة آٹمھوا ووجب قتا مم 
بالسلاح لنھا من شعائر الاسلام وعن شرح بکر خواھرزادہ أٹھا سنة مؤکدة غایة 
التاکید وتا رکھا مسيء وقیل أفھا فرض کفایة وبە قال الطحاوي والکرحي وجماعة 
وقیل آنھا من فروض الأعیان وب قال داود بن علي الأصفھانيی وأ مد بن حنبل 


وإسحاق ابن راہویة وابن محزیمة حؾ قالوا لو صلی وحدہ لم تحزہ لکن فی البدائع 

















کو موہ ہت 


وغایة البیان قال عامة مشایجنا أنھا واجبة وقال أبو ثور بأنھا فرض عین وروي عن 
ابن مسعود وأبي موسی الاأشعري وغیرعما من سمع النداء ٹم لم بجب فلا صلاة لە 
کما فی فتح القدیر وٹی غایة البیان: معزیا إی الأجناس تارکھا یستوجب اِساءة ولا 
تقبل شھادتە إذا ت رکھا استخفافا بھا وجانة أما إذا ترکھا سھوا أو ترکھا بتأویل بأن 
یکون الامام من أُھل الأھواء أو خالفا للمذھب لا یراعی فلا یستوجب الاساءة 
وتقبل شھاته وق القنیة یشتغل بتکرار الفقه لیلا ونھارا ولا بحضر ا مماعة لا تقبل 
شھادته ولا یعذر وفیھا أیضا یشتغل بتکرار اللغة فتفوتہ ا لحماعة لا یعذر بخلاف 
تکرار اللغة ومطالعة کتب الفقه فإنه یعذر فی ترك ا لحماعة. قال وجوابه الأول فیمن 
واظب علی ترك ا حماعة تکاسلا وقلة مبالاۃ وجوابه الثانيی فیمن لا یواظب علی 
ترکھا وت رکھا لاشتغاله بالفقه لتفقه وللمسلمین وکلا ا جحوابین علی ھذا التفصیل 
حسن ومن الأعذار المبیحة للتخلف عن ا جحماعة المطر والریح ق اللیلة اللظلمة وأما 
بالٹھار فلیست الریح بعذر وکذا إذا کان یدافع الأحبٹین أو اأحدا أو کان إِذا 
خرج خاف أُن یحبسە غریہ فی الدین أو کان بخاف الظلمة أو یرید سفرا فخشیي أن 
تفوته القافلة أُو یکون قائما بمعریض أو بیخاف ضیاع مالهہ وکذا إذا حضر العشاء 
ونفسہ تتوق إليه وکذا إذا حضر الطعام ث غیر الوقت ونفسهہ تتوق إليه و کذا 
الأحمی لا بجب عليهہ حضور الحماعة عند أبي حنیقة وإن وجد قائدا وعندہما تب 
إذا وجدہ ولا جب علی مقعد ولا علی مقطوع الید والرحل من خلاف والمفلوج 
الذي لا یستطیع اللشی ولا مقطوع الرجل ولا الشیخ الکبیر الذي لا یستطیع اللشي 
لیس علی ہؤلاء جمعة ولا جماعة کذا فی السراج والوھاج. 

(ومٹھا) أي من الآفات رترك تعدیل الأرکان) أي تسویة آرکان الصلاة 
وتقوکھا وھو الاطمثنان فی الرکوع والسجود وأما القومة بین الرکوع والسجود 
وا چلسة بین السجدتین فھي سنة قال فی شرح الدرر والاطمثنان فی الرکوع واجب 
لأئه شرع لتکمیل رکن مقصود بخلاف القومة بعد رفع الراُس من الرکوع وبین 

















اھر ہت 


السجدتین فان الاطمثنان فیھما سنة لأنھا شرعت للفرق بین الرکنین. فالحاصل: اُن 
مکمل الفرض واجب ومکمل الواجب سنة وف شرح الوالد ‏ رم اللہ تعالیٰ حاصله 
علی ما ذکر ںی الکاقی وغیرہ: ان الاطمثنان فی الرکوع والسجود إنما هو لتکمیل 
رکن مقصود فیجعل الملکمل واجبا والاطمثنان ثي القومة وا لحلسة إنما شرع لتکمیل 
رکن غیر مقصود بل شرع لغیرہ فشرع إکمالە بالسنة کالتثلیث ى الطھارة لیظھر 
التفاوت بین اللکملین کما ظھر بین الرکنین انتھی. وبیانه اُن الرکن الأول ہو نفس 
الرکوع والسجود وھو رکن مقصود لذاته فمکملە واحب والرکن الثاني ھو الفرق 
بین الرکوع والسجود والفرق بین فانه رکن غیر مقصود لذاتہ بل لتمیز الرکوع عن 
السجود وئمیز اإحدی السجدتین عن الأخری فمکمله سنة کما سنحققه قریبا (و) 
ترك (تسویق) أي استواء (الصفوف) أي صفوف ا لمصلین فی الصلاة قال الوالد رمه 
اللہ تعا ی ٹی شرحہ علی شرح الدرر: وفی صحیح ابن حزمة عن البراء کان صلی الله 
عليه وسلم یأت ناحیة الصف فیسوي بین صدور القوم ومناکبھم ویقول (لا تتلفوا 
فتختلف قلوبکم إن الله وملائکتہ یصلون علی الصف الأول) وروی الطبراني من 
حدیث علي رضي اللہ عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام (استووا لتستوي قلویکم 
وتھاسوا تراموا) وروی مسلم وأصحاب السنن إِلا الترمذي عنه عليه الصلاة 
والسلام اَل تُصَفَونَ کما ُصف اللابِكةُ عِنَْ رَتھا) قالوا: وَكیْفَ تُصَفٗ الَلاِكَة عِد 
رَبّھا قال: (ِيَتمّون الصّف وَیَتَرَاصّون فی الصّفَ) وف روایة البخاري (فکان أَحَدُنَا 


ُلرَق مَنكِيَة بمَنکِب صّاحجہ وَقَدَمَهُ بقدیِ) وروی أبو دواود والامام أ مد عن ابن 
عمر رضی اللہ عنھما أنه صلی اللہ عليه وسلم قال (أَقيمُوا الصّفوفَ وَحَادُوا بَْنَ 
الاب وَسُدوا الُعَلَلَ وَلیثوا ببٔدِي إخوانکم لا تدرُوا فرجّاتِ لِلشَيْطان, وَمَنْ وَصّل 
صَفٛا وَصَلَهُ اللہ وَمَنْ فَطْعْ صَفَا فَطْعَةُ الھ) وروی الہزار باسناد حسن عنہ صلی الله 
عليه وسلم (مَنْ سَدٌ فْرْجَة فی الصّف غُفِرَ لَ) وی روایة أي داود عنہ صلی اللہ عليه 


وسلم قال زَخََارُكُم اَلينكُمْ مََاكِبَ فی الصلاق قال تی فتح القدیر وهذا یعلم جھل 

















- ئ٣‎ 


من یستمسك عند دخول داحل بجنبہ فی الصف ویظن أن فسحه لە ریاء بسبب أنه 
یتحرك لأجله بل ذاك إعانة لە علی إِدراك الفضیلة وإقامة لسد الفرجات ا أمور بھا 
ٹی الصف والأحادیث ٹي هذا شھیرۃ کثیرۃ وٹی القنیة والأصح ما روی ھشام عن 
محمد أنه ینتظر إ ی الرکوع فان جاء رجل والا جذب إليه رجلا أو دخل ٹی الصف. 
قال: القیام وحدہ أولی ثي زماننا لغلبة ا حجھل علی العوام فإذا جرہ تفسد صلاته 
والقیام ٹی الصف الأول أفضل من الثان وفی الثانِ أفضل من الثالث ھکذا لأنه روي 
ٹی الأحبار أنه تعا ی إذا نزل ال رحمة علی ا حماعة یترھا أولا علی الإامام نم یتجاوز 
عنہ إلی من بحاذیہ ٹی الصف الأول ئم إلی ا میامن ٹم إلی ا میاسر تم إی الصف الٹانی 
وروي عنە عليه الصلاۃ والسلام أنە قال (یکتب للذي خلف الامام بحذائه مائة صلاۃ 
وللذي بالجانب الأین مس وسبعون صلاة وللذي فی ا انب الأیسر مسون صلاةۃ 
وللذي فی سائر الصفوف مس وعشرون صلاق) وت ا حیط قال محمد بن إبراھیم 
النخعي: إذا تکامل الصف فلا تزاحم فانك تؤذي والقیام ٹی الصف الثانی خیر من 
الأذی وقال الوبري والکرداسی وا جلابی: وجد ق الصف الأول فرحة دون الثانِ 
مخرق الصف الثان لأنہ لا حرمة ظ حم لتقصیرھم حیث لم یسدوا الصف الأول وٹی 
فیض الک رکی وعن حمد: إذا دخل الرجل ا مسجد والناس فی الصلاة فإنہ بمیل إلی 
انقص طرى الصف فإن کان الطرفان سواء بمیل إی الأمن وإذا کان الصف متلأً وم 
بجد فرجحة یصبر إلی أُن یدخل رجل فاإذا دحل اصطفا بحذاء الإامام ولا یعجل فیکبر 
وحدہ فان لم یدخل وخحاف فوت الرکعة یکبر (و) ترك (موافقة الإامام) أي ترك 
اللقتدي متابعة إمامہ فی شيء من صلاتہ فالمتابعة فی الفرض فرض وب الواجب 
واحب وق السنة سنة ولٰذا ذکر الوالد رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر: 
تی ا حنفی إِذا اقتدی بالشافعی ىي الفجر فإنہ لا یتبعہ ٹی القنوت بل یسکت قائما 
وقیل یقعد تمحقیقا للمخالفة لأن ٹي قیامہ موافقة لامامہ بی القنوت من وجہ لأن 
الساکت شریك الداعی لا یقال کیف یقعد تحقیقا للمخالفة وھي مفسدة للصلاۃ 

















ہہ وہ ےت 


لأن المخالفة فیما هو من الأرکان أو الشرائط مفسدة لا فی غیرھا انتھی کلامہ 


معزیا إ ی الکاٹی وظاھرہ أُن المخالفة فی الواجبات والسنن لا تفسد الصلاة ومتقتضی 
عبارۃ البحر شرح الکتر الفساد فإنه ذکر ٹي باب سجود السھو فیمن سھی عن 
القعود الأول قال وھذا کلہ ٹی حق الامام وا لمنفرد أما الأموم إذا أقام ساھیا فإنه 
یعود ویقعد لأن القعود فرض عليه بحکم التابعة إلیه ُشار ٹی السراج الوهاب فانه 
قال إذا تشھد الامام وقام من القعدة الاو ی إی الثانیة فنسي بعض من خلفه التشھد 
حؾ قاموا جمیعا فعلی من لم یتشھد ان یعود ویتشھد ٹم یتبع إمامہ وإن خاف ان 
تفوتہ الرکعة الثالثة لأنہ تبع لامامہ فیلزمہ أُن یتشھد بطریق ا تابعة وہذا بخلاف 


النفرد لأن التشھد الأول فی حقه سنة وبعد ما اشتغل بفرض القیام لا یعود إی السنة 
وهھنا التشھد فرض عليه بحکم ال تابعة وکذا فی القنیة ففی القعود أو لی وظاھرہ أنہ 
لو لم یعد تبطل صلاتہ لترك الفرض وق ا حمع: ولو نام لاحق سھی إمامه عن 
القعدة الأولی فاستیقظ بعد الفراغ أمرناہ بترك القعدة اھ-. وظاھرہ أُن ا لتابعة ٹی 
الواجب والسنة فرض أیضا وا حاصل أنە یقال أُن متابعة اللقتدي لامامہ فرض فی کل 
فعل من أفعال الصلاة ‏ وکل قول من أقوا ما سواء کان ذلك الفعل أو القول فرضا أو 
واجبا أو سنة إلا فی القراءة فافھا فرض ساقط عن ا مقتدي ومعیٰ کون ا تابعة فرضا 
ٹی الواجب والسنة أنہ یأئم بترکھا فقط حیث لا مزاحم ولا عذر قي الترك لا أنە 
تبطل الصلاۃ بترکھا وأما فی الفرض فانہ یآأئم بترکھا وتبطل الصلاة أیضا بترکھا 
فالقول بفرضیة ا تابعة ٹی القعود الأول وق التشھد معناہ أنہ یآأئم بترکه لا أنه تبطل 
الصلاۃ بترکه والقول بفرضیة ا لتابعة ٹی الرکوع والسجود والقعود الأحیر ومعناہ 
الائم بالترك مع بطلان الصلاة وھٰذا قال صاحب البحر وظاھرہ أنە لو لم بعد تبطل 
صلاتہ لترك الفضل لأُن التبادر من ترك الفرض بطلان الصلاة وتحقیقه أنە لا یلزم 
من ترك الفرض الذي ہو خارج عن أُرکان الصلاۃ وشروطھا ان یکون مبطلا 
للصلاة کما ان ترك الوضوء ب ماء ا حرام فرض ولا یلزم من ترکہ إلا جرد الائم لا 

















- غ٤‎ 


بطلان الصلاةۃ فکذا هذا وکل ذلك حکم التابعة من حیث هي ںی کل الأفعال 
والأقوال ماعدا القراءة وأما حکم الأفعال والأقوال بالنظر لی نفسھا فمتابعة المقتدي 
لامامہ فی الفرض فرض تبطل الصلاۃ بترکه وٹ الواجب واجب تنقص الصلاة 
بترکھا وٹی السنة سنة یکرہ ترکھا مع الائم فی الکل فاإذا دار الأمر ٹي ا لمتابعة بین 
المتابعة فی الفرض والتابعة فی الواجب فا تابعة فی الفرض أحق وأولی وکذلك ف 
الواحب أحق وأولی منھا ٹي السنة فلا یلزم الائم بترك المتابعة فیما هو الأدن لوجود 
الراحم بالأعلی وکذلك ا لتابعة فی أُول الواجبین أوی وأحق من الثان فلا إِٹم بترکھا 
ٹی الثانيی وهٰذا قال فی شرح الدرر: رکع الامام قبل فراغ المقتدي منە أي القنوت 
تابعه أي قطع ا لمقتدي القنوت وتابع الامام لأن ترك ا متابعة یفسد الصلاۃ دون ترك 
القنوت بخلاف التشھد یعیٰ إذا سلم الامام قبل الفراغ الملقتدي من التشھد لا یقطع 
التشھد ولا یتابعه ٹی السلام إذ لا یلزم ھنا من ترکھا أي ا تابعة فساد الصلاة وٹی 
شرح الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی: ولو قام الإامام إلی الثالثة وم یتم المقتدي التشھد یتم فان 
م یتم وقام جاز وی القعدة الأخیرة إذا سلم الامام وھو بعد فی التشھد یتم وإن لم 
یتم أحزأہ ولو سلم الامام قبل ان یفرغ اللقتدي من الصلاۃ علی النبي صلی اللہ عليه 
وسلم أو قبل أُن یفرغ من الدعاء فإنہ یسلم معہ لأنہ لم یبق عليه شيء واجب لأن 
الصلاۃ علی النبيی صلی اللہ عليه وسلم لیست بواجبة انتھی. فتلخحص: أُن اتابعة 


علی قسمین متابعة ت رکھا یوجب الائم إذا م یزاحم فیھا ما هو الاحق والأولی وھي 
ا متابعة ِ5 جمیع الصلاة ماعدا القراءة ومتابعة ت رکھا یو جب الائم مع بطلان الصلاۃ 


وھی ا تابعة فی الأرکان والشروط نتم المتابعة تنقسم بجھة أحری إی قسمین متابعة ٹی 
ُول الشروع فی الاقتداء ومتابعة بعد الشروع ى الاقتداء أما المتابعة ثيی ابتداء 
الشروع فشرطھا مقارنة المقتدي لامامہ ٹی الرکن الذي إذا أُدرکه فیه فقد اُدرك 
الرکعة کالقیام والرکوع فان الشرط هو المشارکة ٹی جزء واحد ث ابتداء الشروع 


فمن اُدرك الامام راکعا فاقتدی بہ ٹم وقف حؾ رفع رأسهہ من الرکوع فرکع ہو 

















ع٣۷‎ - 


صح اقتداؤہ لمشا رکته لە فیما بعد ذلك من الأرکان فكأنہ حینئذ اقتدی وم تحسب 


له تلك الرکعة لعدم مشارکتہ لە ٹی الرکوع حیث فاتته الملشارکة ٹي القیام وأما 
المتابعة بعد الشروع ى الاقتداء فالأفضل فیھا المقارنة وهي الأأصل لکن التأحر جائز 
لأن اللحوق مشروع ولا بجوز التقدم وہٰذا قالوا ٹی مقتدي رکع قبل إِمامہ تم رکع 
الامام فانه یصح رکوعهہ حیث تشا رکا فیه وإن لم ی رکع الامام حيؾّ رفع المقتدي من 
الرکوع لا یصح رکوع القتدي فعليه إعادتہ لأجل المشارکة وکذلك إذا رکع 
وسجد قبل الامام لا یصح. قال فی ا خلاصة: فان رکع وسجد قبل الامام ٹی کل 
الرکعات فعليه قضاء رکعة بلا قراءة وتتم صلاته لأن الرکعة الأوی لغت والي عند 
ثانیة ھی الاو ی والثالثة والرابعة ثانیة وثالثة فتبقی عليه الرابعة فیقضیھا لأن ما فعله 
قبل الإامام لغو من عدم المشارکة وکونە لا یقرأ لأنہ لاحق وھو لا یقراً وقال الوالد 
رحمہ اللہ تعا لی فی شرحہ علی شرح الدرر بخلاف: من شارك الإامام ٹی القیام نم 
تخلف عن الرکوع یع ٹم رکع وحدہ فانە اُدرك الرکعة لتحقق مسمی الاقتداء بە 
بتحقق جزء مفھومہ أي الاقتداء یعیٰ فی أُول الشروع فلا ینتقص بعد ذلك بالتخعلف 
لتحقق مسمی اللاحق ىي الشرع انفاقا وٹی ا خلاصة وإن کان رکع بعدہ وسجد 
بعدہ جاز اھ-. فتأمل فروع ھذہ السألة مسألة ا لمتابعة لإمام ٹی الکتب کلھا تحدھا 
موافقة ما ذکرناہ من هذا التحریر هنا والل الموفق لا رب سواہ (و) قال مصنف ھذا 
الکتاب رحمه اللہ تعا لی (قد صنفنا ٹی) بیان (ھذہ) المسائل (الثلاثة) الیي ھی تعدیل 
الأرکان وتسویة الصفوف وموافقة الامام کتاب (معدل الصلاة فعليك) یا أُیھا 
الکلف (بە) أَي ۔عمطالعتهہ وقد وفقت علی مذا الکتاب لە ورأیتہ ذکر فیه أشیاء 
کثیرۃ رحمہ اللہ تعالی وحیث تحرر لك ما ذکرناہ فی تسویة الصفوف وں موافقة 
الامام وبقی فی تحقیق مسآألة تعدیل الأرکان بقیة لاحتیاجھا إی زیادة البیان وذلك 
أنە احتلف ىی تعدیل الأرکان فذکر أبو اللیث: أنہ واجب عند أبي حنیفة. وذکر ٹی 
جامع الشروح: الطمأنینة ٹيی الرکوع والسجود وذا بان یمکٹ فیھما حیّ یطمئن 

















- ع٤۷‎ 


کل عضو منە واجبة علی اختیار الکرحي؛ وعلی اختیار ا حرجانيی سنةء واتفقت 
الروایات عن أبي حنیفة محمد علی ان القومة بین الرکوع والسجود وا لملسة بین 
السجدتین مقدر تسبیحة واحدة سنة عندما فعلم من ھذا ان امراد فی قول أبی اللیث 
وتعدیل الأرکان الرکنان فقط الرکوع والسجود کذا ىي المفتاح وفیه نظر باعتبار 
ا چجمع ونقل الزامدي عن صدر القضاء: أنه شدد فی شرحه ى تعدیل الأرکان 
تشدیدا بلیغا فذکر ان کمال کل رکن واحب عند أبي حنیفة وحمد. وعند أبي 
یوسف والشافعی فرض فیمکٹ ي الرکوع حیّ یطمئن کل عضو منه ویرفع رأسه 
من الرکوع حؾ ینتصب قائما ویطمئن کل عضو منە و کذا ثي السجود وھذا هو 
الواجب عند أبي حنیفة وحمد حؾ لو ترك شیئا من ذلك ساھیا یلزمہ سجود السھو 
ولو ترکە عامدا یکرہ أُشد الکراہة فعلی ھذا لا بجحتاج إلی تأویل الأرکان بالرکنین 
والحاصل: ان الصحیح من مذھب أبي حنیفة أُن الانتقال من رکن إلی رکن فرض 
ورفع الرأُس من ال رکوع والعود إلی القیام لیس بفرض أما رفع الرأس من السجود 


فإنما فرض لن الانتقال من السجدة إلی السجدة بلا رفع الراأس لا یمکن فشرط رفع 
الرُس لیتحقق الانتقال لا لأن رفع الرأس فرض حتؾ لو تحقق بلا رفع الراس بأن 
سجد علی وسادة فنرعت من تحت رأسه فسجد علی الأرض بیجوز کذا فی الایضاح 


ونحوہ فی الکافی وغیرہ وی الکفایة فی دلیل أبي حنیفة ان الرکوع ہو الانحناء 
والسجود ہو الانحخفاض لغة فتعلق الرکنیة بأدیق ما یطلق عليه اسم الرکوع 
والسجود و کذا ٹي الانتقال أي یتعلق ا لحواز بأدن ما ینطلق عليه اسم الانتقال إذ هو 
غیر مقصود بل هو وسیلة إلی تحصیل الرکن الذي بعدہ ولا م یکن مقصودا شرط 
ادن ما بحصل بە الانتقال فشرط رفع الراُس لیتحقق الانتقال لا أُن رفع الرأس فرض 
بنفسہ حؾ لو تحقق الانتقال بلا رفع الراٗس بیجوز إذا عرفت ہذا فنقول قال 
الکرحي: التعلیل فی الرکوع واجب لأفما کان مقصودان والطمأنینة شرعت 
لتکمیلھما فجعل الکمل واجبا والانتقال رکن شرع لغیرہ فشرع إکمالہ بالسنة 

















لج سے 


کالتثلیث فی الطھارۃ لیظھر التفاوت بین الکملین کما ظھر بین الرکنین فجعل 
التعدیل الذي هو مکمل الرکوع والسجود واجبا وجعل التعدیل الذي هو مکمل 
الانتقال الغیر الملقصود بالذات فی القومة وا حچلسة سنة لیفرق بین ال مقصود بالذات 
وغیر القصود بالذات کذا فی المفتاح ونحوہ فی الکافٹی وغیرہ واعلم أن الأصل ںی 
التعدیل هو ما ٹی الصحیحین أي البخاري ومسلم أُن أعرابیا دخل اللسجد فصلی 
رکعتین ٹم جاء فسلم علی النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال لە صلی اللہ عليه وسلم 
(ارٴ٘جع فَصّل فَلَكَ لَمْ تُصّل) فرجحع فصلی کما صلی نم جاء فسلم علی النبي صلی 
الله عليه وسلم فقال (ارٴ٘جع فصَل فإلَكَ نَم تُصَل) فقال ىیٍ الثالنة: والذي بعَنك با حق 
ما أُحْسنْ غَيْرَف فَعَلَضْيء فقال لہ النیی صلی اللہ عليه وسلم (إذا قُمْتَ إلی الصّلاَة 
فَكَبزْ ٹم اقُرا ما کَیَسّر مَعَكَ مِنَ القرآن؛ ٹم اركعغ حتی تَطْمَْنَ راکعاء تم ارفعغ حق 
تل قایما ٹم اسْجُذ حتی تَطْمَینَ ساجداء تم ارْقع تی تطَمَینَ جالساء تم اعلَ دَلِكَ 
فی صَلاَِكَ کَلَھَا حتی تقضیھا واسم الأعرابی اخلاد ارضی اللہ عنہ فتمسك ہذا 
ا لحدیث أبو یوسف والشافعي وقالا: بافتراض التعدیل وذھب أبو حنیفة ومحمد إلی 
عدم افتراضهہ کما ى اٰدایة لأن الرکوع الطلوب بالنص جزء للصلاة وکذا 
السجود بقولہ تعا ی رارْکھُوا وَاسْجُدُوا ٭ ال حج: ۷۷) لا إجمال فیھما لیفتقر إلی البیان 
ومسما ما یتحقق بمجرد الانحناء ووضع بعض الوجه ما لا یعد سخریة مع الاستقبال 
فخرج وضع الذقن والخد والطمأنینة دوام الفعل لا نفسهہ فھو غیر المطلوب بە 
فوجب أُن لا یتوقف الصحة علیھا بخبر الواحد وإلا کان نسخا لاطلاق القاطع بە 
وھو ممنوع عندنا مع أُن ا حبر یقید عدم توقف الصحة عليه وھو قوله عليه الصلاۃ 


والسلام روما التقصّت مِن ہذا شینا فقد التقصّت من صلا:ك) حرج هذہ الزیادة أبو 


داود والترمذدي عن رفاعة بن رافع وقال حدیث حسن فسماھا صلاہ والباطلة 
لیست صلاةۃ ومما یدل عليه لو م تکن ھذہ الزیادة ترکە صلی اللہ عليه وسلم إیاہ 

















- ۹ئ - 


بحل اللضی فی الصلاة وتقریرہ صلی اللہ عليه وسلم من الأدلة الشرعیة کما فی فتح 
القدیر ونحوہ فی النبع والکاٹی والسراج الوھاج وغیرھا فوجب حمل قولہ صلی الله 
عليه وسلم (فانك م تصل) علی الصلاة ال حخالیة من الائم علی قول الکرحي والمسنونة 
علی قول ا مرجاني والأول أولی لأن اٹحاز حینئذ فی قوله (م تصل) یکون أُقرب لی 
ا حقیقة ولأن المواظبة دلیل الوحوب وقد سثئل محمد عن ترکھا فقال إن اُحاف أُن 
لا تحوز وعن السرخسي من ترك الاعتدال لزمہ الاعادة ومن ال مشایخ من قال تازمه 
ویکون الفرض هو الثانيی ولا إشکال فی وجوب الاعادة إذ هو ال حکم فی کل صلاة 
أدیت مع کراھة التحرم ویکون جابرا للڈول لأن الفرض لا یتکرر وجعله الثانی 
یقتضی عدم سقوطہ بالأول وھو لازم لترك الرکن لا الواحب إلا أُن یقال المراد ان 
ذلك امتتان من اللہ تعا ی ان بحتسب الکامل وأن تأخر عن الفرض ما علم أنه 
سیوقعہ کذا ٹی فتح القدیر ذکرہ الوالد ‏ رحمہ اللہ ٹی شرحه علی شرح الدرر. 

(و) منھا ترك (کل سنة مؤکدة) والسنة العادةۃ للسلوکة مرضیة کان أو غیر 
مرضیة لقوله صلی اللہ عليه وسلم (من سن سنة حسنة کان لە ٹوابھا وثواب من عمل 
بھا إلی یوم القیامة ومن سن سنة سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل با إلی یرم 
القیامة) کما ٹي السراج الوھاج وامراد ھنا العادة اللسلوکة ىي الدین المرضیة الي 
فعلھا البي صلی اللہ عليه وسلم أو قا ما من غیر اعتراض ولا وجوب والسنة اللؤکدة 
ھی ما واظب علیہ النبي صلی اللہ عليه وسلم أو ورد بصیغة أمر أو غي. قال الوالد 
رحمہ اللہ تعا ی ٹی شرحہ علی شرح الدرر: وا حاصل أُن الذي یظھر أن القول أو 
الفعل أي قول البي صلی اللہ عليه وسلم أو فعله إن قارنە إنکار علی الترك فواجب 
وإلا فان کان لا مع صیغة أمر أو ٹھي ولا مواظبة فمستحب ولا فسنة مؤکدة 
وذکر بعد ذلك قال والسنة ما واظب علیہ النبي صلی اللہ عليه وسلم لکن إن کانت 
لا مع الترك فھو دلیل السنة ا مؤکدة وإن کانت مع الترك أحیانا فھي دلیل غیر 
الؤکدة فإن اقترنت بالانکار علی من لم یفعله فھي دلیل الوحوب وذکر ٹ کتاب 

















الکراھیة والاستحسان قال: وترك السنة ال مؤکدة قریب من ا حرام یستحق حرمان 
الشفاعة لقوله عليه الصلاة والسلام (من ترك سنتی ‏ م ینل شفاعتی) (کاعتکاف) وھو 
لبث الرحل فی مسجد جماعةء وا مرأة فی مسجد بیتھا مع نیة الاعتکاف وھو واجب 
المنذور منجزا أو مطلقا وسنة مؤکدة ٹيی (العشر الاأواخر من) شھر (رمضان) قال 
ٹی شرح الدرر ٹی الاعتکاف: وسنة مؤکدة فی العشر الأحیر من رمضانء وفی شرع 
الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی: واعلم أُن الدلیل علی تأکدہ فی العشر الأحیر مواظبتہ عليه 
الصلاۃ والسلام عليه فیه کما ٹی الصحیحین ولذا قال الزھري عجبا للناس کیف 
ت رکوا الاعتکاف وقد کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یفعل ویترك وم یترك 
الاعتکاف منذ دخل المدینة إلی اأُن مات وھذہ ا مواظبة ال مقرونة بعدم الترك مرة ما 
اقترنت بعدم الانکار علی من م یفعله من الصحابة کانت دلیل السنیة وإلا کانت 
دلیل الوجوب کذا فی فتح القدیر وتعقبہ فی البحر بلا یخفی أن هذہ ال مواظبة اقترنت 
بالترك وھو ما یفیدہ ا حدیث من أنه اعتکف العشر الأحیر من رمضان فرأی خیاما 
وقبابا مضروبة فقال لن ھذا قال هذا لعائشة وھذا سمحفصة وھذا لسودة فغضب وقال 
ُتردن البر بھذا فأمر بأن تارع قبتہ نرعت ول م یعتکف فیه ٹم قضی ثٍ شوال وقد 
یقال ان الترك لعذر کما صرح بە فی الفتاوی الظھیریة: وقضاؤہ لا یخلو عن شائبة 
کونە کان لعذر فالملخص ما ٹی فتح القدیر وبە جزم فی ذخیرة العقی. 

(و) منھا ترك صلاة (التراویح) ثی کل لیلة من لیالی شھر رمضان وهي سنة 
للرجال والنساء قال الوالد رحمه اللہ تعا ی فی شرحہ علی شرح الدرر وفی ا ححة ان 
التراویح سنة مؤکدة یإاجماع الصحابة وتارکھا مبتدع غیر مقبول الشھادة (و) ترك 
(الجماعة فیھا) أي التراویح أصلا من ومن غیرہ (فإفا) أي ا حماعة (سنة علی) وجه 
(الکفایة) ٹی صلاة التراویح بحیث لو صلی التراویح بجماعة ٹی مسجد حلة قام ذلك عن 
جماعة الباقین فیھا لا عن صلاتھم وٹی شرح الدرر وا حماعة فیھا أي التراویح سنة علی 
الکفایة حیؾ لو ترکھا أھل مسجد آساؤا فالمتخلف تارك للفضیلة و م یکن مسیا إذ قد 

















رت وت 


تخلف بعض الأصحاب وعن أبي یوسف من قدر علی ان یصلي ى بیتہ کما یصلي مع 
امام فصلاتہ ٹی بیته أفضل والصحیح ان للجماعة قي البیت فضیلة وللجماعة ٹ الملسجد 
فضیلة أآخری فھو حاز إحدی الفضیلتین وترك الفضیلة الزائدة کذا فی الکاٹی۔ 

(و) منھا ترک (ا حتم) أي ختم القرآن (فیھا) أي فی صلاة الترویح مرة واحدة 
قال الوالد ‏ رحمہ اللہ تعا لی فی شرحہ علی شرح الدرر: وأکٹر للشایخ علی ان ا حتم 
فیھا سنة وفی الکافی وا حمھور عليه وقی البرمان عند الأکٹر وھو امروي عن أي 
حنیفة والمنقول فی الآثار قال لأن شھر رمضان أنزل فیه القرآن وکان النبي صلی الله 
عليه وسلم یعرضه فيه علی جبریل عليه السلام مرة وقی السنة الأحیرۃ عرضہ مرتین 
کما فی کمال الدرایة وا حاصل أُن السنة ا ختم مرة وا حتم مرتین فضیلة ال ختم لاٹ 
مرات أفضل کذا فی التاتارخانیة والکافی ویختم ٹي لیلة السابع والعشرین لکثرۃ 
الأحبار أنھا لیلة القدر کذا ٹی ا حانیة والمفتاح وقال ا حسن عن أبي حنیفة یقرأً ٹی 
کل رکعة عشر آیات ونحوھا وہو الصحیح لأن السنة فیھا الختم مرۃ وھو یحصل 
بذلك مع التحقیق لأن عدد رکعات التراویح قي الشھر ستمائة رکعة وعدد آي 
القرآن ستة آلاف آیة وشيء فاذا قرأً ٹی کل رکعة عشرا یحصل ا حتم مرة مع ضم 
الوتر فتصیر الرکعات ستمائة وتسعین ففي لیلة السابع والعشرین تبلغ الستمائة لکن 
قی الحانیة وحکی أُن المشایخ جعلوا القرآن علی مسمائة وأربعین رکوعا وعلموا 
ذلك ٹی الصاحف حؾ یحصل ا تم لیلة السابع والعشرین لکثرة الأخبار اي تدل 
علی أنھا لیلة القدر وقی غیر هذا البلد کانت المصاحف معلمة بعشر من الآأیات 
وجعلوا ذلك رکوعا لیقرأً ٹيی کل رکعة من التراویح القدر المسنون ولا یترك ا ختم 
لکسل القوم وقیل الأفضل ى زمنانا قدر ما لا یثقل علی القوم وی ا جحتی والمتأحرون 
کانوا یفتون فی زماننا بثلاث آیات قصارا وآیة طویلة حؾ لا یمل القوم ولا یلزم 
تعطیلھا وھذا حسن فان ا حسن روی عن أبي حنیفة أنە من قرأً ٹي الکتوبة بعد 
الفاتحة ثلاث آیات فقد أحسن ھذا فی الکتوبات فما ظنك بغیرھا وقی التجنیس 

















ا تج ہت 


والبرہان نم بعضھم اعتاد قراءة قل ہو اللہ اأحد ٹی کل رکعة وبعضھم قراءة سورة 
الفیل إ لی آخر القرآن وھذا حسن لأنه لا یشتبه عليه عدد الرکعات ولا یشغل قلبه 
بحفظھا فیتفرغ للتدبر والتفکر وف السراجیة ویکرہ الاسراع بالقراءة وفی أداء الأرکان 
تم للإمام إذا لم یکن حافظ للقرآن ان یقرأً سورة الاخلاص وھو اختیار البعض وقیل 
الأولی ان یقرأً ٹی کل رکعة سورۃة من القصار قال فی البحر: فا حاصل اُن الصحیح 
من الملذھب أن ا حتم سنة لکن لا یلزم منە عدم ترکە إذ لزم منە تنفیر القوم وتعطیل 
کثیر من ا ملساجد خحصوصا ى زماننا فالظاھر اختیار الأحف علی القوم کما نقله الأئمة 
ٹی زماننا من بدایتھم بسورة التکاثر فی الرکعة الأو لی وقراءتھم سورة الاخلاص غي 
الثانیة إلی ان تکون قراءتھم فی الرکعة التاسعة عشرة سورة تبت والعشرین سورة 
الإاخلاص ولیس فیهہ کراہة ثي الشفع من الترویحة الأخیرة بسبب الفصل بین 
الرکعتین بسورة واحدة لأنہ خاص بالفرائض کما ہو ظاھر ا خلاصة وغیرها إلا أُنہ 
قد زاد بعض الأئمة من فعلھا علی ھذا الوجهہ منکرات من هدر القراءة وعدم 
الطمأنینة فی الرکوع والسجود وفیما بینھما وفیما بین السجدتین مع اشتماهھا علی 
ترك سنن من ترك الثناء والتعوذ والبسملة ٹ أول کل شفع وترك الاستراحة فیما 
بین کل ترویتین قال ثي النھر: ولعمري ان ھذا الافراط یؤدي إلی التفریط. 

(و) منھا ترك (السوك) وھو یجئ عمعیٰ الشجرة اي یستاك بھا وععیٰ المصدر 
وھو ا مراد ھنا فلا حاحة إلی تقدیر استعمال السواك کذا ٹيی شرح الدرر فالسواك 
علی ھذا معیٰ الاستیاك وفی شرح الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی علی شرح الدرر: واعلم أُنە 
سنة مؤکدة کما فی السراج الوھاج لکن ىي الاختیار وقالوا الأصح أنە یستحب 
ومن صححہ صاحب التبیین وق فتح القدیر أنہ ا حق وی شرح الحامع الصغیر 
للمناوي الشافعی قال وقد حکی بعضهھم الاجماع علی عدم وجوب السواك لکن 
حکی الشیخ أبو حامد عن داود أنە أوجبه للصلاۃ وحکی ا ماوردي عنه أنە واجب 
لا یقدح ترکہ فی صحتھا وعن ابن راھویة أنە بجب ھا فإن ترکه عمدا لا سھوا 

















ےتور یت 


بطلت قال النووي وذلك لا یضر ىی انعقاد الجماع علی المختار عند ا حققین. 

(و) منھا (فعل کل) شيء (مکروہ تحرما) أي کراہة تحریم قال فی شرح 
الدرر وشرحہ للوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی من کتاب الکراهیة والاستحسان ما کرہ کراہة 
التحریم حرام عند محمد و م یلفظ بە أي ا حرام بل عدل إلی لفظ الکروہ لعدم 
القاطع الدال علی ا حرمة ویسمی ما ثبتت حرمته بدلیل قطعی حراما وما ثبتت بغیر 
دلیل قاطع من خبر آحاد أو قول صحابی أو غیر ذلك مکروھا فإذا استعمل حمد 
الکراہة ٹی کتبه أراد بە ا حرام وإلا قیدہ بالتتریھی وعند حنیفة وأبی یوسف ما کرہ 
کراہة التحریم إ ی ال حرام أُقرب لتعارض الأدلة فیه وتغلیب جانب ا حرمة لقوله عليه 
الصلاة والسلام (ما اجتمع ا لال وال رام إلا وقد غلب ١‏ رام ا حلال) قالوا معناہ 
تتزیہ وہو إپی ا حل أُقرب ومکروہ کراہة تحریم وو إلی ا حرمة أقرب وعند محمد لا 
بل ھذا یع اللکروہ کراھة التحرم حرام لکن بغیر القطع کالواجب مع الفرض وق 
التلویح قوله: وہو إ ی ا حل أُقرب ۔ععیٰ أنە لا یعاقب فاعله أصلا لکن یٹاب تا رکە 
ادن ثواب فمعیٰ القرب إ ی ا حرمة أنە یتعلق بہ حذور دون استحقاق العقوبة بالنار 
کحرمان الشفاعة فترك الواجب یستحق العقوبة بالنار وبترك السنة الملوکدة فرییت 
من ا حرام یستحق حرمان الشفاعة لقوله عليه الصلاۃ والسلام (مَنْ تَرَك سُني لَمْ یل 
شفاغَتي) وعند محمد لیس الکروہ کراہة تحریم إلی ال حرام اُقرب بل ہو حرام ثبتت 
حرمته بدلیل ظیٰ فعندہ ما لزم ترکە إِن تثبت بدلیل قطعی یسمی حراما ولا یسمی 
مکروھا کراھة التحرم کما أُن ما لزم الاتیان بہ إن تبت ذلك فيه بقطعيی یسمی 
فرضا وإلا سمي واجبا فنسبة اللکروہ کراہة تحریم ای ا حرام کنسبة الواجب ال ی 
الفغرض وأما اللکروہ کراہة التتزیہ فا ی ال حل أقرب وہو ما یکون ترکه أولی من 
الفعل مع عدم ا منع منہ قال بعض الفضلاء والکراھہة ا مذکورة فی کتاب الصلاة وما 
یتعلق بھا تتریھیة والمذ کورة فی کتاب الصید وا حل والاباحة ثحریمیة کذا نقله ٹٌی 

















ج ات 0ے 


ذخیرۃ العقی وھو قول والظاھر من إطلاقھم فی الأصول والفروع خلافه انتھی 
واللکروہات أنواع کثیرۃ مفصلة ٹی کتب الفقه فی أبحاث الوضوء والغسل والصلاۃ 
والصوم والزکاة والحج والبیوع والصید والذبایح والکراھیة وغیرھا مما هو مشروح 
ھناك ومبین أبلغ بیان فلیرجع إليه مرید فی المتون والشروح وباللہ للستعان. 
من اللآفات ترك صلاۃ ا جمعة لن لا عذر لە 

(ومٹھا) أي من الافات (ترك) صلاة (الجمعة لن لا عذر له) وھي فرض 
بالکتاب والسنة والاجماع علی کفر جاحدھا قال تعالی زا ھا الَّذْيينَ آمُوا إذَا 
ودِي لِلصّلاةِ من یَوْم الْجْمُعَةِ فَاسْعَوْا لی ذِکر اللہ وَذرُوا البَیْعَ ٭ الممعةۃ: ۹) أي 
فامضوا إليه مسرعین قصدا فان السعي دون العدو وأدرکوا الخطبة وقیل الصلاۃ 
والأمر بالسعی إلی الشيء خالیا عن الصارف عن الوجوب لا یکون إِلا لایجابہ 
والأمر بترك البیع لأجله دلیل وحوبه أیضا وقال عليه والصلاة والسلام (الُْمُعَةُ حَقْ 
وجب عَلَى کل مُسلم فی جَماعَة إلاَ أرَعَةٌ مَعلُوك او امْرَأۃً او صبيٌ او مَریضٌ) رواہ 


أبو داود وأ رجہ البیھقی من طریق البخاري عن تمیم الداري رضي اللہ عنه أنه عليه 
الصلاۃ والسلام قال (الجمعة واجبة إلا علی صبی أو ملوك أو مسافر) رواہ الطبرانِ 
عن ا حکم بن عمرویه وزاد فیه (ا مرأة وا مریض) وروی مسلم عن أأبي ھریرة وابن 
عمر رضي اللہ عنھم أفما معا رَسُول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بقول عَلَی أَعْوادِ 
مثّرہ: (لیلكهتَنَ قوغ عَنْ وَذعِهمُ الْجْمُعَاتِ و لَيَخيمَی ال عَلَی فُلويهمْ ئم ليکُوئنَ مِنَ 
الَّافِلِینَ) وعن أي البعد الضمري وکانت لہ صحبة عن النیي صلی اللہ عليه وسلم 


والنسائی وحسنہ وابن حزیمة وابن حبان ٹی صحیحیھما وقال عليه الصلاة والسلام 
(من ترك ثلاث جمع من غیر عذر کتب من ا نافقین) رواہ الطبرانی فی الکبیر وعن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما قال (من ترك ثلاث جمع متولیات فقد نبذ الإسلام وراء ظھرہ) 
ذکرہ الوالد رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر۔ 

















- ع٤٥‎ 


من الآفات ترك ال زکاۃ 

(ومٹھا) أي من الآفات (ترك الزکاق) المفروضة ىي العین وا ماشیة قال ‏ 
الشرعة الزکاةۃ حصن ا ال وٹی شرحھا لقوله عليه الصلاۃ والسلام (حَصُوا أَمُوَالکُم 
بالرٌکاقء وَداوُوا مَرْضَاکم بالصّدقَة واستقبلوا أنواع البلایا بالدعاع) ولا تحالط 
الصدقة الواجبة کال زکاة وغیرھا مالا بأن لا تخرج منە إلا اأُھلکته وقد روت عائشة 
رضي اللہ عنھا عن النبي صلی اللہ عليه وسلم أنه قال (ما خالطت الصدقة أو الزکاۃ 
مالا إلا أفسدته) وھذا ا حدیث یجحتمل معنیین اُحدہما ان الصدقة ما ترکت فی مال 
وم تخرج منە إلا أُھلکتہ ویشھد لە حدیث رواہ عمر رضي اللہ عنه (ما تلف مال فی 
بر ولا بر إلا بحیس الزكاة) والئانی أن الرحل یأخذ الزکاة وھو غیي عنھا وئی حسن 
التنبه للنحم الغزي رحمه اللہ تعا ی قال: ومن أخلاق أُھل الکتاب منع الزکاة من 
تحب عليه وأخذھا من لا یستحقھا ولیس ى بي إسرائیل ولا غیرھم من تظاہر بمنع 
الزکاۃ بٗبلغ ما تظاھر بە قارون قال اللہ تعال ی رإِن فَارُونَ کان مِن قوْمِ مُوسَی فَبَقَی 


َلَيْهم وَآنيَِاهُ مِنَ الّکُنوز مَا إِنْ مَفاتحَة أَتتُوء اه لععثَة أُولی الْقوَةِ ٭ القصص: )۷٦‏ قیل 


لفرعون علی بي إسرائیل فتعدی علیھم وظلمھم وکان یسمی انور من حسن 
صوتہ بالتوراۃ ولکن عدو اللہ نافق کما نافق السامري (وأئع أي ترك الزکاۃ (من) 
ملة (الکبائ لورود الوعید الشدید عليه فی الأحادیث والایة قال اللہ تعا ی روَالْذِينَ 
رون اللْعَب وَالْفِضّة وَلأ يُفِتُونھَا فی سَبیل الله فبَنیْرْهُم بعذاب الیم ٭ التوبة: )۳٣‏ 
قال البیضاوي بجوز أُن یراد بھا الکثیر من الأحبار والرھبان فیکون مبالغة ٹی وصفھم 
با حرص علی ا ال والضن بە وأن یراد الملسلمون الذي بیجمعون ا ال ویفتنونہ ولا 
یؤدون حقه ویکون اقترانه بالمرتشین من أھل الکتاب للتغلیظ ویدل عليه أنە ما 
نزلت کبر علی اللسلمین فذکر عمر لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال (إن الله م 
یفرض الزکاة إلا لیطیب با ما بقي من أموالکم) وقولە عليه الصلاة والسلام (ما أدي 

















ع پا بی 


زكاتہ فلیس بکاز) أي بک أوعد عليه فإن الوعید علی الکتز مع عدم الانفاق فیما 
أمر اللہ ان ینفق فيه وأما قولہ عليه السلام (من ترك صفراء أو بیضاء کوي بھا) ونحوہ 
فالمراد منھا ما لم یؤد حقھا لقوله عليه السلام فیما أوردہ الشیخان رویا عن أبي 
ھریرۃ رضي اللہ عنه (ما من صاحب ذھب ولا فضة لا یژدي منھا حقھا إلا إذا کان 
یوم القیامة صفحت لہ صفائح من نار فیکوی بھا جنبه وجبینە وظھرہ يَوَْ يحْمَى عَلَيْهَا 
تار جَهَتَم فتکُوی بھَا جبَامْهُمْ وَجُْويْهُمْ وَظْهُورْهُمْ) لأن جمعھم وإمساکھم کان 
لطلب الوجاھة بالغناء والتنعم بالمطاعم الشھیة والملابس البھیة أو لأھم أُزوروا عن 
السائل وأعرضوا عنه وولوا ظھورھم أو لأنھا أشرف الأعضاء الظاھرۃ فإهھا مشتملة 
علی الأعضاء الرئیسیة الي هي الدماغ والقلب والکبد أو لھا أصول ا حھات 
الأربعة ال هي مقدم البدن ومؤخرہ وجباہ ھَذَا مَا کرت علی ارادة القول 
لأََفْسکُمْ لنفعھا وکان عین مضرتھا وسبب تعذیھا فَذوقوا مَا کَشُمْ تَکَنرُونَ أي 
وبال کت رکم أو ما تکنرونە وقی صحیح مسلم عن زید بن اأُسلم أُن أبا صالح ذکوان 
أحبرہ أنە مع أبا ھریرۃ رضي اللہ عنه یقول قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (مَا 


مِنْ صّاجب ذب ولا فضّةء لا یُودِي مِٹھا حَقھاء إلا إذا کان یوٴم القيَامَة صُفْح 20( ل 


مھ و ہے 8ھ 7 


صَفائِحٌ مِن ا ابی عَليْمَ و فی ار جَھَنْمٍ ؛ فيکوَیَ با جَلِة وَجبیئۂ وَظَهرف کُلمَ 
َرَذت أعیدت لہ فی وم کان مِقدَارةُ سی الف مق لی بُقْصَى بین العیادِ ری 
7 و رت ِل اقاں۔ اقل: 090009۳ (ولڈ متا جب بل 


23 
2 وی و 


کے ںےر فشو ٤‏ 


ا لا يَفقد مِٹھا ة مل واحداء طز اف ز وَتَعضۂ بافواجھا 


ہو ہی تا رہ ہے 


ا رڈ علیہ اُغراقا فی زم کا٥‏ بفذازة ال تک حلی بُعتی یذ 
الْعبَادِ قَيْرَىَ سَبیلُ إِمَا لی الْجَنَة وَإِمَا إل لَار). قیل: ا ول اللہ فالبقر وَالْعََمْ 


7 


وت جب غنم ولا بَقر لا بُدِي مِٹھَا حَْهَا ال إِذَا کان یَوْم الََْمَة بُطِح لَهَا 


ہہ 2ھ 


قد مِٹھا شَیْنا لیس فِیھَا عَقصَاءُ وَلاً جَلَحَاءَ وَلاً عَضبَاءَ َلْطْحۂ بِفْرُونھَا 

















ا ھت ہے 


َكطَوْه بأَطلافِهَاء کَلَمَا مَرٗ عَلَيْهِ أُولاھَا رُدٌ عَلَيْهِ أَخْرَاهَاء فی یَوْم کان مِغْدَارٔهُ خَمْسینَ 


الفَ سن حَّیٗ يُقْضَىٌ بَیْنَ العَاد, فَیرَیَ سبیله إِمّا لی الْجَتٍَ وَإَِا پل القَار قیل: یا 
ول اللہ الْحَيْلَ قَال: رالْخَیْل لک هي لرَجُل وزْڑ وَھِي لِرَجُل سِثْرٌ؛ وَھِي لِرَجُل 
أَجْر. فَأَمّا اي لَهُ وژرٔ: فَرَجُْل رَبَطَها ریَاء وَفخرا وَنَوَاءَ عَلَیٗ اَهْلِ الإملام فَهي لَهُ وِزْر 
رانا ابی ہي آه ملز: فرَل روا فی سیل ال فم کم یٹس خی الل فے طهُورِقا لا 
قابهَاء هي لَهُ سِئْر وَأَمًا اي هِي أَخْر: فَرَجُلَ رَبَطَهَا نی سیل اللہ لأخل الإملام 
فی مَرْج وَرَوْضَقِ فَمَا اَكلّت مِنْ ذٰلِكَ الْمَرْج او الرَوْضَة مِنْ شٌيْء لا کیب لَهُ عَددَ مَا 
مل کک رکطح لاف انور و حفات ول تَنْطَعُ طوها فاسنتٗ 
شَرَفا او شرَفیْن إِلأٔ کب الل ل عَدَد آفَارهًا وَأَرْوَاثَا, حَسنَاتٍ وَلاَ مَوَٗ بها صَاحُھَا 
َلَیٰ تھُر فَشَرِبَت مه ول يرِی ان يَسْقِيَهَا لا کب اللہ لَه عَدَدَ مَا 
ا سرت الله الم ال2 ھا اَل فی الْحْم ت ال هَِه الآَیَة الْفَاذةُ 
لجَایقة: فی مل لال درو غَبرا يَرَة * وَتئ یَتَل نل درو يَرَة ٭ الرارال: 
۸-۷) وق شرح مسلم للقرطي قولہ بطح ھا أي ألقی علی وجھه قاله بعض 
اللفسرین وقال أُھل اللغة: البطح البسط کیف ما کان علی الوجه أو غیرہ ومن 
میت بطحاء مکة لانبساطھا وقولە بقاع قرقر أي موضع مستو واسع وأصله الموضع 
النحفض الذي یستقر فیه ا ماء یقال فیه قاع ویجمع قیعة وقیعانا مثل جار وجیرة 
وجیران وقال الثعالِي: إذا کانت الأرض مستویة مع الاتساع فھی ا خبت وا حرجر 
والصحصح نم القاع والقرقر ٹم الصفصف وقوله لیس فیھا عقصاء وھي ا لتویة 
القرن ورجل أعقص فيە إلتواء وصعوبة أُخلاق ولا جلحاء وھیي الي لا قرون ٹا ولا 
عضباء وھي اللکسورة داخحل القرن وو الملشاش وقوله تطؤہ بأظلافھا جمع ظلف 
وھو الظفر من کل دابة مشقوقة الرجل ومن الابل ا خف ومن ا خیل والبغال وا حمیر 
ا حافر وقوله نواء لأھل الاسلام وھو بکسر النون وا مد أي معاداۃ یقال ناوأتہ نواء 


ومناوأة عادیتہ والوزر الائم وقولہ فھي لە ستر أي حجاب من مؤال الغیر عند 


َا شَرَبّت حَسَّات) 
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حاجته لرکوب فرس واستنت أي رعت ومنه قولھم واستنت الفصال حؾ القرعاء 
وقال ثابت الاستنان اُن تلج نی عدوھا ذاہبة رات والشرف امرتفع من الأرض 
وٹی صحیح مسلم عن جابر بن عبد اللہ رضي ال 

قال رمَا مِنْ صّاجب إبل وَلاَ بقر وَلاَ غَنَم لا يُوَذّي حَقَھَا إِلاً عقد لھا يَوْمَ ایا 

قرقْر ظط ذَاتٔ الظلف بظلفِھَا وَتنْطْحْةُ ات الْقرنِ را فیا ٍ 


یکو ة الْقَرْن) قَلَنَا: کا ول الله وَمَا حَقَھَا قال: (اطْرَاقٌ فَخْلِهَا ‪ 
و وہ سو ھتہ 


۶ے 


زکاتہ إلاَ تحول يَوْمَ الْقيَامَةِ شُجَاغٗ قرغ یتبع صَاحِبْهُ حیٹما ذھب وھو یفر منه ویقال 


جوپت تو ات نے ھا 
َقَضَمُھا کما بَقَضَ َْسَمْ الْفَحل). والمنیحة اسم من منحته اعطیته والمنحة بالکسر الشاۃ أو 
الناقة یعطیھا صاحبھا رجلا یشرب لبٹھا ٹم یردھا إذا انقطع اللبن کذا ٹی الملصباح؛ 
وٹی شرح مسلم للقرطي والشجاع من ا حیات هو ا حیة الذکر الذي یواثب الفارس 
والراحل ویقوم علی ذنبه ورعا بلغ راس الفارس ویکون ث الصحاری وقیل هو 
الٹعبان والأقرع من ا حیات هو الذي تمعط رأسە وأبیض من السم ومن الناس الذي 
لا شض لاق راہ ارہ ھی سك اصل وَريَفھا یاکتھا بتال سضت: الذالة 
شعبرھا تقضمة: 
من الآفات ترك صوم رمضان بلا عذر 

(ومنھا) أي من الاآفات رترك صوع) شھر (رمضان بلا عذر) شرعی من صغر 
و جنون أو مرض آأو حیض آو نفاس أو سفر. قال النجم الغزي فی حسن التنب: 
ومن أُخلاق الیھود والنصاری ترك صیام رمضان بغیر عذر کالمرض والسفر روی 
ابن جریر الطبري عن السدي ان صیام رمضان کتب علی الیھود فأبوا ان یقبلوہ نم 
انراتا اسان السا رضر اتا الوم الئق اغرق اقب عرت ارکب 
علی النصاری فقبلوہ وصاموہ ٹم کان یقع ٹی ا حر الشدید والبرد الشدید فشق علیھم 
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صیامہ وت رکە اکثرھم فرأی علماؤھم أُن یحولوہ إلی زمان الربیع ویزیدوہ عشرة أیام 
ٹم أُصابھم موتان فقالوا لو زدتم ٹی صیامکم فزادوہ عشرا فصار صیام النصاری 
خمسین یوما ولا یخفی أُن الیھود والنصاری إلی الن لا یصومون رمضان إلا إِن وافق 
صیامھم فتارك صوم رمضان أو یوم منە لغیر عذر ملحق بالیھود والنصاری فان 
جحد الوجوب فھو کافر حقیقة. 

(ومٹھا) أي من الآفات رترك الکفارق) من وحبت عليه وھي أُربعة کفارة 
الافطار ٹی رمضان عمدا وکفارة الظھار وھی تحریر رقبة مؤمنة أو کافرة فان لم بجد 
فصیام شھرین متتابعین فان عجز عن الصوم أُطعم ستین مسکینا بقدر الفطرۃة 
وکفارة الیمین وھي تحریر رقبة مؤمنة أو کافرة أو إطعام عشرة مساکین بقدر 
الفطرة أو کسوتم بما یستر آکثر البدن فان عجز عن أحد ھذہ الثلالة صام ثلاٹ 
أیام متتابعة وکفارۃ القتل خطاأً وشبه العمد تحریر رقبة مؤمنة فان لم یجد فصیام 
شھرین متتابعین ولا إطعام فیھا ولا کسوۃ فإن ھذہ الکفارات الأربعة فروض ثابتة 


بالکتاب وتارك واحدة منھا إذا وجبت عليه فاسق وإن جحدھا فھو کافر (و) ترك 


(القضاع) اي قضاء الصلاۃ وقضاء الصوم وا حج وکل ما شرع قضاؤہ فقضاء 


الفرض فرض وقضاء الواجب واجب وقضاء السنة سنة قيی سنة قضاؤھا مشروع 
وإلا لا. وقال ثي تنویر الابصار: وقضاء الفرض والواحب والسنة فرض وواجب 
وسنة وی شرح الدرر ولا یقضی سنة الفجر إلا تبعا للفرض إِذا فاتت معە وقضاؤھا 
مع ا لحجماعة أو وحدہ والقیاس ق السنة أُن لا تقضی لاختصاص القضاء بالواجب 
لکن ورد ا خبر بقضاتھا قبل الزوال تبعا للفرض وھو ما روي أنه صلی اللہ عليه وسلم 
قضاھا مع الفرض غداۃة لیلة التعریس بعد ارتفاع الشمس وأما إذا فاتت بلا فرض 
فلا تقضی عندما وقال حمد: اأحب إلی أُن یقضیھا إلی الزوال ولا تقضی قبل طلوع 
الشمس بالاجماع لکرامة النفل بعد الصبح ویقضي سنة الظھر ٹی وقته قبل شفعه ولا 
یقضی غیرہما من السنن انتھی. ویدخل فی القضاء حکم قضاء الدیون وتسلیم بدل 
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اللتلفات وبقیة الأحکام وتمام أبحاث القضاء مستوفات ث فن أُصول الفقه 

(و) ترك (ا لنذوں من کل عبادة مقصودة من جنسھا فرض کما إذا أنذر 
صلاۃ أو صوما أو حجا أو صدقة قال ٹی شرح الدرر من الابمان المنذور إذا کان لە 
أصل ف الفروض لزم الناذر کالصوم والصلاة والصدقة والاعتکاف وما لا أُصل لە 
ٹی الفروض فلا یلزم الناذر کیعادة ا مریض وتشییع ا لجحنازۃ ودخول الملسجد وبناء 
القنطرة والرباط والسقایة ونحوها انتھی. والوفاء بالنڈر فرض عملي لثبوتہ بقوله 
تعالی روَلَیوقُوا ْورَھُمْ ٭ الحج: ۲۹) وہو عام مخصوص من بالاتفاق المنذور الذي 
لیس من جنسه واجب شرعا کعیادة المرضی أو ما لیس ۔عمقصود فق العبادة کالنذر 
بالوضوء لکل صلاة والنذر بالمعصیة فلما خصت هذہ ا مواضع بقي الباقی حجة ظنیة 
غیر قطعیة کالایة المؤولة وخبر الواحد فثبت بە الفرض العلمي فاإئم تارکە من غیر 
لزوم الکفر با ححود. 

من الآفات ترك صدقة الفطر وترك الأضحیة 

(ومنھا) أي من الاآفات (ترك صدقة الفطر) ویقال ھا الفطرۃ بکسر الفاء قال 
الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی ٹی شرحه علی شرح الدرر عن النووي ولعلھا من الفطرۃ الین 
ہي ا خلقة وقال أبو محمد الأبھري: معناھا زکاۃ الخلقة کأنھا زکاۃ البدن وقالوا ٹی 


صدقة الفطر ثلائة أشیاء قبول الصوم والفلاح والنجاة من سکرات الملوت ومن 


عذاب القبر کما ثي الفتاوی السراجیة (و) ترك (الأضحیق) وھی ذبح شاۃ ٹی أحد 
أیام النحر أو بدنة أو سبع بدنة (للغيٰ) بملك النصاب من اي مال کان إٰذا کان 
فاضلا عن حوایجە الأصلیة ولو م یکن نامیا (فإنھما) أي صدقة الفطر والأضحیة 
(واجبتان) أما صدقة الفطر فقد ورد ٹی حدیث مسلم عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم أنە فرض زکاة الفطر وقال القرطي فی شرحہ: جمھور أئمة الفتوی علی أنھا 
واجحبة وھو النصوص عن مالك حتجین بقولہ أنه عليه السلام فرض فاإنہ فی العرف 
الشرعی أوجب وبأنھا داخلة فی عموم قولہ تعا ی (وآثوا الزُّكاة ٭ البقرة: )٥٤‏ 
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وذھب بعض أھل العراق وبعض أصحاب مالك إلی أنھا سنة ورأوا ان فرض مع 
قدر وھو أصلہ تی اللغة کما قال تعالی (أو قفرضوا لَهُن فَِيضَةً ٭ البقرة: )۲۳٢‏ وم 
یروھا داخلة فی عموم ما ذکر وقال أبو حنیفة هي واجبة ولیست بفریضة علی 
مذھبهہ فی الفرق بین الواجب والفرض. وقال الوالد رمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه علی 
شرح الدرر: جب الوجوب المصطلح عندنا وإن کان ورد فی السنة لفظ فرض 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم زکاۃ الفطر لأنه ظیٰ والثابت بہ ذلك وأما الاجماع 
النعقد علی وجوبه فلیس قطیعا لأنه ‏ م ینقل تواترا ولذا قالوا لا یکفر جاحدھا کما 
ذکرہ فی البحر أمر بھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی السنة الین فرض فیھا 
رمضان قبل ان تفرض زکاة ا مال وکان بخطب قبل الفطر بیومین یأمر بإخراجھا 
کما فی شرح الشمي وذلك علی راس ثمانیة عشر شھرا من المجرة بعد ما حولت 
القبلة وأما الأضحیة ففی شرح الدرر: أٹھا تحب وق ال حوامع أنھا سنة وھہو قول 
الشافعي وذکر الطحاوي أنھا سنة مؤکدة علی قول أبي یوسف ویحمد وعلی قول 
أبي حنیفة واحبة واختارہ رضي الدین النیسابوري کما قي الاختیار وھکذا ذکر 


بعضص اللشایخ الا عتلاف والأصح ھا واجبة عند اُصحابنا کذا 5 الکاتی وو جھ 


الوجوب قوله عليه الصلاة والسلام (من وجد سعة فلم یضح فلا یقربن مصلانا) رواہ 
احمد وابن ماجە ومثل ھذا الوعید لا یلحق إلا بترك واجب کذا فی الکاتی. 
من الآفات ترك الحج الفرض 

(ومٹھا) أي من الافات (ترك الچ الفرض) بأن لا بحج ثي عمرہ بعد قدرتہ 
علی ذلك ۔ملك الزاد والراحلة ووجود الصحة والأمن ثم یموت بلا حج فانہ یأٹم 
ویفسق ویلزمه الوصیة بە والتوبة من ذلك عند الملوت أو بأن یؤخرہ عن السنة الأأولی 
ال قدر فیھا علی الحج فإنہ یأئم أیضا ویفسق ویلزمہ التوبة من التأخیر با مبادرة إلی 
الحج من قابل. قال فی شرح الدرر: ا حج فرض مرة قي العمر لأن قوله تعا لی رولل 
َلَى النّاس حِجُ ایت ٭ آل عمران: ۹۷) ما نزل قال البي صلی اللہ عليه وسلم (اأبھا 
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الناس حجوا) فقالوا ا حج فی کل عام مرة واحدة فقال (لا بل مرق) ولأن سبب 
وجوبه البیت ولا تعدد لە بالفور عند أبي یوسف وق العمر عند محمد ووقت ا حج 
ی اصطلاح الأصولیین یسمی مشکلا لأن فيه جھة ا معیاریة والظرفیة فمن قال 
بالفور لا یقول بأن من أخرہ یکون فعله قضاء ومن قال التراحی لا یقول بأن من 
أحرہ عن العام الأول یأئم کما إذا أحر الصلاة عن الوقت الأول بل جهة ا لمعیاریة 
راجحة عند القائل بالفور حؾ ان من أخرہ یفسق وترد شھادته لکن إذا حج کان 
اُداء لا قضاء وجهة الظرفیة راجحة عند القائل بخلافهہ حؾ إذا أداہ بعد العام الأول 
لا یأئم بالتأحیر لکن لو مات وم بحج أئم عندہ أیضا وقی شرح الوالد ‏ رحمہ اللہ تعا لی 
علی شرح الدرر قال: واستدل حمد القائل بالتراحی بأن ا حج وظیفة العمر فکان 
العمر فيه کالوقت فی الصلاة وهٰذا لا ینوي الأداء فلا یتصور فواته أُلا تری أنە عليه 
الصلاۃ والسلام حج سنة عشر وکان فرض سنة ست ولو کان علی الفور ما أخرہ 
ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام (من راد الحج فلیستعجل وأنہ قد برض ا مریض 
وتضل الراحلة وتعرض ا حاجة) رواہ أ مد وابن ماحه والبيھقي. والذي نزل فیه ٹيی 
سنا :یلت گرلۃ تعالی :وو نما الْحَجٌ وَالْْمرَةَ للہ ٭ البقرة: )٦‏ وھو دلیل علی إِتمام 
ما شرع فیە ولیس فیه دلیل علی الایجاب من غیر شروع وانما وجب بقوله تعا ی 
(وللہ عَلَى الس حِحُ الْبیْتِ ٭ آل عمران: ۹۷) وھی نزلت فی سنة تسع وتأحیرہ إلی 
السنة العاشرة یحتمل أُن یکون لعذر إما لأنھا نزلت بعد فوات الوقت أو للخوف من 
اللشرکین علی أُھل المدینة أو علی نفسه أو کرہ خالطة ا ملشرکین ٹی نسکھم أو کان 
مم عھد فی ذلك الوقت فأخر ا حج حی بعث أبا بکر وعلیا فنادی الا لا بحج بعد 
العام مشرك ولا یطوف بالبیت عریان تم حج وکان فتح مکة فی سنة نمان والذي 
یدلك عليه ان التقدیم أفضل بالاجماع ولولا ان لە عذرا ما أخرہ عليه الصلاۃ 
والسلام ونیة الأداء لا تدل علی أنه علی التراحي ألا تری أن وجوب الزکاۃ عندما 
علی الفور ومع ھذا لو أخرھا ینوي الأداء کذا فی التبیین والذي في الکاقی أن 

















٣مہ‏ تخب 


الفریضة ونزول الایة کان ٹيی سنة عشر (ت) یعي روی الترمذي بإسنادہ (عن علي 
رضي اللہ عنہ مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (من ملك زادا 
وراحلة) ذھابا وإیابا علی مسیر قصر من مکة کما قي غرر الأذکار والراحلة قي اللغة 
اللرکب من الابل ذکرا أو نشی وھي فاعلة بمعٰ مفعولة وفیه إشارۃ إی أنه لو قدر 
علی غیر الراحلة من بغل أو مار فاإنه لا بجب عليه وم أُرہ صربحا وإنما صرحوا 
بالکراہة کذا فی البحر وقی اٹ جتبی ولو ملك کراء مار أو کراء بعیر عقبة وھو ان 
یستأاجر الالنان بعیرا یرکب کل واحد منھما فرسخا فھو عاجز عن الراحلة لکن 
قی ذخیرۃ العقی والراحلة قیل الناقة اليي تصلح لأن ترحل وا لمراد ھنا الم رکب مطلقا 
ٹم امراد أُن یملك الزاد ٹی موضع یعتاد لحمل الزاد منە بٹمن ا مٹل سواء کان علی 
مسیر القصر أو دونە وھو طعام یتخذ لأجل السفر وأرید بە هنا ما یشمل اماء أیضا 
کذا فی غرر الأذکار وأن یملك قدر ما یکتري بہ شق حمل أو راس زاملة کما ٹ 
المدایة والقدرة علی الراحلة شرط ق غیر اللکی وأما ھو فلا ومن حوٰا فانھم لا 
یلحقھم مشقة فأشبه اللشی إلی ا حمعة وأما إذا کان لا یستطیع المشی أصلا فلابد 
من الراحلة ٹی حقه أیضا قال ٹی الفتح: أما الزاد فلابد منە ٹی حق الکل صرح بہ ٹی 
غیرہ موضع ففی قولہ ٹی النھایة: عليه ا لحج وإن کان فقیرا لا یملك الزاد والراحلة 
نظر إلا أُن یرید إذا کان بیمکنە تکسبہ بالطریق وإليه یشیر کلام ا حدایة وصرح بە یی 
البنابیع (ییلغ) بالتشدید أي یوصله کل واحد من الزاد والراحلة (إلی بیت اللہ 
الحرام) أي من وطنہ إ ی مکة (فلم بحج) أي قصر ى ذلك (فلا عليه) أي لا یسٹکٹر 
ولا یستھجن عليه (أن یموت) أي موتہ (یھودیا أو نصرانیا) حیث تھاون ىي أُداء 
رکن من أُرکان الاسلام وھو حمول علی ا حاحد ا متھاون بالفرض أو علی الردع 
والزحر وٹی شرح الوالد مه اللہ تعال ی علی شرح الدرر معزیا إلی الکاٹی قال: 
وفرضیة الحج ثبعت بقولہ تعال ی (وٰللہ عَلَى الّاس حِجٌ البَيْتِ من اسَطَاع إِلبِْ سبیلا 


وَمَن کفر فَانَ اللہ غَنيٌّ عَن الْعَلَمِينَ ٭ آل عمران: ۹۷) وق الآیة أنواع من التاأکید 

















بے 8۷٦٥|ەع‏ - 


قولہ تعا ی (وٰللہ عَلَى النٌاس) یع أنہ حق واجب لل ثي رقاب الناس لأن علی لالزام 
ومنە أُنە ذکر الناس ٹم أُبدل منە من استطاع ومنه ضربان تأکیدا اأحدا ان الابدال 
تثنیة للمراد وتکریر لە والثانی أُن الایضاح بعد الابھام والتفصیل بعد الاجمال إیراد لە 
یق صورتین ومنھا قوله ومن کفر مکان من لم بحج تغلیظا علی تارك الحج لذا قال 
صلی اللہ عليه وسلم (من مات وم بحج فلیمت إن شاء پھودیا أو نصرانیا) ومٹھا ذکر 
الاستغناء وذا دلیل السخط وا لخذلان ومنھا قوله (عن العا مین) وم یقل عنه لأنه إذا 
استغن عن العا مین تناولہ الاستغناء لا محالة ولأنہ یدل علی الاستغناء الکامل فکان 
اأُدل علی عظم السخط الذي وقع عبارة عنه وعلی فرضیتہ انعقد الاجماع وٹی حسن 
التنبه للنجم الغزي رحمه اللہ تعا ی قال ومن أخلاق الیھود والنصاری ترك ال حج إلی 
بیت اللہ الحرام مع الاستطاعة فإن انضم إلی ذلك إنکار وجوبه کان کفرا. روی 
البیھقی بإسناد قریب عن أبی أمامة رضي اللہ عنه عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(من لم یحبسە مرض آو حاجة ظاھرة أو سلطان جائر وم بحج فلیمت إن شاء پھودیا 


وإن شاء نصرانیا) وروی الإمام أ مد قال المنذري وإسنادہ حسن عن عمر رضي الله 
عنه قال: (من کان ذا یسار فمات و یحج فلیمت إن شاء پھودیا وإن شاء نصرانیا) 
قال العلماءِ ھذا ا حدیث خرج علی التحذیر والتخویف من ترك ا حج مع القدرة 
ویؤخذ من ھذہ الأحادیث أنہ بخشی علی من ترك ا حج مع الاستطاعة من سوء 
الحخاتمة والحیلولة بین العبد وبین العصمة من الشیطان عند الملوت إذ ورد ان العبد إذا 


کان عند الوت قعد عندہ شیطانان الواحد عن یمینە والآخر عن اله فالذيی عن 
یمینه علی صفة أبیه یقول یا بی أنِ کنت عليك شفیقا ولك حبا ولکن مت علی 
دین النصاری وھو خیر الأدیان والذي عن الہ علی صفة أمه یقول یا بيی کان 
بط لك وعاء وثدیي لك سقاء وفخذي لك وطاء ولکن مت علی دین الیھود وھو 
خیر الأدیان فعند ذلك یزیغ اللہ من یرید زیغہ وھو معی قوله تعالی ربا لا رغ 
قُلُبََا ٭ آل عمران: ۸) الاَیة نقله القرطِي فی التذکرة. 

















- عەّ٦٥مدے‎ 


(ومٹھا) أي من الآفات (ترك ال جھاد) وعدم العزم عليه والقعود عنهہ وذکر 
النجم الغزي ثی حسن التنبه: اُن من أخلاق المنافقین ترك ا لحھاد ٹم قال روی مسلم 
وأبو داود والنسائی عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: (من مات وم یغز وم تحدثہ بہ نفسه مات علی شعبة من النفاق) (وھو) أي 
ا چھاد (فرض عین) علی کل مکلف قادر عليه (إن کان النفیر) نفر نفرا من باب 
ضرب ونفر نفورا من باب قعد لغة والنفیر مثل النفور ونفر القوم أعرضوا وصدوا 
ونفروا نفرا إلی الشيء أسرعوا إليه ویقال للقوم النافرین للحرب أو غیرها نفیرا 
تسمیة بالملصدر کذا فی الصباح (عاما) أي غیر مخصوص بالعسکر وھم جماعة 
السلمین إذا ھجم علیھم الکفار (وإلا أي وإن ‏ م یکن النفیر عاما بأن کان 
النافرون للحرب جماعة خاصة وھم العسکر ال مستعدون لذلك (ففرض کفایةق) بحیث 
إذا فعله البعض سقط عن الباقین قال نی شرح الدرر ا حھاد فرض کفایة بدءَ أي 
ابتداء یع بجب علینا أُن نبدأھم أي الکفار بالقتال وإن لم یقاتلونا فان الرسول 
صلی اللہ عليه وسلم کان مأمورا بی ابتداء الأمر بالصفح والاعراض عن ا مشرکین 
کما قال تعا ی (فَاصْقح الصّفحٌ الْجَمیل ٭ ا حجر:٥۸)‏ وقال تعا ی (ِفَاصْد غ بمَا لُؤْمَر 
وَأَغرضٗ عَن المُثْرِكِینَ ٭ ا مجر:٤۹)‏ تم أمر بالدعاء إلی الدین بأنواع من الطرق 
اللستحسنة حیث قال تعا ی (ادٌغ إ ی سیل رَبَكَ بالْحِکَمَة وَالْمَوْعِظة الْحَسََة 
وَجَادِلهُم بالني هي أَحْسَنْ ٭ النحل: )۱٣٢١‏ نم أمر بالقتال إذ کانت البداءة منھم بقوله 
تعالی (أُذِن لِلِّينَ قَکلُونَ بأنهُمْ ظُلِمُوا * ا حج: ۳۹) أي أُذن حم بالدفع نم أمر بالقتال 
ابتداء ثی بعض الأزمان بقوله تعالی ِفَإِذا انسَلَخ الأَخَھْرْ الْحْرُمْ فَاقُلوا الْمُتْرِكِینَ 
خَيث وَجَدنُمُوهْمْ ٭ التوبة: ) نم أمر بالتقال مطلقا ٹی الأزمان کلھا والأماکن 
باسرھا بقولہ تعالی روَقَاِلُوِهُمْ حَتٌّی لا کون فِلَةٌ ٭ البقرۃ: ۱۹۳) روقَابِلوا ا ُشرِکینَ 
کالةَ ٭ التوبة: )۳٣‏ وِقَاتلوا الّذِينَ لا يُوْمِونَ باللہ وَلا بالُوْم الآخجر وَلا حَرمُون مَا حَرمَ 
الله وَرَسُولَه وَلاَ يَىِیئوںْ دِینَ الْحَق مِنَ الَذْينَ آوئوا الْکِتابَ حَتّی یُغطوا الْجَزیَة عَنْ بَا 

















- عٴ"مھ٦|٦-‎ 


وَھُمْ صَاغِرُون ٭ التوبة: ۲۹). وجہ کونہ فرض کفایة أنہ لم یشرع لعینه لأنه قتل 
وإفساد فی نفسه بل شرع لاعلاء کلمة اللہ تعا ی وإعزاز دینە ودفع الفساد عن العباد 
فحینئذ إذا قام بہ البعض ف کل زمان سقط عن الکل حصول ا مقصود بذلك 
کصلاة ا جنازة ودفٹھا ورد السلام فان واحدا منھا إذا حصل من بعض ا لحماعة 
سقط الفرض عن باقیھا وإن لم یقم بە البعض بل خلا عن ا جمھاد الزمان ثی دیار 
الاسلام أئنم السلمون کلھم لترکھم فرضا علیھم کما إذا ترك الحجماعة کلھم صلاۃ 
ا لحنازۃ أو دفٹھا أو رد السلام أٹتھوا لا علی صي وعبد وامرأة وأعمی ومقعد وأقطع 
لأغم عاجزون والتکلیف بالقدرة وفرض عین إِن ھجم الکفار علی ثغر من ثغور 
السلمین فیصیر فرض عین علی من قرب منھم وھم یقدرون علی ا حھاد ونقل 
صاحب النھایة عن الذخیرۃ إن ا مھاد إذا جاء النفیر إنھا یصیر فرض عین علی من 
یقرب من العدو فأما من وراءھم ییعد من العدو فھو فرض کفایة علیھم حنق 
یسعھم ترکہ إذا م یجحتج إلیھم فإذا احتیج إلیھم بأن عجز من کان یقرب من العدو 


عن امقاومة مع العدو أو لم یعجزوا عنھا لکنھم تکاسلوا و م بجامدوا فإنه یفترض 
علی من یلیھم فرض عین کالصوم والصلاۃ لا یسعھم ترکہ تم وئم إلی ان یفترض 
علی جمیع أُھل الاسلام شرقا وغربا علی ھذا التدریج ونظیرہ الصلاةۃ علی المیت فان 
من مات فی ناحیة من نواحي البلدة فعلی جیرانه وأھل حلته ان یقوموا بأسبابہ ولیس 
علی من کان یبعد من المیت ان یقوم بذلك وإن کان الذي یبعد من الیت ان أھل 


ا حلة یضیعون حقوقه أو یعجزون عنه کان عليه ان یقوم بحقوقہ وکذا نا فتخرج 
امرأة والعبد بلا إذن من الزوج وا مو ی لأن اللقصود لا بحصل إِلا یاقامة الکل فیجب 
علیھم کلھم وحق الزوج والمولی لا یظھر فی حق فرض العین کالصلاة والصوم 
بخلاف ما قبل النفیر إذ بغیرھم کفایة فلا ضرورة فی إبطال حقھما وذ کر الوالد 
رمہ اللہ ٹی شرحہ علی شرح الدرر: بأن الستنفر یقبل خبرہ فی ذلك سواء کان 
غعذلا ار فاستا لأانه خر یشتھر بین السلمَنی اطال؛ ركکَللكِ آطرات ق عساتی 

















۲٥٥٥‏ تخت 


السلطان یقبل خبرہ فی ذلك عدلا کان أو فاسقا کذا فی الذخیرة وفیھا أیضا إذا 
دخل المش رکون أُرضا فسبوا النساء والذراري وأخذوا الأموال فعلم اللسلمون بذلك 
وکان حم قوة کان علیھم أن یتبعوھم حؾّ یستنقذوھم من أیدیھم ماداموا ٹی دار 
الاسلام فإذا دخلوا دار ا حرب فکذلك فی حق النساء والعذاري ما لم ییلغوا 


حصونھم وخدورھم ویسعھم أُن لا یتبعوھم ىقي حق ا ال وذراري أُھل الذمة 
وأموالھم فی ذلك بعتزلة ذراري المسلمین وذراریھم وق البزازیة مسلمة سبیت 
بللشرق وجب علی أھل المغرب استنقاذھا من الأسر ما م تدخل دار ا حرب لأن 
دار الاسلام کدار واحدة ومقتضی ما ںی الذخیرۃ أنہ جب تخلیصھا ما م تدخل 
حصومم وخدورھم. 

(ومٹھا) أي من الآفات (الفرار) أي ا غروب (من الزحف) أي من ا حرب قال 
ٹی الصباح: زحف القوم زحفا من باب نفع وزحوفا ویطلق علی ال حیش الکثیر 
زحف تسمیة بالمصدر وا جمع زحوف مثل فلس وفلوس ولا یقال للواحد زحف 
زاذا غ یزد) عدد عسکر (الکفار علی ضعف) أي مقدار امرتین من عدد عسکر 
(المسلمین) قال محمد: لا اُحب لرجل من المسلمین بە قوة ان یفر من رجلین من 
للشرکین وہذا لقوله تعالی (وَمَن يوَهم وم فْرَه إلأ محر لققالِ و مُمَحَیا إل 
ِنٍ فَقَ بباء بضّب مِن اللہ وَمَأوَاُ جَهَتُمْ وَیس المَصيرُ ٭ الأنفال: )٦‏ واختلف أھل 
التفسیر فقال قتادة والضحاكع: کان ھذا یوم بدر خاصة إذ لم یکن للمسلمین فئة 
ینحازون إلیھا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم واکٹرھم علی أنہ م ینسخ ھذا 
الحکم والفرار من الزحف من الکبائر علی ما قال عليه الصلاةۃ والسلام (غمس من 
الکبائر لا کفارة فیھن) وذکر منھا الفرار من الزحف نم إن کان عدد المسلمین مثل 
نصف ال مشرکین لا یحل ‏ مم الفرار منھم وکان ا حکم ىي الابتداء أھم إذا کانوا مثل 
عشر اللشرکین لا بحل ھھم ان یفروا کما قال تعا ی (إِن یکن مِنکُمْ عِثْرُونً صَابرُون 
َفلبُوا مِتَیٔن وَإن یَکُن مِنکُم مِنَةٌ یَغْلیُوا فا * الأنفال: )٠٦‏ وھذا إذا کان بھم قوة 

















-- ء٥۸‎ 


القتال بأن کانت معھم الأسلحة فأما من لا سلاح معه فلا باأس بأن یفر من معه 
السلاح وكکذلك لا باُس بأن یفر ممن یرمی إذا م یکن معه آلة الرمی أُلا تری أُن لە 
ان یفر من باب ا حصن ومن الموضع الذي فیه یرمی المنجنیق لعجزہ عن المقام ٹي 
ذلك الموضع وعلی ھذا فلا باُس بأن یفر الواحد من الثلاثة إلا أُن یکون المسلمون 
ائی عشر ألفا کلمتھم واحدة فحینذ لا بجوز هھم ان یفروا وإن کثر العدو لأن النبي 
صلی اللہ عليه وسلم قال (لن تغلب اثنی عشر ألفا عن قلة) ومن کان غالبا فلیس لە 
أن یفر کذا ذکرہ شمس الأئمة کما ٹی شرح الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی علی شرح الدرر۔ 
(خ م) یعیٰ روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعا) 
لی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (اجتنبوا) الخصال (السبع الموبقات) أي 
الھلکات (قالوا) أي الصحابة رضي اللہ عنھم السامعون لذلك یومئذ (یا رسول الله 
وما) یعیٰ أي شيء (ھن) أي السبع الموبقات (قال صلی اللہ عليه وسلم ھن الأول 
الشرك بالل) تعا ی وھو من أُکبر الکبائر ولا یغفرہ اللہ تعا ی إِلا بالتوحید والاسلام 
وذلك هو التوبة منه کما قال تعال ی وا الله لا يَغْفِرُ اُن بُشْرَك بهِ وَبَغْفِرُ مَا دُونْ دَلِكَ 
ِمَنْ يَشَاءَ * النساء: )٥۸‏ (و) الثاني (السح وتقدم الکلام عليه (و) الثالث ر(قتل 
النفس ال حرام اللّھ) تعا ی کنفس ا مسلم والمعاہد وا مرتدة لا ا حربي وا مرتد وا مرتدة 
بالسحر (إلا با حق) کالقصاص والرجم (و) الرابع (أکل الربا) سواء کان هو الذي 
تعاطی الربا أو لم یکن إذا علم أنە رباء بعینه وسواء ٹي ذلك الأکل فی الاکول 
والشرب ي الملشروب واللبس قي ال لبوس ونحو ذلك (و) ال خامس (أکل مال الیتیم) 
علی نحو ما ذکرنا فی الربا (و) السادس (التولی) أي الفرار واغرب (یوم الزحف) 
أي ا حرب علی التفصیل المذکور (و) السابع (قذف) وھو الرمي بالفاحشة 
(ا حصنات) جمع محصنة بصغیة اسم المفعول قال فی المصباح: الحصان بالفتح الرأ 
العفیفة وقد حصنت مثلث الصاد وھي بینة ال حصانة بالفتح أي العفة واأحصن الرجل 
بالألف تزوج؛ والفقھاء یزیدون علی ھذا ووطئ ٹی نکاح صحیح. قال الشافعي 

















- عء٥۱۵ُ۹-‎ 


رم اللہ تعا ی: إذا أصاب البالغ امرأته أو أصیب ا حرة البالغة بنکاح فھو إحصان غ 


الاسلام والشرك وامراد ٹی نکاح صحیح واسم الفاعل من أُحصن إِذا تزوج محصن 
بالکسر علی القیاس قاله ابن القطاع ومحصن بالفتح علی غیر القیاس وا مرأة محصنة 
بالفتح أیضا علی غیر قیاس واأحصنت الرأة فرجھا فھي محصنة بالفتح والکسر أیضا 
اھ-. وا مراد ھنا ا حرائر العفیفات ا متزوجات وغیر ا متزوجات (الغافلات) من الغفلة 
وھي غیبة الشيء عن بال الانسان وعدم تذکرہ لہ کذا فی المصباح أي اللواتی لم 
بخطر ىي باہھن ما قذفن بە أو أفن یقذفن أو غافلات عن الأمور الیْ تتذ کرھا الناس 
(اللؤمنات) باللہ والیوم الآخر۔ 

(ومنھا) أي من الآفات (العینة) بالکسر اسم من عین التاجر تعیینا وفسرھا 
الفقھاء بأن یبیع الرجل متاعہ إِٰی أحل ٹم یشتریہ ٹی ا حلس بثٹمن لیسلم بە من الربا 
وقیل ھٰذا البیع عینة لأن مشتري السلعة إی أجل یأخذ بدھا عینا أي نقدا حاضرا 
وذلك حرام إذا شرط للمشتري علی البایع ان یشتریھا منە بٹمن معلوم فان لم یکن 
بیٹھما شرط أُجازھا الشافعی رحمه اللہ تعا ی لوقوع القصد سالا عن المفسدات 
ومنعھا بعض ال تقدمین وکان یقول هي اُحت الربا فلو باعھا للشتري من غیر بایعھا 
ٹی ائحلس فھي عینة أیضا لکٹھا جائرۃ باتفاق کذا فی المصباح وی شرح الناوي 
علی ال حامع الصغیر للسیوطی قال: العینة بکسر العین المھملة وسکون الیاء ا ثناۃ 
تحت ونون وھی أُن یبیع سلعة بٹمن معلوم لأجل ٹم یشتریھا منه بأقل لییقی الکٹبر 
ٹی ذمتہ وھي مکروھة عند الشافعي مہ اللہ تعا ی والبیع صحیح وحرمھا غیرھم 
مسکا بظاہر ا حدیث میت عینة لحصول المقصود بالعنا أي النفذ. (د) یعیی روی 
أبو داود بإسنادہ (عن ابن عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إل رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم قال (إذا تبَاعكُمْ بالْعِنَة وَأحَكُمْ أذْنّابَ البَقَى) کنایة عن الاشتغال عن 
الشھاد بالحرث (وْرَضيتُمْ بالرّرع) ان یکون متکم وفمتکم (وَتَرككُمْ الْحهَا ف 
سبیل الل تعال ٴأی غرو أعداء ارح ومضارغة اغوی والقیطات طط اش ال 

















کل اون 


أي رسل بقھرہ وقوتہ ِعَلَیْكُمْ ذلا ہضم الذال العحمة ضعفا واستھانة (لاَ َتْرَعُمم 
بالبناء للمفعول أي لا ینزعہ اللہ تعا لی منکم (حَتّی تَرّْحمُوا إِلَی ِینگم) اي الاشتغال 
بأمور دینکم وإظھر ٹي ھذا القالب البدیع لمزید الزجر والتقریع حیث جعل ذلك 
عمزلة الردة وا خروج عن الدین وھذا دلیل قوي لن حرم العینة وهٰذا اختارہ بعض 
الشافعیة وقال: أوصانا الشافعی باتباع ا حدیث إذا صح بخلاف مذھبهہ. ذکرہ 
امناوي فی شرح ال حامع الصغیر (قال الفقھاء) من ا حنفیة وغیرھم (إیاکم والعینة) اي 
احذروا منھا أن تتبایعوا بھا (فافھا لعینة) أي ملعونة یع توجب اللعن وھو الطرد 
والبعد عن أبواب رمة اللہ تعا لی وإنعامہ إذا تمادی علیها العبد وم یتب منھا 
(وصرح بکراھتھا صاحب ادایة وغیرہ) أیضا والکراہة ھنا إذا أطلقت انصرفت 
لی کراھہة التحرم وقی فتح القدیر من کتاب الکفالة. قال ٹی العینة: وھی ان یشتري 
حریرا بثمن وہو آکثر من قیمتہ لیبیعہ بأقل من ذلك الئمن لغیر البایع ٹم یشتریہ 
البایع من ذلك الغیر بالأقل الذي اشتراہ بہ ویدفع ذلك الأقل إلی بایعہ فیدفعه بایعه 
إلی المشتري فیسلم الثوب للبایع کما کان ویستفید الزیادة علی الأقل وإنما وسط 
الثانی تحرزا عن شراء ما باع بأقل ما باع قبل نقد الثمن ومن صور العینة ان یقرضه 
مٹلا مسة عشر ٹم یبیعہ ثوبا یساوي عشرة بخمسة عشر ویأخذ ا حخمسة عشر 
القرض منہ فیصل إلی عشرة ویثبت لہ خمسة عشر ومنھا أن یییع متاعه بألفین من 
اللستقرض ال ی أجحل ٹم ییعث متوسطا یشتریه لنفسہ بألف حالة ویقبضہ تم ییبعه من 
البایع الأول بألف ٹم یحیل ال لمتوسط بایعه علی البایع الأول بالٹمن الذي عليه وھو 
لف حالة فیدفعھا إی المستقرض ویأخذ منە ألفین عند ا حلول قالوا وھذا البیع 
مکروہ لقولہ صلی اللہ عليه وسلم (إذا تبایعتم بالعینة واتبعتم إذناب البقر ذللتم وظھر 
علیکم عدوکم) وا مراد بإتباع اذناب البقر ا حرث للزراعة لِأنھم حینئذ یترکون 
ا چھاد وتالف النفس ا جحبن وقال أبو یوسف: لا یکرہ ھذا البیع لأنہ فعله کثیر من 


الصحابة رضي اللہ عنھم ‏ ومدوا ذلك و م یعدوہ من الربا حؾّ لو باع کاغدة بألف 

















ا دہ ہت 


بجوز ولا یکرہ وقال حمد: ھذا البیع ٹی قلِي کأمثال ا حبال ذمیم اخترعه :أکلة الربا 
وقد ذمھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال (إِذا َبَايْكُمْ بالْعينَةِ واتبعتم أذْابَ 
الْقرٍ ذللعم وظھر علیکم عد و کم) أي استقللدم بالحرث عن ا حھاد وفی روایة (ِسُلّط 
َلَيْكُم شِرَاركُم فَیدٹھو خََارَكُمْ وَلاَ یُممَجَاب لکم) وقیل إیاك والعینة فاهھا لعینة نم 
ذموا البیاعات الکائنة الن وأنھا اأشد من بیع العینة حیؾ قال مشایخ بلخ منھم حمد 
این سلمة بیلخ للتجار أُن العینة الي جاءت فق ا حدیث خیر من بیاعاتکم وھو 
صحیح فکثیر من البیاعات کالزیت والعسل والشیرج وغیر ذلك استقر ا حال فیھا 
علی وزنھا مظروفة ٹم اإسقاط مقدار معین علی الظرف وبە یصیر البیع فاسدا ولا 
شك أن البیع الفاسد ٹی حکم الغصب ا حرم فأین هو من بیع العینة الملختلف ى 
کراہتہ ٹم الذي فی قلبي ان ما یخرجہ الدافع إِن فعلت فصورة یعود فیھا إليه هو أو 
نفعہ فھو مکروہ کعود الثوب أو ا حریر فی الصورة الأولی وکعود العشرة ث صورة 
إقراض ا خمسة عشر وإلا فلا کراہة إلا خلاف الأُولی علی بعض الاحتمالات کأن 


بحتاج المدیون فیأبی اللسؤول أن یقرض بل ان یع ما یساوي عشرۃ بخمسة عشر إلی 
أحل فیشتریہ المدیون ویبیعہ ي السوق بعشرة حالة ولا بس فی ھذا فإِن الأحل قابله 
قسط من الثمن والقرض غیر واحب عليه دائما بل هو مندوب فإن ترکه ہرد رغبة 
عنه إی زیادة الدنیا فمکروہ أو بعارض یعذر بە وإنما یعرف ذلك خصوصات امراد 
وما حم ترجع إليه العین ایی خرجت من لا یسمی بیع العینة لأنه من العین الملسترجعة 
لا العین مطلقا وإلا فکل بیعء بیع العینة وی شرح الک للعیيی رحمہ اللہ تعا ی من 
الکفالة قال: فی العینة وصورتا أُن یأتی إلی تاجر فیطلب منە القرض ویطلب التاجر 


الربح ویخاف الربا فیبیعه التاجر ثوبا یساوي عشرة مثلا بخمسة عشر نسیئة لیبیعه هو 
ٹی السوق بعشرة فیصل إلی العشرة ویجب علیہ للبایع مسة عشر إ ی أجل أو یقرضه 
خمسة عشر درہما نم یبیعه اللقرض وبا یساوي عشرة بخمسة عشر فیأخذ الدراهم 
ای أقرضه علی أنھا ٹمن الثوب فیبقی عليه ا-خمسة عشر القرض. قال وہذا النوع من 

















0ے 


البیع یسمی عینة ما فیه من السلف یقال باعه بعینة أي نسیئة من عین ا میزان وھو 
میله لٹھا زیادة وقیل لأنھا بیع العین بالربح وقیل هي شراء ما باع بأقل مما باع؛ 
وقیل ما فیھا من الاعراض عن الدین إلی العین وھو مکروہ ما فيه من الاعراض عن 
مبرۃ الاقراض مطاوعة لشح الأنفس وہذا النوع مذموم شرعا اخترعه اأکلة الربا 
وقال عليه الصلاة والسلام (إذا تبایعتم بالعینة واتبعتم أذناب البقر ذللتم وظھر علیکم 
عدوکم) وا مراد یاتباع أُذناب البقر الزراعة الح. وقد کثر قي زماننا بیع العینة حیؾ 
عم البلاد والعباد وظھرت الذلة وا ھوان علی أھله وتبدل صلاحھم بالفساد ولا 
حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم حؾق معت ان بعضھم یستدین من غیرہ بالعینة 
ویقرض هو لغیرہ بھا طمعا ثي الربح وسبق الکلام علی مسألة العینة أیضا ٹي أواخر 
الباب الأول من ھذا الکتاب. 
من الآفات نسیان القرآن العظیم بعد تعلمه 

(ومٹھا) أي من الآفات (نسیان القرآن) العظیم (بعد تعلمه) فإنہ یأٹم قال ٹي 
الدرۃ المنیفة وشرحھا: من تعلم القرآن ٹم نسیہ یأئم والنسیان أن لا یمکنہ القراءة من 
الصحف بأن نسيی استخراج الخط وہذہ فسحة عظیمة من الامام الأعظم أبي 
حنیفة ‏ رمہ اللہ تعا لی وقال الإامام الشافعی رحمہ اللہ تعا ی: النسیان ان لا بجریه علی 
لسانه کما کان ییجریە قبل النسیان من غیر استخراج خحط وق شرح منیة المصلي: 
من تعلم القرآن ٹم نسیه یأئم والنسیان ان لا یمکنە القراءة من اللصحف. (دت) یع 


روی أبو داود والترمذي بإسنادہما (عن انس رضي اللہ عنه مرفوعا) إلی رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم قال (عرضت) بالبناء للمفعول أي عرض اللہ تعا ی أو ملك من 
ملائکتہ (علي) فی وقت من الأوقات (أحور) جمع أجر. قال فی الصباح: أجرہ اللہ 


اُجرا من بابی قتل وضرب وآجرہ با لمد لغة ثالئة إذا أابہ (أمنی) أي أُمة الاجابة وھم 
اللسلمون إذ لا أجر لکافر (حؾ القذاة) واحدة القذا وھو الوسخ. قال فی الملصباح: 
قذیت العین قذی من باب تعب صار فیھا الوسخ (یخرجھا الرحل من المسجد) 

















- ع۳٣‎ - 


فیلقیھا حارجہ ابتغاء لوجہ اللہ تعا ی وأما الذي یکنس المسجد بالوظیفة فان قصد 


وجہ اللہ تعا ی وتناول الوظیفة صلة من الواقف أو صدقة منه عليه وم یقصد أنھا نی 


مقابلة عمله فھو ںی طاعة وإن قصد العمل للوظیفة لا غیر کان ٹی معصیة ورعا لا 
یستحقھا لأن الواقفین رتبوا الوظائف علی من یعملوا الطاعات بقصد وجہ اللہ تعا ی 
لا علی من یعمل بقصد الدنیا فیصیر عملهہ معصیة لأن مقصودھم تنشیط أُھل 
الطاعات لطاعاتھم لا أھل العاصي لمعاصیھم والأعمال بالنیات ولکل امرئ ما نوئ 
وعلی ھذا جمیع الوظائف فی ا حوامع واللساجد وا مدارس واللہ اأعلم بأحوال العباد 
ومقاصد الصلاح والفساد (وعرضت علي ذنوب أمٍیٔ) من أمة اإاجابة أیضا (فلم 
أُر) من ذنوھم (ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آیة) منە (اأوتیھا) بالبناء للمفعول 
أي آتاہ اللہ تعالی إیاھا بن حفظھا (ئٹم نسیھا) بحیث لا یقدر علی قرامتھا من 
الصحف عندنا کما قدمناہ وق الاتقان للسیوطی قال: نسیان القرآن کبیرۃ صرح بە 
الووي فی الروضة وغیرھا ‏ لحدیث أبي داود وغیرہ (عرضت علي ذنوب أمني فلم أر 
ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آیة أوتیھا رجل ٹم نسیھا) وروي أیضا حدیث 
(من قراً القرآن تم نسیه لقي اللہ یوم القیامة أجذم) وٹ الصحیحین (لَعَامَدُوا القرآنء 
وَالّدي تَفْسْ مُحَمَّدٍ بیّدہ لَهُوَ اَشَه تفلَك مِنَ الإبلِ نی عُقُلھا) ون الشرعة وشرحھا: 
ومن سنة القاري ان یتعاھد القرآن ویتحافظ عليه کیلا ینساہ وینفلت عنه ففي 
ال حدیث (استذکروا القرآن) أي تذکروہ وداوموا علی ذکرہ وتلاوتہ (فانہ أشد 
تغضبا من صدور الرجال من النعم من عقله) وإن من أعظم الذنوب أُن یتعلم الرحل 
آیة من القرآن ٹم ینساھا وعن یوسف الترجماني: النسیان ان لا یمکنە القراءة من 
الصحف کذا قي القنیة وقیل ما نسي العبد شیا من القرآن إلا بذنب جناہ لأن ذلك 
السیاق سس الات رفا سی ااضشاة ال ا :کسب بدا قال انال إَظيرَ 
الْفَسَاه فی الْر وَالیَخر بمَا كَسَبّت أَيِي الّاس ٭ الروم: )٥٤‏ أي با ارتکبہ من 


الذنوب. 

















030 ہت 


من الآفات الربا 

(ومٹھا) أأي من الآفات (الربا) وسبق بیانه وحرمتہ قطعیة وردت ى الکتاب 
والسنة وأجمعت علیھا الأمة فیکفر مستحله والمستھین بە الستھزئ علی حرمتهہ 
الستخف یبحکمہ. وروي فیە عن ابن مسعود رضي عنہ قال: لعن رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم آکل الربا وموکلە رواہ مسلم زاد قی روایة الترمذي وغیرہ (وشاھدیه 
وكاتبه) (وتلقي ا حلب) بفتحتین فعل مع مفعول وہو ما تحلبہ من بلد لی بلد 
ویقال جلبت الشيء جلبا من بابي قتل وضرب ذکرہ ثي الصباح وقال العیيٰ ٹی 
شرح الکتز: وکرہ تلقي ا جلب بفتح اللام مع ا حلوب لقول این مسعود رضي الله 
عنه أنه عليه الصلاة والسلام تھی عن تلقي البیوع رواہ البخاري ومسلم وصورتہ ان 
واحدا من اُھل المصر یتلقی ا میرة وھم الذین یجلبون الطعام فیشتري منھم نم یبیعه بما 
شاء من الثمن ھذا إذا کان یضر بأھل البلد بأن کانوا فی قحط وإن کان لا یضر بھم 
فلا بس بە إلا إذا لبس السعر علی الواردین وقال بعضھم: صورته أن یلتقیه رحل 
من أھل المصر فیشتریہ منھم بأرخص من سعر المصر وھم لا یعلمون سعر المصر 
روکس ات کن ھی قھریہہ مہا ت2 
یستضر بہ وٹی شرح مختصر الوقایة لباقان رم اللہ تعا لی قال: وکرہ تلقی ا حجلب 
أي ا حلوب وھو ما بیجاء بە من بلد إ ی بلد للتجارة المضر بأھل البلد قید بە لأن 
الذي لا یضر بھم لا بس بە إلا إذا لبس السعر علی ا حالیبین (وبیع الحاضر) من 
الحضر بفتحتین خلاف البدو والنسبة إلیھا حضري علی لفظه وحضر أقام با حضارۃ 
وھی سکون الحضر کذا في المصباح (للبادي) من بدا إ ی البادیة بداوۃ بالفتح 
والکسر خرج إلیھا فھو باد والبدو مثال فلس خلاف ا لحضر والنسبة إلی البادیة 
بدوي علی غیر قیاس والبوادي جمع البادیة کذا فی اللصباح وقی شرح الکتز للعیي 


رمه اللہ تعا ی: وکرہ بیع ال حاضر للباد ما روي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أُنە 
قال: قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (لا تتلقوا الرکبان ولا یبیع حاضر لباد) 

















چا او ہت 


فقیل لابن عباس ما قوله لا یبیع حاضر لبادي قال: لا یکون لە مسار رواہ البخاري 
ومسلم وآخرون وق الاختیار أُن بجلب الباد السلعة فیاحخذھا ا حاضر لیبیعھا لە بعد 
وقت بأغلی من السعر الموجود وقت ا حلب وق شرح الطحاوي: صورتہ أن الرحل 
إذا کان لە طعام وأھل الصر ٹی قحط وھو لا یبیعه من أُھل الملصر حتؾ یتوسعوا 
ولکن یبیعه من أُھل البادیة بٹمن غال وأھل الصر یتضررون فلا بجوز وإذا کانوا لا 
یتضررون بذلك فلا باُس ببیعه منھم والی ھذہ الصورة ذھب صاحب اھدایة 
والرکبان جمع راکب ویقال للمتوسط بین البایع والملشتري “مسار وق شرح الباقانی 
علی مختصر الوقایة: وکرہ بیع ا حاضر للبادي زمان القحط صورتہه ان یکون أھل 
البلد ثٹي قحط وھو بیع من غیر أُھل البلد طمعا قي الثمن الغالی (والسوم علی 
السوم) سام البایع السلعة سوما من باب قال عرضھا للبیع وسامھا المشتري 
واستامھا طلب بیعھا ومنه (لا یسوم أحدکم علی أُخحیه) لا یشتري ویجوز لھا 
علی البایع أیضاء وصورتہ ان یعرض رجل علی المشتري وقد تزاد الباء فیقال مت 
بہ والتساوم بین این ان یعرض البایع السلعة بثمن ویطلبھا صاحبھا بٹمن دون 
الأول وساومتہ سواما وتساومنا واستام علی السلعة أي استام علی سومي کذا فی 
الصباح (و) کذلك (الخطبة علی ال خطبة) بالکسر اسم من خطب الرأة إلی القوم إذا 
طلب ان یتزوج منھم فھو خاطب وخطاب مبالغة وبہ سمي واحتطبه القوم دعوہ إلل 


تزویج صاحبتھم کما فی الملصباح (إن وجد) من البایع ومن أولیاء امرأة و من ا رأة 
(دلیل الرضاء) أي ما یدل علی الرضاء من قول أو فعل (لاڈول) أي للمشتري الأول 
الذي سام السلعة أو للزوج الأول الذي خطب تلك ا مرأة قال العییٰ فی شرح الکز: 
وکرہ السوم علی سوم غیرہ وھو أُن یرضی التعاقدان بالبیع ویستقر الثمن بینھما وم 
ییق إلا العقد فیزید عليه ویبطل بیعه لقوله عليه والصلاۃ والسلام (لا يَخطبُ الرّجْلْ 
َلَى خِطَةِ اخجيهِ ولا یسوم علی سوم غیر). رواہ البخاري ومسل وأحمد وزنما یکرہ 
إذا جنح قلب البایع إلی البیع بالٹمن الذي ماہ المشتري وأما إذا لم بجنح قلبہ وم 
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یرض بە فلا باأس لغیرہ أُن یشتریه بأزید لأن هذا بیع من یزید وقد قال انس رضي 
الله عنه أنه عليه الصلاۃ والسلام (باع قدحا حلسا ٹمن یزید) رواہ أُ مد والترمذي 


ولأنه نفع للفقراء وا حاجة ماسة إليه وکذلك یکرہ النحش فیما إذا کان الراغب فی 
السلعة یطلبھا عثل ٹمنھا وأما إذا طلبھا بدون ٹمنھا فلا باُس بأن یزید إلی أُن پبلغ 
قیمتھا و کذا النھي عن الخطبة محمول علی ما بعد الاتفاق والتراضی وی شرح الدرر 
قال عليه الصلاة والسلام (لا یستام الرجل علی سوم أخیه ولا بخطب علی خطبة 
أخیه) فانه تھی علی صیغة النفی وھو أبلغ وقی حاشیتہ لغربی زادہ: فان أُخبار الشرع 
آکد من الانشاء. اعلم ان أحبار الشرع یراد بھا الأمر بجازا وإنما عدل عن الأمر إلی 
الاخبار لأن الخبر عنہ إن لم یوجد فی الأخبار یلزم کذب الشارع وا لامور بہ إن لم 
یوجد فی الأمر لا یلزم ذلك فإن أرید البالغة فی وجود ال أمور بہ عدل إ لی لفظ 
الأحبار بجازا۔ 

(والاحتکارں مصدر احتکر زید الطعام إذا حبسه إرادة الغلاء والاسم ا حکرة 
مثل الفرقة من الافتراق وا حکر بفتحتین وإسکان الثانی ۔معناہ لغة کذا ٹی الملصباح 
وی شرح الدرر وکرہ احتکار قوت البشر والبھائم ٹيی بلد یضر بأھله لقوله عليه 
الصلاة والسلام (ا جالب مرزوق واغحتکر ملعون) ولأنہ تعلق بہ حق العامة وئيی 
الامتناع عن البیع إبطال حقھم ویجب أن یأمرہ القاضي ببیع ما فضل عن قوته 
وقوت أھله فان لم یبع عزرہ والصحیح أُن القاضي یبیع إِن امتنع اتفاقا ومدة ا حبس 
قیل أُربعون یوما وقیل شھر وہذا ٹی حق ا لعاقبة ٹی الدنیا لکن یأئم وإن قلت اللدة لا 
غلة أرضه ویجلوبە من بلد آخر لأنە حالص حقه و م یتعلق بە حق العامة وقال الوالد 
رحمه اللہ تعا ی: قیل اللعن علی قسمین اأحدہما الطرد من رمة اللہ تعا ی وذلك لا 
یکون إلا للکافر والٹان الإبعاد عن ‏ رمة الأبرار ومقام الصا حین وھو ا مراد ھنا لأن 
عند أُھل السنة اللؤمن لا یخرج عن الامان بارتکاب کبیرۃ کذا فی الکفایة وأحرج 
مسلم عن معمر بن عبد اللہ العدوي ان البيی صلی اللہ عليه وسلم قال (لا یحتکر إلا 
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محاطئ) وق الکافی وقولە عليه الصلاة والسلام (من احتکر علی الناس الطعام رماہ 
اللہ تعا ی ال جذام والإفلاس) ون روایة (من احتکر الطعام أربعین یوما یطلب القحط 
فعليه لعنة اللہ وا ملائکة والناس أُجمعین لا یقبل اللہ تعا لی منه صرفا ولا عدلا) فالصرف 
النفل والعدل الفرض وق الاختیار: والأصل ق ذلك قوله تعا ی روَمَنْ يُرذ فیه يالْحَادٍ 
بظلم یِلهُ مِنْ غذاب الیم ٭ الحج: )٢٢‏ قال عمر رضي اللہ عنہ: لا تحتکروا الطعام 
بمکة فإنہ إ حاد نم ذکر الحدیث الأأول عن ابن عمر رضي اللہ عنھما بلفظ (حروم) 
و روایة (ملعون) وحدیث معمر عن عمر رضي اللہ وقید الاضرار بأھل البلد لأن 
الاحتکار لو لم یضر بھم بأن کان اللصر کبیرا لا یکرہ لأنه حابس للملکهہ من غیر 
إِضرار بغیرہ کذا ٹی کمال الدرایة ٹم الاحتکار المنھی عنه فی الأشیاء اي تقوت 
الناس والبھائم کالبر والشعیر والعنب والتمر والتین والقت وہو قول أبي حنیفة 
ومحمد وعليه الفتوی کما فی الکافٹی والکفایة وقال أبو یوسف: کل ما أضر بالعامة 
حبسه فھو احتکار وإن کان ذھبا أو فضة أو ثوبا فاعتبر الضرر آیھا وجحد وإن لم 
یکن معھودا وہما اعتبرا الضرر ا لمعتاد والغالب کذا قی الکاقی وغیرہ ویجب أُن یأمرہ 
القاضي ببیع ما فضل عن قوتہ وقوت أھله فان لم بیع عزرہ کذا ٹی صدر الشریعة 
وقی ا مبتغی: یؤمر بالبیع إیفاء الحق المسلمین ویأمرہ القاضي بأن یبیع ما فضل عن 
قوتہ وقوت أُھله ویٹھاہ عن الاحتکار ویزجرہ عنه فإن رفع إلیه بعدہ وعظه وھددہ 
فان رفع إليه أآحری حبسه وعزرہ لیمتنع عن شر صنیعه لأنه ارتکب ما لا حل ولیس 
فیه حد مقدر فیعزر کما ٹی الکافی وق الاختیار: أنە إذا رفع إ ی القاضی حاله یأمرہ 


بیع ما یفضل عن قوتہ وعیاله فان امتنع باع عليه لأنہ ٹی مقدار قوتہ وعیاله غیر 
حتکر ویترك قوتھم علی اعتبار السرعة وقیل إذا رفع إليه أول مرة نھاہ عن الاحتکار 
فیان رفع إليه ثانیا حبسه وعزرہ با یری زجرا لە ودفعا للضرر عن الناس. قال حمد 
أحبر ا حتکرین علی بیع ما احتکروا ولا أُسعر فلو باعه ا حتکر بعد ا حبس والتعزیر 
فالبیع صحیح لیس کبیع اللکرہ لأنه حبس بحق کما ذکرہ العتابي وغیرہ وٹ الاختیار 
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قال أُصحابنا إذا خاف الإامام علی أُھل مصر اٰلاك اأُخذ الطعام من ا حتکرین وفرقہ 
علیھم فاذا وجدوا ردوا مثله ولیس ھذا حجرا وإنما هو للضرورة کما ثی الملخمصة 
ویقع التفاوت فی الائم بین أُن یتربص الغرة وبین ان یتربص القحط والعیاذ بالل تعالی 


وی الکفایة ھذا إذا کان علی قصد الاحتکار وتربص الغلاء وقصد الاضرار بالناس 
أما إذا م یکن شيء من ذلك فھو حمود لأن الکاسب صدیق الله ولا یکرہ احتکار 
الشخص غلة أرضه لأن حق العامة لا یتعلق بھا الا تری ان لە ان لا یزرع فکذا لە 
ان لا بیع ولا جلوبہ من بلد آخر وہذا عند أبي حنیفة لأن حق العامة بما جلب 
وجمع فی المصر أو فنائہ لا بما ٹی بلد آخر فاإذا جلبہ أحد من أھل المصر کان کغلة 
ضیعتہ ألا تری أُن لە ان لا یجلب کما لصاحب الضیعة أُن لا یزرع وقال أبو 
یوسف: یکرہ أن یحبس ما جلبه من بلد آخر لاطلاق ما روینا ولأن حصوله غمم 
متوھم بأن بجلب غیرہ ھھمم أو یحلبوہ بأنفسھم فصار کما لو حبس ا جحلوب إ ی امصر 
او فنائہ بخلاف غلة أرضه لانعدام هذا العیٰ فیه وقال حمد: إِن نقله من موضع 
بجلب منە إ ی ا مصر فی الغالب یکرہ حبسه لأن حق العامة تعلق بە أُلا تری أنہ کان 
ینقل إلیھم لو لم یأحذہ بخلاف ما إذا نقله من بلد بعید لم تر العادة با حمل منہ إلی 
الصر لعدم تعلق حق العامة بہ اھ... (والتفریق) ببیع أو غیر (بین ملوکین) این 
(صغیرین) أي کل واحد منھما دون البلوغ (أُو) بین (صغیر) دون البلوغ ( وکبیر) 
بالغ (بیٹھما) أي بین ا مملوکین المذکورین (قرابة محرمیق) أي کل واحد منھما ذو 
رحم حرم من الآخر. قال العیيٰ فی شرح الکتر: ولا یفرق البایع فی البیع بین صغیر 
وذي رحم محرم منە مثل الأب والابن والأم والابن والأمحوین وا مقصود من القرابة 
اٹحرمة للنکاح حؾ لا یدخل فی قریب غیر حرم ولا محرم غیر قریب لقوله عليه 
الصلاة والسلام (من فرق بین والدة وولدھا فرق اللہ بینہ وبین أحبته یوم القیامة) رواہ 
أحمد والترمذي وعن أبي موسی رضي اللہ عنه قال (لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم من فرق بین الوالد وولدہ وبین الأخ وأخحيه) رواہ ابن ماجه والدارقطییٰ ٹم لابد 
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من اجتماعھما فی ملکہ حیؾ لو کان اُحدہما لہ والآحر لابنہ الصغیر لە ان بیع 
اأحدہما لتفرق الملك وکذا لو کان التفریق بحق مستحق عليه کدفع اأحدها با جحنایة 
وبیعہ بالدین وردہ بالعین وکذا لا بأأس بالتفریق إذا تعذر إخراج أحدہ ما بالتدبیر أو 


الاستیلاد أُو الکتابة ولە أن یعتق أحدہما وإن کان فيه تفریق لأنه أنفع لە من بقائه 


علی الرق وف النھایة: هذا کل إذا کان ا مالك مسلما حرا کان او مکاتبا أو مأذونا 
لە بالتجارۃ وأما إذا کان کافرا فلا یکرہ التفریق لأن ما فيه من الکفر اأعظم والکفار 
غیر مخاطبین بالشرایع وعن أبي یوسف: أنەہ یفسد البیع ٹي قرابة الولاد ویجوز ٹپ 
غیرھا وعنه أنه یفسد ىي ا حمیع ما روینا وبە قال زفر والئلالة أي الامام الشافعي 
ومالك وأ مد بن حنبل رمھم اللہ تعا ی وهما ان رکن البیع صدر من أھله مضافا 
إل حله فینفذ والٹھي لمع ٹی غیرہ فلا یوجب الفساد کالبیع عند الأذان ولکنە یکرہ 
للٹھي بخلاف الکبیرین والزوحین حیث ہجوز التفریق بیٹھما لأن النص ورد علی 
خلاف القیاس ي القرابة ا حرمة للنکاح إذا کان صغیرا فلا یلحق بە غیرہ وفیە 
علاف) آغن رخ ا تال 

(ومنھا) أي من الاآفات رمطل) مطلت الحدید مطلا من باب قتل مددقا 
وطویتھا وکل ممدود ممطول ومنہ مطل بدینە مطلا أیضا إذا سوفه بوعد الوفاء مرة 
بعد أحری کذا ی المصباح (الغنی) ولە إطلاقات ىي الشرع اعتبار أمور فیطلق علی 
مالك النصاب الفاضل عن ا حوایج الأأصلیة الناميی ولو تقدیرا باعتبار وحوب الزکاۃ 
وما دوغھا ویطلق علی مالك النصاب الفاضل عن ا حوایج الأصلیة ولو لم یکن نامیا 
اعتبار وجوب الفطرة والأضحیة وحرمة أُھل الصدقة الواجبة والنفقة علی الأقارب 
ویطلق علی مالك قوت یومہ باعتبار حرمة السؤال من الناس إلا إذا سأل للکسوۃ 
ویطلق علی مالك الزاد والراحلة فاضلین عن ال حاجة الأصلیة باعتبار وجوب ا حج 
ویطلق علی مالك ما یکفر بە من ٹمن رقبة أو إطعام أو کسوة فاضل عن ال حاجة 
الأصلیة باعتبار وجوب الکفارۃ ویطلق علی مالك مقدر ما عليه من الدین فاضل 

















عن ا حاجة الأصلیة باعتبار وحوب وفاء دینە وھو امراد بالغی ھنا. (خ م) یعیٰ 
روی البخاري ومسلم بإسنادہما (عن أبي ھریرۃ رضي الله عنہ مرفوعا) إلی رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم (مطل الغیٰ) أي عدم وفائه ما عليه من الدین مع قدرتہ 
علی الوفاء (ظلم) منە لصاحب الدین وبقیة ا حدیث (وإذا اتبع أحد کم علی ملائي 
فلیتبع) بسکون التاء ا ثناۃ الفوقیة مبنیا للمفعول أي أحیل فلیتبع بسکون التاء وقیل 
بتشدیدھا مبنیا للفاعل أي فلیحتل والأمر للندب عند ا حمھور خلافا للظاھریة 
وبعض الحنابلة بل قیل للاباحة لأنه وارد بعد ا حظر أي لإجماع علی منع بیع الدین 
بالدین کما یفسر ذلكء روایة البیھقی (وإذا أحیل أحدکم علی ملائي فلیحتل) 
وذلك ما فیه من التیسر علی ال مدیون ومعٰ مطل الغی أي تسویف القادر ا متمکن 
من أداء الدین ا حال ظلم منە لرب الدین فھو حرام بل کبیرة فالترکیب من اإضافة 
اللصدر إلی الفاعل وقیل من إضافة المصدر إ ی المفعول نعم بجب وفاء الدین وإن کان 
مستحقه غنیا فالفقیر أُولی۔ 

(ومنھا) أي من الآفات (الرجوع) من الواھب علی الملوھوب لە رف افبقم إذا 
صاغ لە الرجوع شرعا کما سنذکرہ (خ م) یعي روی البخاري ومسلم بإسنادما 
(عن این عباس رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 
(الذي یرجع فی ھبته) علی الملوھوب لہ (کالکلب) یقئ ما قی بطنہ ٹم (یرحع ٹ 
قیئه) فیأکلہ من جھة ا حخسة وقلة ا مروعة ودناءة النفس قال العییٰ فی شرح الکٹزر: 
صح الرجوع ثی ا حبة ما م یمنع مانع وقال الشافعی: لا یصح إلا ٹی الولد لقوله عليه 
السلام (لا یرجع الواھب فی ھبتہ إلا الوالد من ولدہ والعائد ٹی هھبته کالکلب یعود نی 
قیئه) رواہ البخاري وغیرہ وبە قال أأ مد ولنا قوله عليه الصلاة والسلام (الواھب 
أحق یمبتہ ما حم یثب عنھا) أخرجہ الدارقطیٰ أي ما م یعوض وامراد بە بعد التسلیم 
لأٹھا لا تکون ہبة حقیقة قبله ونحن نقول بموجب ا حدیث لأنہ لو رجع کرہ لە 


ذلك وروی الکرحی عن أصحابنا: أنە حرام ولا یرفع الأمر إلی ا حاکم حؾّ یفسخ 

















۷0ے 


ا مبة فیعید إليه قدیم ا ملك وأنه لا یناقی الرجوع لأنە أحبر عن قبحه فمعناہ أنه لا یلیق 
له أُن یرجع إی الوالد فیما یھب لولدہ ونظیرہ قوله عليه الصلاة والسلام (المؤمن لا 
یکذب) أي لا یلیق بە ان یکذب وقولە عليه الصلاة والسلام (الزا لا یز وھو 
مؤمن) أي لا یلیق لە ان یزنی وھو مؤمن لأنہ یناٹی صفة الاان ان فعله بل هو قبیح 
ومع الإبمان أقبح فکذا ھذا قبیح وهٰذا قال کالکلب لأن فعله یوصف بالقبح لا 
بالحرمة وضع الرجوع قي ا مبة أُشیاء بجمعھا حروف قولك دمع خزقہ فالدال الزیادة 
التصلة کغرس الشجر ى الأرض الوهوبة والبناء علیھا إذا کان یوجب زیادة فی 
الأرض وإن کان لا یوجب لا یمنع الرحوع وإن کان یوجب فػ قطعة منھا بأن 
کانت الأرض کبیرۃ بحیث لا یعد مثله زیادة فیھا کلھا امتنع ٹی تلك القطعة دون 
غیرھا وكذلك زیادة السمن بأن کان ا موھوب هزالا فسمن عند ا لموھوب لە 
واحترز بالمتصلة عن الزیادة النفصلة کالولد والأرش والعقر ٹم ا مراد بالاتصال هو أُن 
یکون فی نفس ا موھوب شيء یوجب زیادة قي القیمة وکا لحمال وا حیاطة والصبغ 
ونحو ذلك وإن زاد من حیث السعر فله الرحوع لأنە لیس بزیادة فی العین وکذا إِذا 
زاد بنفسه من غیر أُن یزید فی القیمة کما إذا طال الغلام للوھوب لأنە نقصان ث 
ا حقیقة فلا یمنع الرحوع ولو وھب عبدا کافرا فأسلم ثي ید اللوھموب لە أو وهمب 
عبدا حلال الدم فعفی ولی ا حنایة وھو ٹی ید الملوھوب لە لا یرجع. وا میم موت أُحد 
التعاقدین والعین العوض بأُن قال الموھوب لە للواھب خذ ھذا الشيء عوض هبتك 
أو بدا أو خذہ ٹي مقابلتھا فقبضه الواھب سقط الرجوع ولابد من ذکر الملوموب 
له أُن المدفوع عوض عن ا بة ویشترط فیه شرط ا بة من القبض والاقرار ولو وھب 
للواھب شیا و م یذکر أنە عوض عنھا کان ھبة مبتدأة فلکل واحد منھما ان یرجع 
ٹی ھبته وصح العوض من اجني ولا یرجع الأحني علی الملوھوب لە وإن کان بأمرہ 
بأن لم یؤد عنہ شیا واجبا بخلاف قضاء الدین حیث یرجع إذا کان بأمرہ وا حاء 

















موہ وت 


والزاي الزوجیة فلو وہب لأجنبیة ٹم تزوجھا رجع فی ہبتہ وإن وہب لزوجتہ نم 
ُباٹھا لا یرجع والقاف القرابة سواء فی ذلك السلم والکافر فلو وہب لذي رحم 
حرم منە لا یرجع واٰاء الٰلاك فلو ادعی ال موھوب لە اهٰلاك صدق. 


(ومنھا) أي الآفات راقتای أي اتحاذ (الکلب) ق الدار أو ا حانوت أو الأرض 
(لغیر صید و) غیر (ماشية) وھیي الابل والبقر والغنم (و) غیر (حوف من اللصوص) 
علی نفسه أو ماله (و) غیر حوف من (غیرھم) أي اللصوص کالأعداء والسباع 
وا حشرات ونحو ذلك (خ م) یعي روی البخاري ومسلم بإسنادما (عن ابن عمر 
رضي اللہ عنھما مرفوعا) إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال (من اقتیٰ کلبا إلا 
کلب صید أو) کلب (ماشیق) حراستھا من الذئب والسبع والعدو وما یتخذہ أھل 
بیوت الشعر والوبر للحراسة وأھل المزارع والبساتین ونحو ذلك ومتخذ ما عدا 
الذکور (ینقص من آجرہ) علی أعماله الي یعملھا ف الیوم واللیلة من فروض 
وغیرھا (کل یوم قیراطان) وق روایة قیراط وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم (من أمسك کلبا فإنه ینقص کل یوم من عملہ قراط إلا 
کلب حرث أو ماشیة) وٹ روایة لمسلم (من اقتنی کلبا لیس بکلب صید ولا ماشیة 
ولا أرض فانہ ینقص من أجرہ قیراطان کل یوم) وظاھرہ ان النقصان من کل عمل 
یعمله لا من جملة الأعمال والسر ‏ ذلك أُن اقتناء الکلب لغیر عذر یوجب عدم 
دخول اللاكة إلی موضع فیه ذلك الکلب کما ذکرناہ فیما مر ویقتضي ذلك 
نقصان الاستغفار لە من املائکة وعدم حصول الزید لە ثيی تزکیة النفس ق کل 
عمل یعمله بنفسہ وعقله وحوله وقوتہ فإن العمل لغیر اللہ خال عن الإاخلاص وفيه 
الشرك ا خفی وھو مشتمل علی الذنوب فنقصان القیراط أُو القیراطین من کل عمل 
یعمله حاصل مع اقتناء الکلب لغیر ما ذکر بسبب حرمانه من استغفار الملائكکة لە 
وحصول الزیادة والبرکة ٹی جزاء عمله وقی شرح الناوي علی ا حامع الصغیر قال: 
ٹی مع ا حدیث (من اقعنی کلبا) أي اُمسکہ عندہ للادخار (إلا کلب ماشیة أو کلبا 

















- ۷۳ - 


ضاریاع أي معلما للصید معتادا لە وأو للتنویع لا للتردید (نقص من عملغ أي من 
أجر عمله ففيه إِبھاء إلی تحریم الاقتناء والتھدید عليه إذ لا بحبط الأجر إلا معصیة (کل 


یوم قیراطان) أي قدرا معلوما عند اللہ تعا ی إما بأن یدخل عليه من الذنوب ما 


ینقص أجرہ وإما بذھاب أجرہ غي إطعامہ لأن غي کل کبد حراء آجر ولو اقتیٰ 
کلبین فاکٹثر ینقص بکل کلب قیراطان أو قیراطان للکل. قال ابن الملقن تبعا 
للسبکي: یظھر عدم التعدد بکل کلب لکن یتعدد الائم فان اقتناء کل واحد منھي 
عنه وقال ابن العماد: تتعدد القراریط وفیه حل اقتناء الکلب لنحو ماشیة أو صید 
اھ-. والظاھر ٹی تعدد اقتناء الکلب ما قاله السبکي لأن الکلب الواحد یوجب منع 
دخول الملائکة وکذلك الثانيی والثالث ومنع الملائکة ہو سبب النھي علی ما بظھر 
(فان أرسله) أي الکلب (صاحبه فی السكة,) أي الزقاق کذا ٹی اللصباح سواء کانت 
السكة نافذة أو غیر نافذة (فا لحیران) أي اأُصحاب تلك السکة سواء کانوا اُھل 
بیوت أو حوانیت أو بساتین أو مزارع أو أراضي (المنع) أي منع صاحب الکلب من 
إرساله بلا قید ولا ربط مخافة ان یاکل ‏ مم شیئا أو یفسد علیھم زرعا أو نحوہ أو 
یعقر إنسانا أو حیوانا (فان أبی) أي امتنع عن اإجابتھم لا طلبوا منە (یرفع) بالبناء 
للمفعول أي یوصل أمرہ (ا لی ال حاکم فیمنع) البناء للمفعول أیضا أي بمنعہ الحاکم 
من ذلك الارسال کفاٌ للضرر العام ( وکذا) أي مثل ھذا ال حکم (الدحاحق المرسلة 
ٹی السکة (وا حجحش) وھو ولد الأتان والجمع جحوش وجحاش وجححشان بالکسر 
کذا ٹی اللصباح (والعجول) جمع عجل وہو ولد البقرة. قال الوالد رحمہ اللہ تعا ی ٹی 
شرحه علی شرح علی شرح الدرر من مسائل متفرقة: سبب دجاحة لأھل السکة 
منعہ عنه الرفع إلی القاضی لە کلاب لا بجتاج إلیھا ُرسلھا فی ملکه فلیس ج حیرانہ 
النع فان ُرسلھا ٹی السکة فلھم المنع فان امتنع والا رفع إی ا حتسب فیمنعہ وكذلك 
من أُمسك دجاجة أو جحشا أو عجولا فی الرستاق فھو علی ھذین الوجھین کما 
قی انحیط ونحوہ پی ا خلاصة والظھیریة وذکر الوالد ‏ رمه اللہ تعا ی أیضا بعد ذلك 

















0 و ھت 


قال: لا یحبس کلبا فی دارہ إلا للحراسة من اللصوص وغیرھم أو للصید وکذا 
الأسد والفھد وسائر السباع کلب عقور لرجل بعض الارین قتلوہ فان أتلف شیئا 
ان بعد التقدم إلی ا مالك ضمن وقبله لا کا حائط ا ائل وق الفتاوی أُمسك ى دارہ 
کلبا یتضرر منہ ا مار لیس ٹم المنع وإن أرسلہ فی ا حلة ‏ مم المنع فان أبی رفع إلی 
ا حاکم لیمنعه ‏ وکذا الدجاجة والعجل وا ححش کذا ثي البزازیة, 

(ومٹھا) أي من الاآفات زإیقاد الشموع) وکذلك القنادیل والسراج رف القبور 
فائە) أي ذلك الایقاد (إسراف) وتبذیر إذ لا منفعة فیه لأحد (وبدعة) هي ضلالة) 


لا بدعة حسنة ما یترتب علیھا من إتلاف الاأموال عبثا. قال الوالد رحمه اللہ تعا ی ٹی 
شرحہ علی شرح الدرر من مسائل متفرقة: إمحراج الشموع إل ی راس القبور بدعة 
وإتلاف مال کذا قی البزازیة الخ. وھذا کلە إذا خلا من فائدة وأما إذا کان موضع 
القبور مسجدا أو علی طریق أو کان ھناك اأحد جالس أُو کان قبر ولی من الاأولیاء 
أُو عا م من ا حققین تعظیما لروحه الملشرقة علی تراب جسدہ کإشراق الشمس علی 
الأرض إعلاما للناس أُنه ولی لیتب رکوا بہ ویدعوا اللہ تعا ی عندہ فیستجاب هھم فھو 
أمر جائز لا منع منه والأعمال بالنیات. 

(و) منھا (اتخاذ ا مساجد فیھا) أي فی القبور وھو ان بیجعل بین القبور مواضع 
للصلاۃ فیصلی فیھا الفرض آُو النفل. (دت) یعي روی أبو داود والترمذي بإسنادما 
(عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم لعن زاثرات 
القبور) من النساء والمعیٰ اللواتی یخرجن متبرحات متکشفات لیفتن الرجحال وملن 
القلوب إلیھن لا العفیفات الصالحات التلففات وسبق الاشارة إلیل ھذا (و) لعن 
(المتخذین) من الرجال وکذالك النساء (علیھا) أي القبور یع فوقھا (للساجد) أي 
مواضع الصلوات (والسرج) بضمتین وبالحیم جمع سراج اي الذین یوقدون السرج 
علی القبور عبثا من غیر فائدةۃ کما ذکرنا وٹی شرح الوالد ‏ رحمه اللہ تعا ی علی شرح 
الدرر: من مکروھات الصلاة وقی المقبرة لأنہ یشبه الیھود فان کان فیھا موضع اعد 

















-ے۷ء ہے 


للصلاة لیس فیه قبر ولا نحاسة لا بس بہ کما فی ا حانیة وفی ال حاوي: وإن کانت 
القبور وراء اللصلی لا یکرہ وإن کان بینە وبین القبر مقدار ما لو کان فی الصلاۃ 
ومر إنسان لا یکرہ فھھنا أیضا لا یکرہ وقي المفتاح: وق القبرة ما فیہ من التشبه 
بالیھود وقال عليه الصلاة والسلام (لعن اللہ الیھود اتخذوا قبور أنبیائھم مساجد فلا 


تتخذوا قبري مسجدا) وق الشرعة ولا یتخذ مشاھد الصلحاء والأنبیاء مساجد فاإنه 
من فعل الیھود وٹی شرحھا وعن عائشة رضي اللہ عنھا (لعن اللہ الیھود والنصاری 
اتخنذوا قبور أنبیائھم مساجد إيٴ أفاکم عن ذلك) وانما تھی عنه لاشتماله علی ا حمع 
بین تعظیم اللہ تعا ی وتعظیم غیرہ ٹی العبادة وھو شرك خفي وهٰذا قال عليه الصلاة 
والسلام ٹی دعائه (اللھم لا تجعل قبري وثنا یعبد) هذا وأما من اتخذ مسجدا ٹی جوار 
الصالح أو صلی قي قبرہ وقصد بہ الاستظھار بوجه أو وصول أثر من آثار عبادتہ إليە 
لا للتعظیم لہ والتوجہ إليه فلا حرج إذ مرقد إ ماعیل عليه السلام عند ا حطیم من 
السجد ا حرام ٹم إِن ذلك الموضع أفضل مکان یصلی فیه کذا فی شرح المصابیح. 
(ومٹھا) أي من الاآفات (اقعناء امراق) أي زوجة عاقلة بالغة (لا تصلي) 
الفرائض الؾ أوجبھا اللہ تعال ی علیھا فی الیوم واللیلة (قال غىي) کتاب فتاوی 
(الخلاصة رجل لە امرأق) أي زوجحة (لا تصلی) فرائضھا (یطلقھا) ولا یبقی مع 
تارکة الصلاۃ وہذا إذا تحقق منھا ذلك ولیحملھا علی ا حامل ا حسنة ما اأُمکن 
ویعتذر عنھا ٹی نفسه ولا یستکشف عن جلیة ا حال إذ لا یلزمه إلا ما ظھر لە من 
غیر شبھة وما خفي عنه لا یؤاخذ بە خصوصا وقد ورد فی ا حدیث عن البي صلی 
اللہ عليه وسلم أنه قال ٹی حق النساء (استوصوا بالنساء خیرا فان المرأة خلقت من 
ضلع فان ذھبت تقیمہ کسرتہ وإن ترکتہ م یزل أعوج وإن أعوج شيء فی الضلع 
أعلا) ذکر السیوطي فی الحامع الصغیر (قال الإمام أبو حفص الکبیر رحمه اللہ تعا ی 
أن لقي اللہ تعا ی) أي ذلك الرجل الفقیر الذي طلق زوحتہ التارکة للصلاة وم یقدر 
علی إیفاٹھا ما وحب ھا عليه من اھر (ومھرها) یبقی دینا عليه (ئی عنقه) یوم 
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القیامة (أحب إلی من ان یبقی) ى الدنیا (ومعه امرأة) أي زوحة لە (وھي لا تصلي) 
الفریضآأ'' ف شرح عنیة الصلي للحلي قال وکذا الزوج لە ان یضرب زوجته علی 
ترك الصلاۃ والغسل ںی الأصح کما أُن لە أُن یضرا علی ترك الزینة إذا اُرادھا 
والاحابة إلی فراشه إذا دعاھا والخروج بغیر إذنہ وإن لم تنته عن ترکھا بالضرب 
یطلقھا ولو ‏ م یکن قادرا علی مھرھا ولأن یلقی اللہ تعا لی ومھرھا ٹی ذمتہ خیر لە 
من أن یطاأ امرأة لا تصلي قال اللہ تعا یل روََمُرْ اُطْلْكَ بالصّاةِ وَاصْطِر عَلَيْمَا لا 
تسْأَلَكَ رِزقا خی نرزْفكَ وَلْعَاقبَةْ لِللَقوی ٭ طہ: ۲) ا. وقد علمت ما ذکرناہ 
إِن ھذا إذا تحقق ت رکھا للصلاة بأن أخبرته بذلك عن نفسھا ورآھا مصرة علی الترك 
من غیر نیة القضاء وأما إذا رآھا لا تصلیي فلعلھا تصلی حیث لا یراھا ولا یلزمہ 
السؤال ولا التفتیش عنھا وکونە راعیا ہما وکل راع مسؤول عن رعیتہ إنما هو 
مسؤول عنھا فیما یعلم منھا من السوء لا فیما لا علم لہ بە ولا عبرة بالظن ولا 
یکلف اللہ نفسا إلا وسعھا ولنا ٹی کتابنا نھایة المراد شرح هدایة ابن العماد کلام ٹی 
ھذہ السألة أیضا من ھذا القبیل۔ 

(ومنھا) أي من الاآفات (توسد) یقال توسدت الشيء إذا جعلتہ وسادة وھي 
بالکسر ال مخدة وا حمع وسادات ووسائد کذا فی المصباح (کتب الشریعة) کالفقہ 
والتوحید والتفسیر وا حدیث (من غیر قصد حفظ) لتلك الکتب لا فی ذلك التوسد 
من الاہانة وعدم الاحترام (وقی) کتاب فتاوی (ا خلاصة) قال (ومن توسد حریطة) 
وھي وعاء من ا جحلد (فیھا) کتاب (أحباں جمع خبر (الیي صلی اللہ عليه وسلم) 
وھيی کتب السیر النبویة (إن قصد الحفظ) لتلك الحریطة من السرقة بأن نام ٹی 
مسجد ونحوہ ووضعھا تحت رأسه (لا یکرہ) لە ذلك (وإِن لم یقصد) الحفظ بل 


کان قصدہ التوسد (یکرہ) لہ ذلك وٹی شرح الوالد ‏ رحمه اللہ تعال ی لشرح الدرر من 


(() ھذا ٹی زماهم لأن نفقتھا ومحافظتھا کان علی أقاریھا وعلی القاضي. 

















وو ہت 


مسائل متفرقة قال: متعلم معہ خریطة فیھا کتب من أخبار النبيی صلی اللہ عليه 
وسلم أو من کتب الفقه فنام وتوسد ال خریطة قالوا ان قصد بہ التوسد یکرہ وإن 
فعل ذلك للحفظ لا یکرہ وبە جزم قی ا خلاصة والواقعات وغیرہما (و) قال (ق) 
کتاب (ائ حیط وكکذلك) کما ذکر من التفصیل (إذا کان للرجل جوالق) بکسر ا حیم 
وبضم ا ٣حیم‏ وفتح اللام وکسرھا وعاء معروف وجمعہ حوالق بالفتح للجیم 
کصحائف وحوالیق وجوالقات ذکرہ ىي القاموس (وفیھا) أي ي تلك ال حوالق 
(دراھم) من الفضة أو دنانیر من الذھب (مکتوب فیھا شيء من القرآن) العظیم ولو 
بعض آیة کما هو ا تبادر من لفظ شيء (أو کان فی ا حوالق کتب الفقه) أصولا 
وفروعا (أو کتب التفسیں للقرآن (أو الصحف) بضم الیم وقد تکسر وقد تفتح 
مأحوذ من أصحف أي جمع فیه الصحف ٹم جعل علما علی القرآن الکریم وأول من 
ماہ بە أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه کما أخرجه ابن أشته ٹی کتاب الصاحف 
ذکرہ الوالد ‏ رمه اللہ تعلی ٹی کتاب الطھارة من شرحه علی شرح الدرر (فحلس) 
ذلك الرجل (علیها) أي علی تلك ا حوالق (أو نام) فوقھا (فان کان من قصدہ) 
وإرادتہ بذلك ا لوس أو النوم (الحفظ) لتلك ا حوالق من السرقة (فلا باأس بە) أي 
بذلك ا حلوس علیھا والنوم فوقھا وإلا یکرہ لە ذلك (وقد مر جنس مذا) البحث 
(فیما تقدم) ٹی آفات القلب عند القول علی الریاء والسرف وغیرما (وإذا کتب) 
بالبناء للمفعول (اسم اللہ تعالی علی کاغد) أي ورقة أو رق (ووضع) ذلك الکاغد 
(تحت طنفسق أي بساط أو سجادة (یجلسون علیھا فقد قیل لا یکرہ) ذلك الوضع 
لعدم قصد الاھانة لِأنه یراد بہ الحفظ فی العادة (قال) أي القائل بعدم الکرامة (ألا 
یری) بالبناء للمفعول (لو وضع) اي ذلك الکاغد (قی البیت لا بس بالنوم علی 
سطحع) أي سطح ذلك البیت لعدم قصد الاھانة فی العادة (کذا) أي لا یکرہ (ھنا) 
فیما إذا کان الکاغد تحت الطنفسة (وأن حمل) بالبناء للمفعول (اللصحف أو شيء 


من کتب الشریعة) ا حمدیة أُصولا وفروعا (علی دابة ثِيی حوالق) أو صندوق 

















سا و یت 


(ورکب صاحب ال والق) فوق ذلك (لا یکرہ) لعدم قصد الاھائة وھو الحفظ غ 
العادۃ (انتھی) اي ما نقله عن ا حیط وق شرح الشرعة قال وت البزازي لو وضع 
الصحف ىي ال خرج ورکب عليه فی السفر لا باس بە کوضع الصحف تحت رآسه 
للحفظ ولغیرہ یکرہ ولو مد رجلە إی الصحف إِن کان بحذاء الرجل یکرہ وإلا فلا 
وکذا لو کان معلقا من وتد ومد إلی الأسفل لأنه علی العلو فلم بحاذہ. 

(ومٹھا) أي من الاآفات (جعل شےء) کالفلفل أو الزعفران أو الدراھم (ٹي 
قرطاس) أي ورقة (فيە) أي ٹی ذلك القرطاس مکتوب (اسم اللہ تعال ی) ما فیه من 
الامتھان لأن اسم اللہ تعا ی معظم (وفی) کتاب فتاوی (ا خلاصة ویکرہ) أي کراھة 
تحرم لأنھا ا حمل عند الاطلاق (أن یجعل) أي الکلف (شیئا) من الأشیاء (ٹی 
قرطاس) مکتوب (فیه اسم اللہ تعا لی سواء کانت الکتابة فی ظاھرہ) أي القرطاس 
(أو ٹی باطنه) لأن ذلك تحقیر وإھانة لا مه تعا ی (بخلاف الکیس) حیث (یکتب 
عليه اسم اللہ تعا ی) بقصد البرکة ٹي الدراھم (لأن الکیس) حیث کان فی ذلك 
الاسم الکتوب بالقصد ا ٰذ کور (یعظم) بالبناء للمفعول أي یعظمهہ صاحبه 
(والقرطاس یستھان) أي بہ ومتھن حیث یوضع فیہ ذلك الشيء یقصد بەہ جمع 
الشيء وعدم تفرقه لا التعظیم اھ.. أي ما نقله عن ال خلاصة. وقی شرح الوالد رحمه 
الله تعا لی علی شرح الدرر من کتاب الطھارۃ قال: لا بجوز لف شيء ٹی کاغد فیه 
مکتوب من الفقه وقي الکلام الأولی ان لا یفعل وق کتب الطب بجوز ولو کان 
فیه اسم اللہ تعا ی او اسم النبي صلی اللہ عليه وسلم. بجوز حوہ لیلف فيه شيء؛ حو 
بعض الکتابة بالریق بجوز؛ وقد ورد النھي عن حو اسم اللہ تعا ی بالبزاقء محا لوحا 
یکتب فیہ القرآن واستعمالہ فی أمر الدنیا بجوز. کواغد من الأحبار والتعلیقات 
یستعملھا الوراقون فی الصحف وکتب التفسیر والفقہ لا بأس بە ویکرہ ٹی کتب 
النجوم والأدبء ولا بحوز فی الصحف الذي لا یصلح للقراءة ان یجلد بە القرآن: 
حانوت أو تابوت فیه کتاب الأدب أُن لا یضع الثیاب عليهء بجوز قربان المرأة ٹی 

















- ٣۷۹ - 


بیت فیه مصحف مستور ( وکذا) أي کما ذکر (بساط) أو حصیر (أو مصلی) أي 
سجادة (کتب علیھا ٹی النسج) أو القص و اداد الصبوغ أو الخیط (الملك ل) 
ونحو ذلك (یکرہ بسطه و) یکرہ (القعود عليه واستعماله) فی کل وجە من وجوہ 
الاستعمال ما نی ذلك من الاھانة والاحتقار لاسم اللہ تعا ی (فلو قطع حرف من) 
تلك (ا حروف أو خط) بخیاطة أو صبغ آو نحو ذلك (بعض ا حروف حؾ مم ییق) 
حروف (الکلمة متصلق) بعضھا والکلمة غیر مستبینة ولا معروفة (لا تنتفي 
الکرامة) عن ذلك أیضا لبقاء بعض ا حروف وا حروف لا بجوز إھانتھا لأن اللہ تعا ی 
أُنزٰا علی ھود عليه السلام کما ذکرہ القسطلای ٹی لطائف الاشارات في علم 
القرآن وقی القنیة لشیخنا بحر ا حقائق العرفانیة الشیخ عبد القادر الکیلان قدس اللہ 
سرہ: ان حروف اجاء قدیمة ولیست بجادثة ولعل مرادہ غیر اُشکاھا المنطقیة 
والرقمیة والاستحضاریة لأنھا حقائق التجلیات الا ھیة والتوجھات الرحانیة وأما 


الأشکال فھی حادثة بالاجماع (کذا في) کتاب فتاوی (ا خلاصة أقول) أي یقول 


مصنف ھذا الکتاب رحمہ اللہ تعا ی (وینبغی ان یکون حکم السفرة) أي الي یوضع 
علیھا ا ماکول (أو الخرقة للوضوع) و الغسل (أو نحوہ) کالأوان والأوعیة والصحون 
والقصاع والسلاح والأبواب والصنادیق الین یکتب علیھا بیت) من الشعر (أو 
التعظیم وفی الشرعة وشرحھا: ویکرہ کتابة القرآن علی ا حدران وعلی الأرض 
مکان النقوش والزحارف فاإنہ تھاون بالقرآن ا حید وف البزازیة: کتابة القرآن علی 
ا حیطان وا حاریب لیس بمستحسن لأنه را یسقط فیوطاً ویکرہ علی الفرش والبسط 
لأنه یداس ویوطاً والظاہر أنہ کراہة تحریم لقولهہ فإنه تھاون أي یلزمه ذلك وأما 
بقصد التھاون فکفرء وفی قاضی خان ولو کتب القرآن علی ا حیطان وا حدران قالوا 
یرجی أُن بیجوز وبعضھم کرھوا ذلك محخافة السقوط تحت آقدام الناس وفی شرح 
الصابیح: ویکرہ نقش ا مدران والخشب والثیاب بالقرآن الکریم وبذ کر اللہ تعا ی ما 

















ذکر وی شرح الوالد رجمه اللہ تعالیٰ علی شرح الدرر من کتاب الکراھیة 
والاستحسان ث مسائل متفرقة قال: بساط کتب عليه الملك للہ یکرہ ا حلوس عليه 
کذا قی منیة الفی لکن لا بس بأن یکون ىقي البیت بساط کذلك من غیر بسط 
وقعود عليه کما ںی البزازیة وأن حي حروفه لا تزول الکراہة کما فی منیة المفؾ 
وغیرھا وکذلك لو حیط علی بعض ا حروف حتؾ م تبق الکلمة متصلة لأن الکلمة 
وإن انفصلت تبقی ا حروف الفردة و مذہ الحروف حرمة فإن نظم القرآن وأ ماء الله 
تعا ی بھا وکذا لو کان علیھا الللك لا غیر وكکذلك الألف وحدھا واللام كذلك 
حیؾ قالوا أُن من الأئمة من رای شبانا یرمون إی ا حدف وقد کتبوا عليه أبو جھل 
لعنه اللہ فنھاهم عن ذلك ٹم مر بھم وقد فصلوا هذہ ا حروف فنتھاھم أیضا وقال ما 
فیتکم ںی الابتداء من أجل الکلمة وانما نمھیتکم لأحل ا حروف ھکذا ذکروا وإن 
کان ٹی حفظه تعسر کذا ثی التجنیس وا مزید وذکر الوالد رحمہ اللہ تعا ی ٹی کتابہ 
الذکور من کتاب الطھارۃ قال یکرہ کكتابة القرآن علی ما یفرش ویبسط و کتابتہ 
علی ا لمدران ںی ا حاریب غیر مستحسن عند البعض کذا فی الحخانیة وفی فتح القدیر: 
وتکرہ کتابة القرآن وأ ماء اللہ تعا ی علی الدراہم أو ا حاریب أو ا جدران وما یفرش 
وفی القنیة بساط أو غیرہ کتب عليه ال ملك للہ یکرہ بسطہ واستعماله إلا إذا علق 
للزینة ینبغي أُن لا یکرہ وینبغی أن لا یکرہ کلام الناس مطلقا إذا کان مکتوبا أعلی 
البساط وق القنیة أیضا ویکرہ حؾ ا حروف الفردة وقال إذا کرہ جرد ا حروف 
تکرہ الکلمة من کلام الناس لکن الأول أحسن وأوسع. 

(ومنھا) أي من الآفات (إمساك العازف) أي آلات اللاھمی کالدافوف 
والطنابیر ونحو ذلك (قی البیت) أو ا حانوت بقصد ادخارھا لأوقات الشراب وقیٹھا 
جالس الزنا واللھو ا حرام بین الصحاب أو إعانة أحد بھا علی ذلك بالبیع أو اهٰبة أو 
الإعارة (وإن کان لا یستعملھا) ہو ىي بیتہ (فإنە) أي ذلك الامساك زا م) لأنە 
استعداد للائم وتسھیل لە وإعانة عليه (لأن إمساك هذہ الأأشیاع) المذکورة (یکون 

















۸ے 


للھوی أي بقصد اللھو ا حرام (عادق) أي فیما جرت بە العادة بین الناس (کذا ي) 
کتاب فتاوی (الخلاصة وغیرہ) من الکتب والفقھاء دائما قصدھم التحذیر من 
مواضع السوء فیصوروفا ویحکمون با والمسائل الفقھیة کلیات لا جزئیات واللہ 
اعلم بالمقاصد وبالمصاط والمفاسد. 

(ومٹھا) أي من الافات رالعصدق علی السائل) أي الذي یسأل من الناس 
الدنیا (ٹی اللسجد إلا ان یکون) ذلك السائل (حتاجا) غایة الاحتیاج ورعا لا یجد 
التصدقین ثيی خارج المسجد (ولا یتخطی) اي یتحاوز بین صفوف المصلین (رقاب 
الناس) الساحدین (ولا بر بین یدي المصلی) أي موضع سجودہ ى الملسجد الکبیر 
وٹی الصحراء والبیت وا ی القبلة ٹيی المسجد الصغیر الذي هو أقل من جریب (فلا 
بأأس) بالسؤال مقدار الضرورة حینئذ (علی) القول (المختار) للفتوی. قال الوالد 
رحمہ اللہ تعا ی فی شرحه علی شرح الدرر من کتاب الکراھیة والاستحسان: من 
قدر علی الکسب لزمه ان یکتسب وإن عجز لزمه السؤال فإنه نوع اکتساب لکن 
لا یحل إلا عند العجز. قال عليه الصلاة والسلام (السؤال آخر کسب العبد) فان 
ترکہ حیؾ مات أٹم لأنہ ألقی نفسہ إلی التھلکة فإن السؤال یوصله إلی ما تقوم بە 
نفسه ٹی ھذہ ا حالة کالکسب ولا ذل قي السوؤال ثی ھذہ ا حالة فقد أخحبر اللہ تعا ى 
عن موسی وصاحبہ إنھما (َآأَتیّا أُطْل قَریَة اسْمَطْعَمَا أهْلَهَا ٭ الکھف: ۷۷) وقال عليه 
الصلاة والسلام لرحل من أصحابہ (ھل عندك شيء أکله) ومن کان لە قوت یومه 
لا یحل لە السؤال ویکرہ إعطاء سؤال المساجد وإن کان لا یتخطی الناس ولا بعشي 
بین یدي المصلین لا یکرہ وھو اللختار کما ى الاختیار فقد روي أغھم کانوا یسألون 
ٹی اللسجد علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم حؾ روی أُن علیا رضي الله 


عنہ تصدق بخاتمہ ٹی الصلاۃ فمدحہ اللہ تعا لی بقوله (وَیوثُونْ الرّکاة وَهُمْ رَاكِمُونَ ٭ 
المائدة: )٠٥‏ وإن کان یتخطی أُو بر بین یدي المصلی یکرہ لأنه إعانة علی اُذی 
الناس حیؾ قیل ھذا فلس یکفرہ سبعون فلسا کذا فی الاختیار وقال أبو بکر بن 

















ہاور ای 


إ ماعیل الإامام الزاهد فلس واحد یعطی فی السجد بحتاج إلی سبعین فلسا یکون 
کفارۃ لذلك الفلس الواحد وقال خلف: لو کنت قاضیا م أقبل شھادة من تصدق 
ٹی السجد کما ٹی جامع الفتاوی. 

(ومنھا) أي من الآفات رالتصدق علی من) أي علی إنسان (علم) الذي یعطي 
الصدقة (أنە) أي ذلك الانسان (مسرف) أي مبذر مضیع ماله فیما لا حاجة لە إليه 
وھو فی غنیة عنه من أمور الدنیا (أو) علم أنه (صارف) لتلك الصدقة (ا ی معصیة) 
من معاصي اللہ تعالی لأنە إعانة علی سوء وعصیان فیقتضی المشارکة فی الائم 
والعدوان وإذا لم یعلم فلا حرج عليه ٹی الاحسان ولیس الشك ععتبر ولا الظن 
وا لحساب لاسیما إذا استند إی قول فاسق أو جاھل لیس عندہ إذعان والل الکافی 
وباللہ الملستعان وفی شرح الوالد رحمہ اللہ تعا ی علی شرح الدرر من مسائل متفرقة 
قال: یکرہ إطعام من ٹي إِطعامہ إعانة علی معصیة ویستحب إطعام من ثي إطعامهہ 
إعانة علی الطاعة اھ-. وھذا کلە مع العلم والتحقق کما ذ کرنا۔ 

(ومٹھا) أي من الآفات (الانتفاع) باکل أو شرب أو لبس أو نحوہ زیبدل ما 
أخلم أي الذي أخذہ (غلط) حیث توہم أنە لە وھو لصاحبه (علم صاحبه) بذلك 
الغلط منە (أو لم یعلم فیکون) متاع صاحبه ىقي یدہ (لقطة) بجب عليه تعریفھا حؾ 
یغلب علی ظنه انقطاع طلب صاحبھا ٹم یتصدق با علی غیرہ إِن کان غنیا وعلی 
نفسه إن کان فقیرا بنیة الضمان (فالانتفاع بە) أي بذلك ا اأحوذ غلطا (حرام) علی 
الذي أخذہ (علی) کلا (التقدیرین) و ما علم صاحبه وعدم علمه وبیان ذلك (کمن 
یلبس ثوب غیرہ أو) یلبس (نعلع) أي الغبر (سھوا) أي من غیر قصد منە لذلك 
(ویترك ماله) من الٹوب أو النعل. قال الوالد رحمه اللہ تعا ی فی مسائل متفرقة من 
شرحہ علی شرح الدرر: إذا سرق مکعب رجل وترك مکانە آخر لا یسعه أُن ینتفع 


بہ وطریقه أُن یتصدق بہ علی بعض آقاربہ من الفقراء أو غیرہ ٹم یستوہبہ منه 


وكذلك إذا ترکت امرأة ملاءتھا فی موضع ٹم جاءت امرأة أحری فوضعت ملاتھا 

















عفد رہ ہت 


عند الأُو لی فأحذت ملاءۃ الثانیة وترکت ملامتھا ٹی مکانھا کذا فی الینابیع ومثله ٹی 


ال خلاصة وغیرھا. قال فی البزازیة: فتنتفع بھا کما فی اللقطة أو تتصدق با علی فقیر 
بشرط الضمان إذا جاء مالکھا لە اھ. وذکرنا ھذا فیما تقدم ولا یخفی أن طریقة 
التصدق بالنعل علی بعض أقاربہ حله إذا لم یعرف صاحبه وأما إذا عرفہ کان أمانة 
ٹی یدہ لە لا بجوز لە التصرف فی بالاستعمال أو غیرہ إلا إذا علم منە الرضاء بذلك 
کما قالوا فیما لو دخل بیت صدیقه وسخن القدر وأاکل جاز ومثله ما ذکر ابن 
الشحنة فی شرح منظومة بن وھبان ٹيی رجل مر ىي أیام الصیف بعثار ساقطة تحت 
الأشجار قالوا إن کان ذلك ا مصر لا یسعه أُن یتناول شیئا منھا إلا ان یعلم أُن 
صاحبھا أباح ذلك نصا أُو دلالة لأن ٹي الأمصار لا یکون ذلك مباحا عادة وإِن 
کان فی ا حائط اي البستان فان کانت الثمار ما تبقی ولا تفسد کا حوز واللوز لا 
یسعه ان یأخذہ ما م یعلم بالاذن وإن کانت الثمار مما لا تبقی اختلفوا فیه قال 
بعضھم: لا یسعه أُن یأحذہ ما م یعلم ان صاحبه أباح ذلك وقال بعضھم: لا بس 
به إذا لم یعلم الٹھی صریا أو دلالة أو عادة وعليه الاعتماد إی آخر عبارتہ وقد 
ذکرناھا ٹی کتابنا قلائد الفرائد ٹی کتاب اللقطة واللقیط من وا حاصل ان من علم 
الرضاء من الغیر جاز لە التصرف ق ملك الغیر سواء کان ذلك العلم بالرضاء صربحا 
و دلالة أو عادة وإذا علم النھي بأاحد هذہ الطرق لا بجوز. 

(ومٹھا) أي من الآفات (الاشتراع) مصدر اشتری یشتري (ئمن باع) ملکه 
(بکرہ) أي إکراہ لە من قادر علی إیقاع ما أکرہه عليه بە من قتل أو قطع عضو (أو 
بسعر) بالسین المھملة والعین المھملة أي ٹمن (لا یرضاہ) أُن یبیع بە سلعته (ویحلف) 
أنه (لو نقص) عن ذلك السعر (ضربه السلطان) أي من لە السلطنة عليه بذلك 
والقدرة کوالی الحسبة ونحوہ (فإئە) أي ذلك الاشتراء (لا یحل) لعدم الرضاء فیه 
باطنا وإِن وجد ظاھرا فانہ ٹی مع الاکراہ من ا ملشتري (وکذا) لا بحل (الأکل) من 
ذلك (و) لا (الانتفاع بە) بوجہ من الوجوہ (وا حیلة فِي) حل الشراء تی (مسألة 
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السعں) ا مذکور (أن یقول الشتری) للبائع (بعنی کما) أي بالئمن الذي (تحب) 
فببیعه بما سعر عليه فیحل للمشتري لأنە لا أمر منە لە بذلك (کذا ي) کتاب فتاوی 
(ا خلاصة وغیرہ) من الکتب قال الوالد رحمہ اللہ تعا لی فی شرحه علی شرح الدرر: 
ویکرہ أُن یسعر ال حاکم ما أخرجه أبو داود وابن ماج والترمذي وقال حدیث 
حسن من حدیث انس رضي اللہ عنه قال: قال الناس یا رسول اللہ غلا السعر فسعر 
لنا فققال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (إن اللہ هُوَ الَمسََر الْقابضُ البَامِط الرْزَاقء 
وإئي لأَرْجُو ا القَی اللہ وَلَیْسَ اَحَد مِنْكُمْ يُطَلیِْي بمَظْلَمةِ فی دم ولاً مَال) ولأن الٹمن 
حق املاك فلا ینبغی للامام ان عم فلت 7 سا ا ات ات المبیعات 
عن القیمة تعدیا فاحشا بأن باعوا بضعف القیمة وعجز عن صیانة حق المسلمین إلا 
بالتسعیر فإنہ یسعر ما فیہ من دفع الضرر العام بمعشورة أُھل الرأي وا حبرة بہ لأن فیە 


صیانة حقوق المسلمین عن الضیاع کذا بی الاختیار فإذا فعل ذلك وتعدی رجل عن 
ذلك فباعه بٹمن فوقه أجازہ القاضي وھذا واضح علی قول أبي حنیفة لأنه لا یری 


الحجر علی ا حر و إبطال بیعہ نوع حجر عليه وکذا عند ما لأنه حجر علی قوم 
بجھولین فلا یصح إلا ان یکون ا حجر علی قوم بأعیائھم ومن باع منھم بما قدرہ 
الامام صح لأنە لیس بمکرہ علی البیع کذا فی الکافی وصرح بأنہ لیس بمکرہ فی 
البدایة والعتابی وخیر مطلوب وغیرھا وقی ا حیط والمبتغی والاختیار أُن البائع إذا کان 
بخاف إن نقص یضربہ الإامام لا یحل للمشتري ذلك لأنہ ٹی معیٰ الکرہ وا یلة اُن 
یقول الملشتري لە بعیٰ بما تحب فبأي شيء باعه بحل. 

(ومٹھا) أُي من الآفات (آخذ الوکیل) عن أحد (بالعصدق) بما علی الفقراء 
(منه) أي من ذلك ا ال المتصدق بە (لنفسہ فإنہ لا بجوز) لہ أخحذ شيء منه أصلا 
(بلا إذن اللوکل) قال الوالد رحمہ اللہ تعا لی ٹی شرحه علی شرح الدرر من کتاب 
الزکاة: الوکیل بأداء الزکاة إذا صرفه إلی ولدہ الکبیر أو الصغیر أو امرأتہ وهھم 
حاویج جاز ولا یمعسك لنفسه شیغا کذا ٹي البزازیة وا حانیة: ولو ان صاحب ا ال 
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قال لە توضع حیث شئت شثت لە أُن عسك لنفسه کما ق الظھیریة هذا إذا کان ا أمور 
فقیرا أما إذا کان غنیا بجب أن تکون السألة علی ا خلاف کما إِذا أُدی صاحب 
الال بنفسہ کذا فی ا حیط وذکر قبل ذلك. قال وسٹل عمر ال حافظ عن رجل دفع إ ی 
آخر مالا فقال هذا زکاۃ مالی فادفعھا إ ی فلان فدفعہ الوکیل إلی آخر ھل یضمن 
قال: نعم کذا ٹی التتمة. 

(ومٹھا) أُي من الآفات (رکوب البحر) أي السفر فیه بالملرکب لن لا یقدر 
علی دفع الغرق) عن نفسه بالسباحة أُو خواص الأدعیة أو الأ ماء أو ا حروف أو نحو 
ذلك (بلا ضرورة) داعیة إلی ذلك قال فی الأشباہ والنظائر: ویختص رکوب البحر 
باحکام منھا سقوط ال حج إِذا غلب ا ھلاك وتحرم السفر منہ وضمان المودع لہ لو 
سافر بھا ٹی البحر وکذا الوصي ویستویان ثٹی بقیة الأحکام منھا ما إذا غزا ٹی البحر 
ومعہ فرس فإنه یستحق سھم الفارس کما ق ا حانیة (و) قال رق الذخیرة إذا أراد) 
اأحد (أن یرکب السفینة فی البحر) ویسافر إلی بلد (للتحارة أو غیرھام کالحج أو 
الزیارۃ أو طلب العلم أو الکسب (فان کان) ذلك الراکب ى السفینة ز(بحال إذا 
غرقت السفینة) فی البحر (أمکنە دفع الغرق عن نفسہ بکل سبب یدفع) ذلك 
(الغرق بە) من سباحة ونحوھا (حل لە الرکوب ى السفینة) لعدم تمحض اھلاك 
بذلك ٹی حقه (وإن کان لا یمکنه دفع الغرق) عن نفسه أصلا (لا یحل لە الرکوب) 
لتمحض اطلاك به فھو إلقاء بنفسه إلی التھلكکة ولا عبرة بمتانة السفینة وصلابہتھا لأن 
الریاح الشدیدة والأمواج العظیمة ٹی بعض الاأوقات تکسر الصخور الثوابت والجحبال 
الصوامت فضلا عن غیرھا من الأخشاب اھ. أي ما نقله عن کتاب الذخیرة. 
وینبغي أُن یکون ھذا ٹی رکوب البحر من نحارة ونحوھا من حظوظ النفس وأما 
رکوبە للجھاد ٹی سبیل اللہ تعا ی فجائز مطلقا۔ اح اما ا ما 
رَضي اللہ عَله قَالَ حَدني أُمُ حرام ان رسول اللہ صلی اللہ عَلَيّهِ وَسلَمَ نام يَومًا فی 
ھا فَاملػْقظ وَهُوَ يَضحَك قَالَت ىا رَسُول اللہ مَا يُضْحِكَك قَالَ: (َجیٔ مِن قوْم 
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من أُئي يَرکَیُون خر کالتلوث علی الأبق تحت ا ٠‏ أُنْ 
کو (التِ معھُم) نم 
تین آو لا لے یا رملول الل اذغ لھ اذ لی بث کَقر زائع بر افازلی 
روح با غبَاَة بن الصثابت فَرَج بھا إِل الْكزْو فلَمًا رَحَعَت قربتٗ داد لتَرکبھا 
وَقعَت فَالدَقتْ عُتقهَا. حرج ابو داود عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنھما قال: 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (لا ترکب البحر إلا حاجاً أو معتمراً أو غازباً نی 
سبیل اللہ تعالی) وأخرج الطبراني عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم (من غزی ف 
البحر فی سبیل اللہ واللہ اأعلم بن یغزو فی سبیله فقد أدی إلی اللہ طاعته کلھا وطلب 
الجنة کل مطلب وھرب من النار کل مھرب) وق السیر الکبیر عن بحاھد عن تبیع 
عن کعب وھو ابن امرأة کعب قال (إذا وضع الرجل رجلہ فی السفینة حرج من 
خطایاہ کیوم ولدتہ أمہ ا مائد فیه کالمتىشحط فی دمہ فی سبیل اللہ والغریق فیه لە مٹل 
أجر شھیدین والصابر فیه کالملك علی رأسه التاج) قال محمد: وبە نأمحذ. فنقول لا 
بس بغزو البحر وھو أعظم أجرا من غیرہ ففي ھذا دلیل علی ان مراد کعب إذا 
رکب السفینة علی قصد ا حھاد وما یقوله کعب فاإما ان یقوله من الکتب التزلة ما 
م یظھر ناسخہ ٹی شریعتنا أو یقوله ماعا من روی لە عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم ٹم رکوب السفینة علی قصد ا حھاد إنما کان أفضل لأنە اشق وأحوف وفيه 
تسلیم النفس لابتغاء مرضات اللہ تعا ی فینال بە درجة الشھید ٹی تمحیص ال حخطایا 
وقوله (ا ائد فیه) یعیٰ ا ائل .یل السفینة عند تلاطم الأمواج فھذا کالمتشحط قی دمه 
اتا خیدیق سیل اشاغال لاہ مار مت ات اس کی سی مل 
الحالة والغریق فی لە مثل أجر شھیدین لأنه باڈل نفسہ مرتین حین رکب السفینة 
وحین غرقت وکل ذلك منه لابتغاء مرضات اللہ تعا ی (والصابر فيه کالملك علی 
رأسه التاج) یع إذا م یندم علی ما صنع مع ما عاین من سبب الغرق فقد تحقق فیه 
تسلیم النفس فھو ٹي ا لحنة کالملك وانما شبھه بالملك لأن الملك ینال کل شھواته 

















ےم خر تی 


والشھید فی ال حنة بنال کل شھواتہ روَفیهَا مَا شھیه الأَنفُسْ کلذ الأَينْ ٭ الزحرف: 
۱) فإذا ثبت جواز رکوب السفینة للجھاد ثبت جوازہ للحج بطریق الأوی لأن 
فریضة الحج أقوی وکذلك لا باس ب رکویبا للتجارۃ إذا کان الغالب السلامة وھو لا 
بمنع حق اللہ تعا ی الذي یلزمه فیما یستفید من ا مال کذا ٹی شرح السیر وإذا أحرق 
اللشرکون سفینة من سفاین السلمین فعلی قول أبي حنیفة وأبي یوسف: من پ 
السفینة بالحیار إن شاء صبر علی النار وإن شاء ألقی نفسہ فی ا ماء حیّ یغرق لأنە 
علی یقین من ھلاکه فی الوجھین ولہ غرض فی کل وجہ والنار تکون أُسرع هٰلاکه 
ولکن فيه زیادة ا لم من حیث تفریق الأعضاء واماء أٌبطأً ملاکه ولکن فيه زیادة الغم 
وطبائع الناس فی هذا تختلف وعلی قول محمد: عليه ان یصبر ولیس أُن یلقی نفسه ںی 
الماء لأنه إن ألقی نفسه ثی ا اء صار ھالکا بفعل نفسه وإن صبر صار ھالکا بفعل 
غیرہ وھذا أولی وأبو حنیفة یقول الاستدامة فیما یستدام کالانشاء والمقام ٹی مکانه 
حؾ تنتھي إليه النار من فعله کما أُن إلقاء نفسه قي الاء من فعله واستشھد حمد 
برحل ثي بیت إلی جانبہ بیت فوقع الحریق قي البیتین وھو علی یقین من افلاك إِن 
ثبت في البیت الذي هو فيه أُو وثب إلی البیت الآخر فإنہ یتعین عليه الثبات ولیس لە 
أن یتحول إلی البیت الآخر ومن أصحابنا من یقول الخلاف ق التفصیلین واحد ومن 
عادةۃ محمد: الاستشھاد علی الختلف بالمختلف لایضاح الکلام. قال شمس الأئمة: 
والأصح ان ھذا قوشم جمیعا والفرق لأٰبیي حنیفة أُن جھة الاك ھھنا واحدة ثی 
البیتین فلا غرض لە في التحول من أحد ما إلی الآخر وإنما یثبت الحیار للمرء بین 
الشیئین إذا کان مفیدا لە فائدة وأما ٹی مسألة السفینة فجھة اطٰلاك مختلفة ما ان الاء 


لیس من جنس النار وی إِثبات ا حیار لە فائدة لأن فیھم من بختار الم الحریق وسرعة 
الاستراحة علی غم ا ماء وتطویل اٰلاك ومنھم من یختار العکس ذکرہ الوالد رحمه 
الله تعا ی فی شرح الدرر من کتاب ا حھاد اھ-. 

(ومٹھا) أي من الآفات ر(إقراض البقال) قال ٹ القاموس: البقال بیاع الأُطعمة 
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عامة والصحیح البدال وقال فی موضع آخر البدال بیاع ا مأکولات والعامة تقول 
بقال (دراھم ٹم) أنه (یأحذ منە) أي من ذلك البقال ر(ا) أي بتلك الدراهھم (ما 
یشاع) من الأطعمة (شیئا فشیئا) کلما راد (فاإنه مکروہ) کراہة تحرم. قال فی شرح 


الدرر: وکرہ إقراض بقال دراہم لیأحذ منە ما شاء لأنه قرض جر نفعا وھو منھي 


عنه وقال الوالد ‏ رمہ اللہ تعا ی فی شرحه: وھو عدم بقاء درا مه فی یدہ إذ لو کانت 


ٹی یدہ سخرجت کما بینە فی ذخیرة العقی وأما ما قی الوانیة من أنە وحوب الضمان 
علی البقال إذا ھلك فغیر واضح لأنه لا یظھر نفع ٹی إیجاب الضمان عليه والظاھر 
ما ٹی الذخیرة فلیتدبر انتھی ورحم اللہ تعا ی الوالد حیث قال: أي نفع أعظم من 
وحوب الضمان علی البقال إذا ھلکت الدارھم عندہ فالنفع المستفاد عدم بقاء 
دراصمہ ٹي یدہ ووجوب الضمان علی البقال کما لا یخفی کالسفاتج جمع سفتجة 
قیل بضم السین ا مھملة وقیل بفتحھا وأما الفاء فمفتوحة فیھما فارسیي معرب 
وفسرھا بعضھم فقال کتاب صاحب ا ال لوکیلە ان یدفع مالا قرضا یأمن بہ من 
خطر الطریق کذا ٹيی الملصباح وقی شرح الباقاني علی مختصر الوقایة وتکرہ السفتحة 
ھي بضم السین وفتح التاء معرب سفتہ وھي إقراض لسقوط خطر الطریق وإنھا کرہ 
لأن فیە نفعا لە وقد نھی البي صلی اللہ عليه وسلم عن قرض جر نفعا وف شرح 
الکتر للعیيٰ رحمه اللہ تعا ی قال: وکرہ السفاتج. قال القدوري: هو قرض استفاد بە 
اللقرض سقوط خطر الطریق وصورته ان یقرض مالا إذا خاف عليه الفوات لیردہ 
عليه ٹی موضع الأمن وق الفتاوی الصغری: السفتج إن کان مشروطا في القرض 
فھو حرام والقرض ہہذا الشرط فاسد وإن لم یکن مشروطا جاز وق الواقعات: 
رجل أُقرض رجلا مالا علی أُن یکتب لە با إلی بلد کذا فانہ لا بجوز وإن أقرضه 
بغیر شرط وکتب کان جائزا وکذلك لو قال کتب لی سفتجة إ ی موضع کذا علی 
ان أُعطيك ھنا فلا ضیر فیه وٹی کفایة البیھقي: وسفاتج التجار مکروهة لأنه ینتفع 
یاسقاط خطر الطریق إلا ان یقرض معلقا ٹم یکتب السفتجة فلا بأس ھکذا روي 
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عن ابن عباس رضي اللہ تعال یی عنھما (وینبغي اُن یستودعھا) أي الدراھم (البقال) 
أي یدعھا عندہ ودیعة لہ رٹم یأحذہ منە ما یشاء) من الاُطعمة (فإذا اأضاع) ذلك 


ا مال من البقال (فلا شيء علی البقال) حیث لم یفرط فی الحفظ وقال فی شرح 
الدرر: ثی مسألة البقال وینبغی أُن یستودعه دراھم یأحذ منہ ما شاء جزأً فجزاأً فانہ 
لیس بقرض حیؾ لو ھلك لا شيء علی الاخذ وٹی شرح الوالد رحمہ اللہ تعا ی: بل 
ھی ودیعة و ٔ یرد النھي عنھا إذا حرت نفعا. 

(ومٹھا) أي من الآفات (حبس البلبل) بالضم اسم طائر معروف (ونحوہ) 
کالشحرور واہزار (فٹی القفغص فانہ لا بجوز) وإن أطعمہ وسقاہ واحتفظ عليه ما ٹی 
ذلك من تعذیب ال حیوان بلا فائدۃ (کذا ی) الفتاوی (التاتارخانی) وذکر الوالد 
رحمہ اللہ تعالی فی شرحه علی شرح الدرر من کتاب الکراھیة والاستحسان قال: لو 
حبس بلبلا ِي قفص وعلفه لا بجوز اھ-. و فتاوی الشیخ ابن حجر اهیثمي 
الشافعي قال: ویجوز حبس اھر وإطعامہ ولا نظر ما ٹی ا حبس من العقوبة لٹھا یسیرة 
حتملة و کذا الطائر وٹی شرح التنجیز لابن یونس: أُن القفص للطائر کالاصطبل 
للدابة ودلیل جواز حبسھما خبر البحاري وغیرہ (أن امرأة دخلت النار نی ھرة 
حبستھاء فلا هي أطعمتھا ولا هي ترکتھا تاکل من خشاش الأرض). فافھم إھا لو 
حبستھا وأطعمتھا جاز ولم تدخل النار بسببھا۔ وخبرہ أیضا أن رسول اللہ صلّی الله 
عليه وسلم کان اذا دخل دار خادمه اُنس بن مالك رضی اللہ عنه لزیارة امہ رضی 
اللہ عنھا یقول لولدھا الصغیر یا ابا عمیر ما فعل النغیر مازحه عن طیر کان یلعب به 
ویحبسە عندہ وی ا ملصباح النغر بالنون والغین اللعجمة وزان قتل فرخ العصفور وقیل 
ضرب من العصافیر أحمر النقار وقیل یسمی البلبل النغرة وا حمرۃ وقیل یشبه 
العصفور ویصغر علی نغیر والأنئی نغرة وا حمع نغرات مثل صردة وصردات وف 
حیاۃ ا حیوان للدمیري قال النغر بضم النون وفتح الغین اللعجمة قال ا حوهھري انە 
طائر کالعصافیر ا مر ا لمنقار واھل المدینة یسمونە البلبل وی الصحیحین عن أُنس 
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رضی الله صہقال کان رسول ال صلی ال عليه ول آخسن الس غقا کان ل 
لعب الصغیر بالطیر الصغیر قال الامام العلامة ابو العباس القرطی لکن الذي اجاز 


العلماء ان یمھسك لہ وان یلھو بحبسە واما تعذیبه والعبث بە فلا بجوز لان البيی صلی 
اش یعس فی من عقرب ارت لا لاکلارتال قیرہ سی نل بااب ای 


یلتھی بحبسہ وإمساکە وفیه دلیل علی جواز حبس الطیر ثقي القفغص هذا المعیٰ وغیرہ 
ومنع ابن عقیل ا حنبلي من ذلك وجعله سفھا وتعذیبا لقول ابي الدرداء رضي اللہ 
عنہ تیء العصافیر یوم القیامة تتعلق بالعبد الذي بجبسھا ث القفص عن طلب ارزاقھا 
وتقول یا رب ھذا عذبیٰ قي الدنیا وا چواب ان ھذا فی منعھا ا ماکول واللشروب 
وقد سئل الامام القفال من ائمة الشافعیة ‏ رمه اللہ تعا ی عن ذلك فقال اذا کفاھا 


اللؤنة جاز بل فی ا حدیث دلیل علی جواز قصھا للعب الصبیان بھا وکان بعض 
الصحابة رضي اللہ عنھم یکرہ ذلك ورأیت لابی العباس بن العاص تصنیفا حسنا 
علی ھذا ا حدیث (وجملة ما ذکرنا) من الافات المختلفة (ٹی هذا الصنف) التاسع 
الذي ہو ںی آفات بدن غیر مختصة ببعض معین (ئٹمانون) آفة (بعضھا داحل ٌی 
الآفات السابقة) فی ضمن الأصناف الثمانیة ا ٰذ کورة للاعضاء الثمانیة (ٹی اجماٰا) 
أي تلك الآفات فھي بحملة هناك ومفصلة ھنا (لکن ذکرناہ) أي ما اشتمل عليه ھذا 
الصنف التاسع (ھھنا) أي بعد الاصناف الثمانیة (لشھرتہ بین الناس) بحیث یتداولونہ 
کثیرا ٹی الغالب (واعتیادھم) أي الناس (بە) فیحتاجون ال ی بیانہ ومعرفة احکامہ ٹي 
الشرع (فلنعدھا) أي جملة ما ذکر ھنا من الآفات (بجحتمعة کالاولین) أي المصنفین 
اللذکورین فی الاول وہما الصنف الاول فی آفات القلب والصنف الثاني فی آفات 
اللسان فانهہ عد کل ما ذکرہ بعد فراغه منہ فی کلا الصنفین (لیسھل ضبطھا) أي 
ا حملة ا مذکورة ھنا (للطالب) ویتیسر حفظھا للاحتراز عنھا وھي الاول (رقص) 
الثانی رکشف عورة) عند الغیر الثالث (لبس حریر ونحوه) کذھب وفضة للرجال 
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الرابع (مس حرام) الخامس (سکی حرام) السادس (عقوق) للوالدین السابع (قطع 
رحم) الثامن (عدم رعایة) الزوجة (حقوق الزوج) التاسع (عدم رعایق) الزوج 
(حقوق الزوجة) العاشر (إضاعة اولاد) بلا نفقة ولا حفظ ا حادي عشر (خلوۃة) 
رحل (مع) امرأة (احنبیة) الثانی عشر (تشبہ رجل بامرأة) الثالث عشر (عکسع) أي 
تشبہ امرأة برجل الرابع عشر (عصیان ملوك لولام) بلا عذر ال خامس عشر (سوء 
املكة) السادس عشر (اذی ال حار) السابع عشر (مصاحبة اشرار) الثامن عشر (فتح 
فم عند تثاؤب) التاسع عشر (جلوس ق طریق) من الطرق العشرون (جلوس بین 
الظل والشمس) ال حادي والعشرون (قعود وسط حلقة) الثاني والعشرون (جلوس 
مکان غیرہ) الثالث والعشرون (عمل دنیا فی اللسجد) الرابع والعشرون (انحناء ي) 
وقت (السلام) علی احد ا خامس والعشرون (سحر) السادس والعشرون رتعلیق 
میمة ونحوها) السابع والعشرون (وشم) ثي الید او غیرھا (ونحوہ) ما فیه تغیبر ا خلقة 
الثامن والعشرون رتوفیر) أي عدم قص (شارب) التاسع والعشرون (سفر) الرأة 
(الحرة بلا محرم) نا الثلانون (عدم الرول عن الدابة) عند الوقوف الطویل بھا الحادي 
والثلاثون (عدم التأامیں) امیر فی ال خارجین ال ی السفر الثاینی والثلاثون (رکوب 
النساء علی السرج) بلا عذر الثالث والئلالون (ترك الولیمة) بی العرس الرابع 
والثلاون (البطاح) علی الوجه بلا عذر بی نوم او غیرہ الخامس والثلالون (نوم علی 
سطح لیس بمحجوب عليه) محخافة السقوط منە السادس والثلالون (بیتوتة مع ریح 
غمر) أي دسومة حم ومرق (قی یدہ) من غیر غسل السابع والثلاثون (استصحاب 
کلب وجرس) لاجل اللھو معہ (فی السفر) الثامن والثلاون (سفر واحد) وحدہ من 
غیر رفیق (و) کذا سفر (اثنین) وحدهما بلا ثالث التاسع والثلاثون (اختلاط من 
اکل وما او نحوەم) کالبصل والکراث والفجل بالناس الاربعون (ترك الصلاة) 


اللفروضة ا حادي والأربعون (ترك الوضوع) من الحدث للصلاة الثاني والأربعون 
(ترك الغسل) من ا حنابة الثالث والأربعون (ترك جماعة) قائمة علی وجه السنة الرابع 
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والأربعون (ترك تعدیل ارکان) فی الصلاة ا حخامس والأربعون (ترك تسویة صفوف) 
القتدین خلف الامام السادس والأربعون (خالفة إمام) السابع والأربعون (ترك جمعة) 


من وحبت عليه الثامن والأربعون (ترك زکاة) التاسع والأربعون (ترك صوم) شھر 
رمضان (بلا عذر) ال خمسون (ترك قضاع) صوم الشھر ا حادي وا خمسون (ترك 
کفارق) وجبت عليه الثانيی وا خمسون (ترك منذور) نذرہ الثالث وا لخمسون (ترك 
صدقة فطر) لمن وجبت عليه و (ترك أُضحیةق) کذلك الرابع وا حمسون (ترك حج) 
مفروض علیہ ا حامس وا حمسون (فرار عند زحف) السادس وا حمسون (ترك 
جھاد) فی سبیل اللہ تعا ی السابع وا خمسون (اإقتناء کلب) لغیر حاحة الثامن 
وا خمسون (اقتناء امرأة لا تصلی) الصلاة المفروضة علیھا التاسع وا خمسون (توسد 
کتب) الشریعة بلا قصد الحفظ الستون (إمساك معازف) وآلات اللھو فی بیتە بقصد 
السوء الحادي والستون (رکوب البحر) بلا قصد طاعة الثانِ والستون (حبس الطیر 
ٹی القفص) الثالث والستون (اقراض البقال) دراھم لیشتري منه بھا ما یرید شیئا 
فشیئا الرابع والستون (شراء من کرہ) أُي اکراہ ا خامس والستون (تصدق علی 
مسرف) مبذر السادس والستون (تصدق علی السائل ٹی الملسجد) السابع والستون 
(عدم رعایة ما) أُي قرطاس او ورق (فیه کلمة) من القرآن او الذکر او کلام الناس 
(أو حرف) من ذلك الثامن والستون بیع (عینة) التاسع والستون (نسیان قرآن) بعد 
حفظه السبعون (ربا) بالباء الموحدة ال حادي والسبعون (احتکار) للقوت الٹانی 
والسبعون (تفریق) بین مملوکین صغیرین او کبیر وصغیر بینھما قرابة حرمیة الثالث 
والسبعون (تلقی جلب) اذا کان یضر الرابع والسبعون (بیع حاضر لباد) ا خامس 
والسبعون (خطبةق) الرء للمرأة (علی خطبة) اخیه (وسوم) امرء للسلعة (علی سوم) 
احیه السادس والسبعون (مطل غی) فیما عليه من الدین السابع والسبعون (اخذ 
الوکیل بالصدقة) شیئا منھا لنفسه الثامن والسبعون (إنتفاع) الانسان (ببدل ما اخذ 
غلطا) اذا نسي نعله مثلا واحذ نعل غیرہ التاسع والسبعون (ایقاد شموع ىی القبور) 
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النمانون (رجوع) الانسان (فی ا حبق) للغیر (ھذا) أي الملذکور ٹی هذہ الاصناف 
التسعة (تمام القول ىی) بیان (التقوی) أي تقوی اللہ تعا یىی (فعليك ایھا السالك) ی 
طریق اطدایة (بٛذہ) الأُشیاء (الثلانة) الاول (تصحیح الاعتقاد) علی طریقة اھل 
السنة وا حماعة نصر اللہ تعالی کلمتھم ای قیام الساعة (و) الثان (علم ا حال) انت 
فیه ٹی کل زمان من القیام باحکام اللہ تعا ی فعلا وت رکا (و) الثالث (التقوی) من الله 
تعا ی بامتثال اوامرہ واجتناب نواھیہ ظاھرا وباطنا وقد تبینت لك وتفصلت وللہ 
ال حمد علی احسن الوجوہ واکملھا (فانھا) أي ھذہ الاشیاء الثلالة اشیاء (جامعة 
لکل ما لزم) اللکلف شرعا بی ظاھرہ وباطنہ (وکافیة ٹی النجاة) أي السلامة (من 


عذاب اللہ تعا ی وعتابه) أي ملامتہ (وغضبه وسخطع ما ععیٰ واحد والعطف 
للبیان (تٹی) ال حیاۃ (الدنیا) باستحقاقه للمعاقبة الشرعیة وحلول انواع النکال به (و) 


ٹی (القیں) ایضا بالعذاب الالیم (وما بعدہ) من الآخرة ونار جھنم وھذا ما یتعلق 
بفعل الناھمي الشرعیة (و) کافیة ایضا (ٹی الفوز) اي الظفر (برضاء اللہ تعالی ومحبته) 
ٹی الدنیا (ودخول جنته) ى الآحرة وھذا ما یتعلق بفعل الاوامر الشرعیة (وغیر ھذہ) 
الأشیاء (الثلاثة من الطاعات) والعبادات (انما یعتد) بالبناء للمفعول أي یھتم اللکلف 
(بە بعدھا) أي بعد وجودھا عندہ (و) یعتد بە (قی زیادة الدرجات فقط) لا فی اصل 
الطلوب منە رئم ان تصحیح الاعتقاد) علی طریقة اھل السنة وا حماعة (داحل ٹيی 
علم ا حال) لأنه واجب علی الملکلف اعتقادہ ٹی کل حال من احواله ولا یسقط عنه 
مراعاته اصلا (کما بینا) دخوله فیه (ٹی فصل العلم وھو) أي علم ا حال (داخل ى 
التقوی لأنە) أي علم ا حال (فرض عین) علی کل مکلف (وترکە حرام تحب) عليه 
(الصیانة) أي التحفظ (عنہ ىي تحقیق التقوی فآل) أي رجع (الأمر) أي الطلوب کله 
(ا لی التقوی وحدھا) دون غیرها لأنھا ا حامعة لکل مطلوب والحاویة لکل مرغوب 
(فھي الکافیة) بتحصیل مقام ا مقربین (الوافیة) بحصول امراد فی ا حین (بلا انضمام 
شئ) الیھا (ٹی امر الدین فلھذا) أي لکون الامر کذلك (کثر جدا) بالکسر أي نھایة 
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ومبالغة قال ٹی المصباح ا حد فی الأمر الاجتھاد وھو مصدر یقال منہ جد الد من 
باب ضرب وقتل والاسم ا مد بالکسر یقال فلان حسن جدا أي نایة ومبالغة قال 
ابن السکیت ولا یقال محسن جدا بالفتح (الأمر) فاعل کثر (والوصیة با) اي 
بالتعقوی (ٹی کتاب اللہ تعالی) قال تعال ی (وَائقونِ یا أولی اللیاب ٭ البقرة: ۱۹۷) 
وقال تعالی (ولَقَذ وَصَیَْا الَذِينَ اوثوا الكِتاب مِن قَبْلكُمْ وَياكُمْ آنٍ تَقُوا اللہ ٭ النساء: 
4 مق ساعتر یف اف صصح صلی الفعلب زا اقام کا 
من الامر بالتقوی والوصیة بھا (و) کذلك (قی کلام الأنبیاع) ا متقدمین علیھم الصلاۃ 
والسلام (و) فی کلام (الأولیاء الصالحین) ا ماضین وا لمتأحرین ا لی یوم الدین من 
الصحابة والتابعین وتابعي التابعین والعلماء العاملین واھل ا معارف والیقین رضوان 
اللہ تعا ی علیھم اجمعین مما ذکرہ وبیانە لا یحصی ولا یعد ولا تسعہ کبار الدواوین 
(وسن ذکرھا) أي التقوی (مرتین فی الخطبة) ٹی ا حمعة والعیدین وٹی ال حج والنکاح 
(عندنا) معشر ا حنفیة (وفرض عند الشافعي) رم اللہ تعال ی (وکان اهتمام السلف) 
السابقین ‏ رحمھم اللہ تعا ی (واحتھادھم) أي سعیھم واهتمامھم (فیھا) أُي ى التقری 
(فیما یتعلق) منھا (بحقوق العباد) من رد الظام وطلب السا حة وبراءة الذمة (و) 
حقوق (البھائم) فان العقاب فیھا متعین حیث لا تمکن ا مسامحة فھي اشد من حقوق 
بی آدم فقد روي (عن ابراھیم بن ادھم رحمه اللہ تعا ی انە استأجر دابة) من انسان 
لیسافر علیھا (ا لی بلاد عمان) قال ٹی الصباح عمان وزان غراب موضع بالیمن 
وعمان فعال بالفتح والتشدید بلد بطرف الشام من بلاد البلقاء انتھی ولعل الثاین هو 
الراد نا (فبینما ھو) أُي ابراھیم بن ادھم ‏ رمه اللہ تعا ی (یسیں علی تلك الدابة (اذ 
سقط سوطە) وہو ما یمسکہ بیدہ لیسوق بە الدابة من ادیم ونحوہ (فنزل عن الدابة 
فربطھا فذھب) ا ی جهة السوط (راجلل أي ماشیا علی رجليه (واخذ السوط فقیل 
لە لو حولت) أي ثنیت (رأس دابتحك) فتناولت السوط بیدك من غیر نزول (فقال انما 
استأجرتھا) أي الدابة (لاذھب) با ا ی بلاد عمان (و م استأاجرھا لارجع) با (ھکذا 
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روي) ہذا ا خبر (عن النخعي) رحمہ اللہ تعا لی (و) روي (عن ابن المبارك) رحمہ اللہ 
تعا لی (انە کان قی) بلاد (الشام یکتب الحدیث فانکسر قلمه فاستعار قلما) من غیرہ 
(فلما فرغ) من الکتابة (نسی القلم) الذي استعارہ (فجعل القلم ٹيی مقلمتە) وھي 
وعاء الأقلام وسافر بہ وم یردہ ای صاحبه (فلما رحع) من الشام (ا ی) بلاد (مرو) 
من اعمال خراسان (رأی القلم) الذي استعارہ معہ (وعرفه) وتذکر الاستعارۃ 
(فتجھز با خروج) من مرو (ا ی الشام) راجعا فی ا حال حین تذکرہ (لیرد القلم) ا ی 
صاحبه (و) روي عن ابی یزید البسطامي رحمہ اللہ تعا ی (انہ اشتری بممدان) بفتح 


ا ماء وا میم بلد من عراق العجم کذا ٹی اللصباح (حب القرطم) لیتخذہ زادا نی سفرہ 
(ففضل منہ شئ فلما رحع) من مدان (ا ی) بلاد (بسطام) الي ینسب الیھا (رأی 
بلاد (عمدان ووضع النملتین) مخافة ان یؤذیھما فیتضررا ۔مفارقة منشإہما وھذا کلە 
من التدقیق وی شرح الناوي علی ا لحامع الصغیر للاسیوطی قال وقد رحع ابن 
المبارك رم اللہ تعال ی من خراسان ا ی الشام ٹی رد قلم استعارہ منھا وابو یزید رحمه 
اللہ تعا لی لی مدان لرد نملة وجدھا ٹی قرطم اشتراہ وقال غریبة عن وطنھا وابن 
الأدھم رحمہ اللہ تعا ی من القدس ال ی البصرة لرد تمرة فانظر ا ی قوة ورع ہؤلاء 
وتشبہ بھم ان اردت السعادة (و) روي (عنع) أي عن ابی یزید رم اللہ تعال ی (ایضا 
ان حغسل ثوبہ ٹی الصحراء مع صاحب لە فقال صاحبه) لە (تعلق الثوب ىي جدران) 
أي حیطان جمع جدار (الکروم) بساتین العنب (فقال لا نغرز الوتد ٹی جدار الناس) 
للا یتضرروا بە فقال تعلقه علی الشجر فقال لا انه یکسر (الاغصان) الضعیفۃة 
ویوھن القویة (فقال تبسطہه علی الاذخر) بکسر اھمزة وا حاء الملعجمة نبات معروف 
زکی الریح واذا جف ابیض کذا ٹي الصباح (فقال لا انە) أي الاذخر (علف 
الدواب لا نسترہ) أي الاذخر (عنھا) أي عن الدواب بنشر الثوب عليه بحیث لا تراہ 


فترعاہ ولئلا یضعف ناته او یفسد بعضه فتتضرر الدواب بذلك (فولی) ابو یزید 
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رمه اللہ تعا لی (ظھرہ) أي ادارہ (علی الشمس) ونشر الثوب علی ظھرہ (حؾ جحف 
جانبه) أي الوب رٹم قلبه) علی ا حانب الآحر ووضعه علی ظھرہ (حی جف جانبه 
الآحر و) روي (عن ابی حنیفة رضي اللہ عنه انه کان لا بجلس غ ظل شجرۃ غرمہ) 
أي مدیونە غلا ینتفع بذلك الظل فیکون قد استوی من مدیونه زیادة علی دینە 
(ویقول) ورد قي ا حبر عن البي صلّی اللہ عليه وسلّم (کل قرض جر نفعا فھو ربا و) 
روي (عن بعضھم انە استأجر دابة ای موضع فاعطاہ رجل مکتوبا لیوصله ای رجل 
ٹی ذلك الموضع) الذي قصدہ (فقال) لە (سوف اآستاأذن) أي اطلب الاذن (من 


الکاری) وھو صاحب الدابة (فان اذن) لی بحمله (احمله) لك محخافة ان یحمل علی 
الدابة زیادةۃ علی ما شرطہ فیؤذي صاحب الدابة ویظلمہ وقی حسن التنبہ فی التشبہ 
ومن اخلاق الانبیاء علیھم الصلاۃ والسلام الورع والحذر من الشبھات روی ابن ابی 
الدنیا ٹی کتاب البکاء وکتاب الورع عن سعید بن عبد العزیز ان بجی بن زکریا 
علیھما السلام کان لا یاکل شیئا ما ٹی ایدي الناس مخافة ان یکون دخله ظلم وافنما 
یاکل من نبات الارض ویلبس من مشوك الطیر وروي ٹ کتاب الورع عن ا حسن 
قال مر عیسی عليه السلام برایحة منتنة فوضع القوم ایدیھم علی انفھم وم یفعل 
ذلك عیسی م مروا برایحة طیبة فکشفوا ایدیھم عن انفھم ووضع عیسی یدہ علی 
انفه فقیل لە ٹی ذلك فقال ان الرایحة الطیبة نعمة فخفت ان لا اقوم بشکرها والرایحة 
المنتنة بلاء فاحبیت الصبر علی البلاء واعلم ان البلاء لا بختص با مطعم والملشرب بل 
یکون فی سائر المباحات کا مشموم والمنظور والسموع والمنطوق وکلما دقق 
الانسان علی نفسه فی الورع کلما نا من ا حساب ولا ینبغی التھاون بشئ اصلا 
قال القشیري کان رجل یکتب رقعة قي بیت بکراء فاراد ان یترب الکتاب من 
جدار البیت فخطر بباله ان البیت بالکراء نم خطر بباله لا حظر هٰذا فترب الکتاب 
فسمع ھاتفا یقول سیعلم اللستخف بالتراب ما یلقی غدا من سوء ا حساب وقال ابو 
عثمان ثواب الورع خفة ال حساب وانما کان ثواب الورع ذلك لان الحزاء من جنس 
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العمل والورع من لازمہ حاسبة النفس قال یونس بن عبید الورع ا خروج من کل 
شبهھة وحاسبة النفس مع کل طرفة وروی ابن ابي الدنیا عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما عن النببيی صلی اللہ عليه وسلم قال (اوحی اللہ عز وجل ا ی موسی عليه السلام 
یا موسی انە لیس من عبد یلقاي یوم القیامة الا ناقشتہ ا حساب ونقشته عما کان فی 


یدیہ الا الورعین فاي استحییھم واجلھم واکرمھم وادخلھم ال جنة بغیر حساب) 
(فانظر) یا ایھا الکلف (ا ی دقة) ورع (ھؤلاء الائمة الأعلام) المذکورین (و) ای 
(مساھلق) أي تھاون (اکٹر مشایخ ھذا الزمان) ٹی امور ا حلال وا حرام (حؾ لا تغتر 
بزیھم) أي لبسھم هیئة اھل الورع (واقواہم) أي کلامھم فی الترغیب ث تدقیق 
الورع وھم علی الخلاف من ذلك (والل ا مستعان) علی ما نراہ منھم (وعليه 
التکلان) فی ادایة ای طریق السلف الصا حین والمقصود ا حث والتحریض علی 
اتباع القدر المکن من ذلك فان ما لا یدرك جله لا یترك کله والاّ فان ا حرام قد 
فشا فی هذہ الاعصار بحیث لا یقدر اللکلف علی الاجتناب عنهہ فی کل نوع من 
انواع الاستعمال فضلا عن امکان الاجتناب عن الشبھات خصوصا فیمن یسکن 
الامصار والقری القریبة منھا قال ٹي الاشباہ والنظائر من اول کتاب ا حظر والاباحة 
لیس زماننا زمان اجتناب الشبھات ما فيه ونقل ذلك عن ا لحانیة والتجنیس حکایة 
عو لات ارات ماق تک رمافاملا او مد الات ول رق رح ا 
باللہ العلي العظیم وھو حسبنا ونعم الوکیل. 

















اللوضوع 

خلاصة التحقیق ٹ بیان حکم التقلید والتلفیق 

أما القصد الأأول فھل علی الانسان التزام مذھب معین أم لا 

وأما للقصد الثاني فھل موافقة الملذھب من غیر علم بە کافیة أم لا 

وأما للقصد الثالث فھل بجوز التقلید من غیر اعتقاد الأرححیة فیما قلدہ ام لا 

وأما للقصد الرابع فھو ما حکم الاقتداء بالملخالف وھل العبرة ٹی ذلك لرأي المقتدي أو الامام 

وأما للقصد ال خامس: فھل بیجوز التقلید بعد الفعل أُم لا 

وأما القصد السادس: فھو فی بیان حکم التلفیق وھو الأهم الأحم 

شرح الطریقة احمدیة لسیدي عبد الغ النابلسی پکگھاڑیوس بی ھسرہیی جو یکھکمشڑھپڑ سی چکشرکبی س۸ 
القسم الثانی ٹی الأخلاق الذمیمة 

لکفر باللہ تعا ی ثلائة أنواع 

التوع الأول ا چھل البسیط 

لنوع الثانی ا حجھل المرکب 

النوع الثانی من أنواع الکفر الثلانْة الکفر ا حجحودي 

لسبب الثالث الکفر ا حجحودي 

لنوع الثالث من أنواع الکفر الکفر ا حكکمي رھدا سمش اھ ظام تا سئگراتمھھھھاس کھم فظھتھ 3٤‏ 
اللبحث الأول قي تعریف الریاء 

الملبحث الثانی فیما بە الریاء 

المبحث الثالث فیما لە الریاء 

المبحث الرابع ٹی بیان الریاء الخفي اوت اھ لاو کرد سی رس نمی و اتی رز ۹8 
المبحث ا خامس ى بیان اأحکام الریاء 

من أُقوی علاج الأمل استماع ما ورد ٹی مدح ذکر الموت وذم طول 

ذم وتقبیح طول الأمل وتبیثه للعبد الؤمن 

المبحث السادس فی أُمور مترددة بین الریاء والإاخلاص 

البحث السابع آخر ابحاث الریاء السبعة ٹی علاج الریاء 

اللبِحث الأول فی تفسیر الکبر وضدہ ومناسبھما 

من التذلل السجود وال رکوع والانحناء للکبراء 

البحث الثانی ٹی أقسام الکبر والتکبر وآفاتھما 

المبحث الثالث فی أسباب الکبر والتکبر والعلاج التفصیلي اور شہیا رس اھر جا کھارامسی ای ہر ایور وو ا ۴۸۷۳ 
البحث الرابع ٹی علامات الکبر والتکبر 

المبحث ا لخامس ىي اُسباب الضعة والتواضع وفوائدما 

ذکر ما ورد من الأحادیث النبویة والأحبار ٹی فضائل التواضع 

الخلق الرابع عشر من الأخلاق ا مذمومة العحب 

اللبحث السادس فی آفات اللسان 

من آفات اللسان ترك الکلام مع الوالدین 
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الصنف الرابع من الأصناف التسعة ٹی بیان آفات العین 


من آفات العین مشامدة الملعاصی وا منکرات من غیر ضرورۃ 
الصنف ا خامس من الأصناف التسعة ٹی آفات الید 

من آفات الید مس ما بحرم نظرہ 

من آفات الید غمز أعضاء الغیر ٹی ا حمام بلا ضرورۃ 

من آفات الید کتابة القرآن با لحنابة وا حیض والنفاس واسحدث 
من آفات الید اُحذ مال الغیر بلا إذنه 

من آفات الید إدحال الُصبع ثی الدبر والفرج 

من آفات الی 
من آفات الید اذ ا مدیة والصدقة... إذا علم أنھا بعیتھا مغصوبة أو 
من آفات البطن الأکل فوق الشبع بلا قصد صوم غد 

الصنف السابع من الأصناف التسعة ٹی آفات الفرج 

الاستمناء بالید من الرجل وا لمرأة حرام 

الصنف الثامن من الأصناف التسعة بی آفات الرحل 

من آفات الرجل الملشي علی ا مقابر 

من آفات الرحل دخول اج جنب والحائض والنفساء اللسجد 

من المعاصی العدمیة القعود عن الأمر بالمعروف 

الصنف اٹاسع تتمة الأصناف التسعة ٹی آفات بدن غیر مختصة 





من الّفات کشف العورة عند غیرہ إلاً بعذر 
من الافات لبس ا حریر والذهب والفضة 

من الآفات عقوق الوالدین أو أحدہما 

من الا 
من الآفات إیذاء الزوج زوجته 

من الآفات اإضاعة الرجل أولادہ 

من الآفات تشبه الرجل با مرأة وبالعکس 

(فات السحر فھو حرام بالاجماع 

ترك الصلاۃ عمدا وھو من أکبر الکبائر 
ترك الوضوء والغسلء وترك ا حماعة 
من الآفات ترك صلاة ا لحمعة لمن لا عذر لە 


ترك صوم رمضان بلا عذر 
ترك صدقة الفطر وترك الأضحیة 




















اوصاف ال مسلم ا حقیة 

النصیحة ال انصح بما ھي تصحیح العقائد اولا عوجب آراء أُھل السنة و 
ا جماعة الذین ہم الفرقة الناحیة شکر اللہ تعا لی سعیھم [الذین وصلوا ا لی درجة 
الاجتھاد من العلماء ثی ا مٰذاھب الاربعة والذین اخذوا العلم منھم یسمون علماء 
أُھل السنة وا لحماعة] والعمل بمقتضی الاحکام الفقھیة بعد تصحیح الاعتقاد أیضا 
ضروري لابد من امتثال ما نحن مأمورون بە ولا مھرب من الانتھاء والاجتناب عما 
حن منھیون عنه ینبغي اداء الصلوات ا خمس من غیر کسل ولا فتور مع رعایة 
الشرائط وتعدیل الارکان ولابد من اداء ال زکاۃ أیضا علی تقدیر حصول النصاب 
وعند الامام الاعظم رضي اللہ عنہ تحب الزکاة فی حلي النساء أیضا ولا ینبغی 
صرف الاوقات ى اللھو واللعب والآلات ا لموسیقیة واتلاف العمر فیما لا یع فضلا 
عن صرفھا فی أُمور مٹھي عنھا وایاکم والرغبة قی الغناء والنغمة والانحخداع بالالتذاذ 
بھا فانھا سم مطلی بالعسل وعلیکم بالاجتناب عن الغیبة والنمیمة بین الناس وہما 
حرامان. الغیبة ان تصف اخاك المسلم او الذمی حال کونە غائبا بوصف یکرهه اذا 
معه ویباح ان یغتاب ا حربي ولتحذیر الملسلمین ینبغی ان یعلن سوء اعتقاد صاحب 
البدعة وقباحة المتظاہر بقبیح وظلم الظا م المسلمینَ وتغریر الغار ایاھم قي البیع 
والشراء واکاذیب القائل ي الدین برأیەه الفاسد وافتریات الکاتب المفتريی علی 
الاسلام بکتابته وہذہ کلھا لیست بغیبة بل یلزم ذکرھا. ان الغییة والنمیمة منھیتان 


عنھما لانه قد ورد تی ارتکاب ھاتین الذمیمتین وعید شدید والاجتناب عن الکذب 


والبھتان أیضا ضروري وهاتان الرذیلتان حرامان فی جمیع الادیان ومرتکبھما موعود 
عليه بوعیدات کثیرۃ وستر عیوب ا خلق وذنوب ال خلائق والعفو والتجاوز عن زلاتھم 

















تقصیراتھم دون ان یؤاحذھم بھا وضرب ھؤلاء ا مساکین بوجہە وبلا وجہ وشتمھم 
وایذاؤھم غیر مناسب وغیر ملائم ویجب ان لا یتجاوز علی دین احد ونفسه وماله 
وعرضه وشرفه وان یدفع کل الدیون الشخصیة والحکومیة ویحرم ان یرشي ویرتشي 
الا عند الاکراہ ولکن اذ الرشوۃ حرام ایضا ینبغي للانسان ان ینظر ا ی تقصیراته 
الواقعة ٹی کل ساعة بالنسبة ای جناب قدسه تعا ی وھو تعا ی لا یعجل فی ال مؤاخذة 
علیھا ولا یمنع الرزق بسببھا. ینبغی ان یطیع اوامر الوالدین وا حکومة ان کانت 
فافت لے دا ان لا ییغی ویعصي واقااةً تگرن یبا للفتنة [فلیراجع ا ی 
اللکتوب الغالث والعشرین بعد ا لائة من ا جلد الثاني من الکتوبات المعصومیة] وبعد 
تصحیح الاعتقاد واتیان الاحکام الفقھیة ینبغی استغراق الاوقات بذکر اللہ تعا ی 
علی نھج أخحذئموہ وکلما ینافیه ینبغی ان بجتنب عنہ شعر: 
کل شئ غیر ذکر الله لو * اکل قند فھو سم قاتل 

وقد قیل فی ا حضور أیضا انه کلما بحتاط فی الامور الشرعیة یزید فی المشغولیة 
و اذا وقعت الساھلة قثی الاحکام الشرعیة یزول ا حلاوة والالتذاذ بالمشغولیة وما 
اکتب زیادة علی ذلك [ویجب ان یجتنب عن الاغترار باکاذیب وافتریات اعداء 


الاسلام وعن الوقوع فی شراکھم] واللہ سبحانه أعلم 

















رج ےہ 


کے الباقیات الص الاب 


جعفرین ای بکر 
انراکوڈی ,انا 


صلی عو_] اھاواے 
مالسلام عليکم اؤلا کم لا 
ری کم ران تکرحوکسخ 
رحبالمزینئن الاسوال للد این 
وجوٴجو ٹہ فیا سہکاوان 
وأانٌجودہمر' یگرارہ شص9رف 
معین دین الال ۶ز زنادشة 
ای الاحبة طزا شا ئل ےے 


فلتایدیه غیاث عم نتعسما 
حسین بن سصید ال ی قاركدنا 


اکالئیؤن بزلا ضےدمُ جسیےے الناس للبدع ؿْصغ دنک 


نالت ید اد کتاب النین نانےے 
ایل ا یکتابا نا نع اکسےلا 
فزدہ عافيےَ وصح ےک سلا 


فایدنہ بِؤ المصلطی ےہ 


ادےاض مناخ ۵۰ا۹ 


ولاخَد بعڈ الا سن سک _ے 
والال والصحب والناع ذوالکم 
یاتیخ فائد رین ادلہ دی . اعظشم 
وسک رانک را لمینه ویص۹رم 
وعمرہ و نر الات 
وادضل ادلہ بنضل الجودؤالینعم 


2۶۰ 


علیے صث الالے تطرۃ الم 
من چئیکم نالکم ضوثلذی الكَكٍ 
لازال محب الفیاث لٌ ایام 
دعزۃ شرفایافائشل اللعم 
واحسن الخامّة لەجتمع 


حدا اخباصلوة دائما اس٤‏ عوالہ بلاما اخ ےالکكغ 
قسا ‏ ابر ناد 
ثالبت من فٔخ زادہ 
ا مھ ۰ 


امة ایدی الرعصساا ٤ہ‏ ا یکم الدائم ماس ےکم 

















/-۔ 2489.5 


اف الحطرۂ ال یڈ الشٍئ ؛ الع مسیں یب سید الا توق 
سن الفصبرا حقبر الفقبر اصغرعلی حغی السلام كداے والرمة دالبرلڈے 
7 قد مصلت ا ی من من جہناہکم ٢‏ لئ کشر من ون عدِة رطس تآلڑھا 
ماطالع الاِن گر فعامت نر دخرمت سال ندی ہے ودلال شطس ٹڈ 
مظطفرث ٴا علی أ عافٌ مأُعراء لعل الےے_نة واغباعة ٭ الحَنْتن ٭ 
وعلیت من جہا تکشرۃ گنت اللہ علی مزہ الہ ای2 
د اشت على غز۔ الافسال ا ےےل لت عد الف سلر_ 
عاف اریسل اکم مم مز الریسال_ ٹل“ گی ماعہر ناک اث 
فتثد مإن‌لنۓ الم غزاالنعل نأ ١‏ ضی والمتل- غرمقولوٴ 
ی شرعنا إِلل ضامڈ انا او سٰحضیکے ان وخ 
. لنظر عالعفات فتط فأسلو إو“ تن مرک کو نرعبی 
امن دی بالغارالہ ٤‏ 
ملق ڈرسل(ل اط٣‏ تطاےة” من پہریدۓ وس ہی لا جرد 2 
ھه جلدرا 5 ک٭ 0461(۸ 87۸ ۸ْءعء) نشال ضِربافی اللساٹ 
اللِبارة مصود الما ظرم لاس بن السلین وا ماص رن س اریخ 
6-۔ ۳۔1 لا ناری 9ھ 2/ فمدنٹڈ لا مو تی( یی 
ملع ھزہ اعلرناً بھااللغار رم تا زغم المال لنۃ 
الملیارںیة الف اع 
ثرت ق رتا اصلاث شی الو ھا >ك )١(‏ و 

ا ولا الان در حعامھدثوت م ء 'لایدودژن (ہ) 
کت دصاعق اساری ے َء القابا حون رح 9)٣‏ 2 خرر 
الد ا ء اھلالقان (ی) ےت ایم ففظ ولا 
بوموں باللمادست الو رة ھُلرون ا الاعادست محترعات ٠‏ کک ین 
علية الصامة بالسلام ء ا مل الو یتة الراطلہ“ (ہ) واسمم ورون 




















ہہ ٤م‏ _- 


0007 رڑی 
لا ٹضبری ضب متا جار ریا بلاد ضا جحف مزا خر ا اہر 

مدبنة مات ۔ غاستھسوا ! اسیو سے سس 
ہل بالہنِ (۵/۸۵ھ۱۸۷) علوء مو لی ر۷۱ مہہ مہ 07 0 ۸م) فی مات تال 
۲۷ - ہمد الما ال کل ہلا میا ولا سپ ےإَہْر انا مال بعد - 

وی منه اٹ اعظم ( فیا ھچ چ بلدیالبلرت روس بد۸ 
یر بآ ید ماعاي د ڑج ار ستھنڈ پا ابی الحازاے: مع (لي هك 
دبا لقاع رہ سی یسا مکوت خا بد ھب سحصف مل 
اتا ات رظ بلا> ر١‏ تمَم (نعیذبالئہمنہ) 

میٹ ن2 


5 مر گ۸ 
ذ لے میتطی صا رڈہ ری ھا 
جانب ااباطہبا ٠رز‏ ۔ حر یت 


وک الا ھا لے تل پک امام 
قد کل ف ساصر! ا خر پر س؟ عطا ہمد ْ نت 
ی۶ 
پر کیا ھی یج تد ا رخ مز ز و سے 
ما کسی مصف 297 ہت 
لا می اانؤرج لبڈ رٹ اًعاوآحداخمم 7 عم 
: ات رای گے رع منعلہ 72 ھت ۸دا عل مہ 
ت گمالزصرزکقی ےب رھدا مد بے د ےا وے عم تھا 


کت مق جنا کم وم تن مان ترےسلو!11 6 الال / سن ما 
ال مث ى۱ بعے ۔ م ۔_ وأت تسم !ا وی ا يصاھفا مات کا ریم 


وو رو لی و یا ا رکا جرد شیا 
چا ہچ 7 رت تق ڈنیا عاوا نظ و وم 

نے یی مہ رامک ما ہلیم ۔ رہ ایب ھ الف ما جزری ؛ 

ھ2 و ٤‏ رش رس خر شف مھدیکنف لوم ری ےکر وسسم یلج لاہ فے جیے 

ہے لو میں ونس 7 وافنٹآگ: 7 و معن“ ہے ہے علے 

یی یووم رع ظز ضا لاو تک کواتھو تی 

امت وَفصیبدی لو خں ایففرن ھک چا د ایرد نکر نک می و ات 


سے 
رًّ جی رت 

















ٔر. دىع عغ ہر ریم 


7 ےہ 
سسسو محسور رس ہس الع ہیا لی سہیا رین شی نعل نی 
مد رمقتبت ومنڑیی۔ تا تر اکعانول۔ 7 حات المادەللہ 7 


َ٭ زم 2ھ اوسرریں۔ 
اس لم رڑہ ات مخز ۔وِرلدویِفرارنَانڈڈ لوس یں ا 


مرش تنا وا مل مان فا ہی ایل ڑ صا ال علیہ دز فو رواولیر امت وعزصل 
سی ود ری دوررم رس الیک مز ات ےر کا 
است الاک“ سی ا عود بر بزخوردیٹي ین س‌اییڑسن الہ بب انح 
وکا اق الو لد - اڈ س6 - ساد عی ان وفقک فزمہۂ ابلا نز وا یع ۱ 
زع لها نی ؤالزکلرب ال هتنیر رہن ابر ىر دالفلن والرؤل/ا الس ہ۱ 
ام رن صلی توم واج من اپرا رح راپ مخارمٌ لكنأغنٰ ردالسررین 
انی سنوی عکاوا خم اوت الشرنذین وممٗز الو ولرءالرام ہاقا لت 
املڑط۔ کالب ال وق ننُحتقراهٰا اٹالاولیء الم ما لعاء لئ رماررزالیم 
مو الروض اطع فخن وا مار الاضتارواڑع الہ - مال راو فزنہ 
الین دزخًایٰعد ُراپا لم و وإوخغ - دکن عماء بنخررد ماب لگن الع 
تبا لق الام ٣ن‏ الوْرج داغمر بل ال ا(سدے الین وزوز ١‏ مصژخررت 
سے بے سی یر لاف مل ویرات ائلن ۔ 
من نمسيٗ ر1 ارعظ والہضوع لئ 2 ااقرام ى نال ۳ن طررالرعمء مٰالیِ 
ارعائم دامردودبہ ون ١ع‏ ایل صیدیث رص رقط ےن مص اا2 در وف 
گر تے ہوزب علح سای رسلت و لین وفسد 
سْٰ عہمد ط زالزان ردام ان تتبییع عنائر ترابلںانم سے -الىی ما وازر کم 
الو َر صسث ایام دى یالی_اظعۂ ران لن سینا و لد لل احتاج الییا 
ل3 ضمائا ا رافاۃ بدا لرعا یڑ - خمسوؤ(لزی دا لسے ران ارسے (بْآنَرہِارَةً " 
لننح یں ۔وْتزوالنں والالن دالرت٘غ 


حاظصسمہِدِإِیئٰزن) اعم لے (ر٢یسی)‏ 
اذ یسر ۶۸ رر ص٢ئ ۵0٢‏ ۸۸۶۱ 4- 

















ہے | ٭“۴چک" سے 


۰۱ 85811 2385 25111001 بے 


(حدعہ<×ہ7) ےھ ۔ع2< 
۸ ۰۸.۰۱۱ھ۵ھ 

ر(ہة<7) نے عد 
(ط۔لا) ۵ھ۶۸۶۸8 ٢۰۸ر‏ 


- : 00ھ 68۸۸۸۴۷۴۸۷۲م- 
نصادز ا56 03070.۳۳۰۳۰٥‏ ۔: زززی 
+68 6 م٭ 050-8۵51 


کے 8 سیت ۸۷81 591 
النقبة ات چا اعت راگ ال دائلن اضر لے 
ہے الملام اإشیّیملی آری علب الرصمۃ 

ٹک اقلر۔ الزمت کب ےل ول ولس 
7 گے کے صا ھب الفن کال کےا ض1غلبی ال 
لن اسےھنداحہٹت ال 2 جح یَاحدیاائیخبرال مان 

ى مرک وک ن الا خف یک کل سز ٠راب‏ وہ 

ٰ سم ےلان وضاوڑخالہا اضر ضروالضے دہھرے ام 

ا حم ہمائطو ادمی لے اع ت۷اد ےک رتھے 

کا مو بط کاحترمی ہے افضل نے ففضلہ 

" اجممت ار تاب ا لق ماتھتےمی) ا٢‏ بای 
'*۶"9ع. ۰ے وایتوی خص الخ فالباظلہ 
نف لا اط اٹ عک پیل پ)/ اڑب 
دا (عدالمیا .ےم اعت خْدمَامّہ 
مل تی مو6 حِنّەنأعمْا 
یں سق ند ۶ 6 کر 


دا ے بح دضے ا مہ ایالم ہ۷ کے !جم 
۹ ۴ 

















سص ٥م‏ - 


6 26/1 
اللہ المھو دآزل وأبداءالمشکورآولڈ وآخْرا 

نقید ہت ںا 

الد للہ ال مراہیہ بلب زیادة العلم بے قزررب قل‌رپ زدترعلما) 
امعادہ بالسوال بقوه تسار فاسا راد راد رکنم ۷اتعامورِصدق 

والصلاة وألسُلا ی الانام نر علیہ ا۵ ارم القایر ر/لب! 
فربضۂ عار لم وم داز واڈ رٹ )۱ یی عادستیں 
07.ك- دہ داروا وڈ برلاہبہعآخرلہ 
ند ای 


ا 
دہں 
۱ ھا شر الین ۲د لآ ارک 
م جج 907ٗ+یھ 
تشم میرناجنڈادٹیر سربعد ول ‌آعار 
؛فاعلمواا بھاالأخوا ری اض کرک ای یسلولق 
(الکگفہ ع۸ا 


اشب الارہائا' ازع 


دافٹ ناك ھب اون بائۂ ایرد ای 
فا ا ا اری الا 
د(مفا 

ھرے 


القبد ما 
ہد ا وا 


۱ا ۸/: 00۸۲1۸3۸ ۸۳۳ ساو یہ راہ یہ ہت 
14 ۸ ۸86 2081 ۳ھ 0٥‏ 


٠ ۷۰۶‏ :٤ؤ‏ الاسلا مد الاھماءا 
مرالامام احاج وث رعان ال پر صب 1وں ۸ہ ٭ (یر۔ 
جس 














موا ولاباء وَمَهَاتِ زَزْجَني وَلأجْدَادِي وَجَّدٌ 
ظ7 َأَخَوَانٍ وَلأمَامِي وَعَمَانْ وَلأخوالی وَخَالانِ َأُسْا 
احُكِیم الرْوَابي وَلِلمُِِْینَ وَالْمُْمِنَاتِ الاخیاء مِنْهُمْ وَالامْواتِ دِرَحمَة 
تع ی عَلَيْهَمْ أَْمَعِینَ> برَحْمَيِكَ یا اَرْحَم الرَاحِمِیَ وَاَمْد لل رب اعَالَمِينَ 


میغفار 
ي لا إله إلا ہُو اليٗ القیْومَ واََوْبْ إ ال 


إِن ناشر کتب - دار ا حقیقة للنشر والطباعة - هو المرحوم حسین 
حلمي ایشیق عليه ال رمة والرضوان المتولد عام ۱۳۲۹ ھ ٭ ۱۹۱۱ ] 
عنطقة یوب سلطان إستانبول- وأعداد الکتب ال نشرھا ثلاث وستون 
وأربع عشرة من الترکیة ومقدار الکتب ال أمر بترجمتھا من ھذہ الکتب إ لی 
لغات فرنسیة وأمانیة و إِنحلیزیة وروسیة وا لی لغات آحر بلغت مائة وتسعة 
وأربعین کتابا وجمیع ھذہ الکتبس طبعت 5 ۔دار ا حقیقة للدشر والطباعة- 
وکان المرحوم عا ما طاھرا تقیا صال حا وتابعا مشیئة اللہ وقد تتلمذ للعلامة ا حبر 
البحر الفھامة الولی الکامل الملکمل ذي المعارف وا حخوارق والکرامات عالی 
النسب السید عبد الحکیم الارواسی عليه ‏ رمة الباري وأحذ منە وظھر کعام 
وأربعمائة وألف من اطٰجرة النبویة) ودفن ٹی ھ0 ۔مقبرة 6 سلطان 
تغمدہ اللہ ب رمته الواسعة واسکنە فسیح جناته آمین 




















اماء الب 


- مکتوبات امام ربانی (دفتر اول) 
گتوبات امام ربانيی (دفتر دوم و سوم) 
- منتخبات از مکتوبات امام ربانيی 
- منتخبات ازمکتوبات معصومیة ویليه مسلك بجدد الف ثاي (با ترجمه اردو) ۔۔. 
- مبدأً و معاد و یليه تآأبید اھل سنت (امام ربان) 
- کیمیاي سعادت (امام غزالی) 


- در المعارف ت حضرت عبد الله دھلوي) 
- رد وھابی و یليه سیف الابرار اللسلول علی الفجار 
- الاصول الاربعة ٹی تردید الوھابیة 
- زبدة ا مقامات (برکات ا مدیة) 
- مفتاح النجاۃ لا مد نامقي جامي ویلیه نصایح عبد اللہ انصاري 
- میزان الموازین يی امر الدین (در رد نصاری) 
- مقامات مظھریة و یلیە هو الغنی 
- مناھج العباد ای العاد و یليه عمدة الاسلام 
- تحفه ائیٰ عشریه (عبد العزیز دھلوي) 
- المعتمد ثي المعتقد (رساله توربشن) 
- حقوق الاسلام ویليه مالاہڈ منە ویلیھما تذکرة ال موتی والقبور 


الکتب العربیة مع الاردویة و الفارسیة مع الاردویة و الاردیة 


الملدارج السنیة ثيی الرد علی الوهابیة ویليە العقائد الصحیحة ‏ تردید الوهابیة النجدیة ٦‏ 
عقائد نظامیه (فارسی مع اردو) مع شرح قصیدة بدء الامالی 
ویلیه احکام ماع از کیمیاي سعادت ویلیھما ذکر ائمە از تذ کرة الاولیاء 
ویلیھما مناقب ائمەء اربعه 
٣‏ - الحخیرات ا حسان (اردو) (ا مد ابن حجر مكي) 

















ا ماء الکتب العربیة التی نشرتا مکتبة ا حقیقة 
اماء الب عدد صفحاتھا 


- جزء عم من القرآن الکریم پ .سس .ہو بب ٣‏ 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الجحزء الاول) 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الجزء الثاق) 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (الحزء الثالث) 
- حاشیة شیخ زادہ علی تفسیر القاضی البیضاوی (ا جحزء الرابع) 
- الایمان والاسلام ویليە السلفیون 
- تخبة اللالی لشرح بدء الامالی 
- الحدیقة الندیة شرح الطریقة ا حمدیة (الجزء الاول) 
- علماء اللسلمین وجھلة الوھابیین ویلیه شواہد ا حق 
ویلیھما العقائد النسفیة ویلیھا تحقیق الرابطة 
- فتاوی ا حرمین برجف ندوۃ ا مین ویليه الدرة المضیئة 
- هدیة ا مھدیبن ویليه ا متنبئ القادیانی ویلیھما ال حماعة التبلیغیة 
لقع الضلال وی تلقام امام غن عل الکام لو غتة الاریب 
ویلیھا نبذة من تفسیر روح البیان 
منتخبات من ال لمکتوبات للامام الربانی 
ختصر (التحفة الائیٰ عشریة) 
لناھیة عن طعن امیر الؤمنین معاویة ویلیە الذب عن الصحابة 
ویلیھما الاسالیب البدیعة ویلیھا ا حجج القطعیة ورسالة رد روافض 
- خلاصة التحقیق فی بیان حکم التقلید والتلفیق ویليه ا حدیقة الندیة 
- المنحة الوھہبیة ٹی رد الوھابیة ویليه اشد ا لحھاد 
ویلیھما الرد علی حمود الَلوسي ویلیھا کشف النور 
- البصائر لمنكکري التوسل باھل المقابر ویلیه غوث العباد 
- فتنة الوھابیة والصواعق الاهیة وسیف ا مبار والرد علی سید قطب 
- تطھیر الفؤاد ویلیه شفاء السقام 
- الفجر الصادق ثٍ الرد علی منکري التوسل والکرامات وا حوارق 
ویليه ضیاء الصدور ویلیھما الرد علی الوهابیة 




















- م١٠٠‎ 


ا ماء الب عدد صفحاتا 


۲ - ال حبل ا تین ثي اتباع السلف الصا حین ویليه العقود الدریة ویلیھما هدایة الملوفقین 
٣‏ - خلاصة الکلام ٹی بیان امراء البلد ا حرام (من ا لحزء الثانی) ویليە ارشاد ا حیاری 

قی تحذیر السلمین من مدارس النصاری ویلیھما نبذة من الفتاوی ا حدیثیة 
- التوسل بالنبي وبالصالحین ویليە التوسل للشیخ محمد عبد القیوم القادري. حصس اف 6 
- الدرر السنیة ثی الرد علی الوهابیة ویلیە نور الیقین ٹی مبحث التلقین 
- سبیل النجاة عن بدعة اھل الزیغ والضلالة ویليه کف الرعاع عن ا حرمات 

ویلیھما الاعلام بقواطع الاسلام 
- الانصاف ویليه عقد ا حید ویلیھما مقیاس القیاس والمسائل المنتخبة 
- المستند المعتمد بناء حاة الابد 
- الاستاذ المودودي ویليه کشف الشبھة عن ا جحماعة التبلیغیة 
- کتاب الاممان (من رد ا حتار) 
- الفقه علی ال مٰذاھب الاربعة (ا لحزء الاول) 
- الفقه علی المذاهب الاربعة (الجحزء الثاين) 
- الفقه علی المٰذاهب الاربعة (الحزء الثالث) ۔ سی عوسی ہجوت بب مج گنت 
- الادلة القواطع علی الزام العربیة ٹی التوابع ویليه فتاوی علماء ا ٰند 

علی منع الخطبة بغیر العربیة ویلیھما الحظر والاباحة من الدر المختار. سم چا ا کت 
- البریقة شرح الطریقة را لجزء الاول) 
- البریقة شرح الطریقة ویليە منھل الواردین ٹی مسائل الحیض (الجحزء الثاي) 
- البھجة السنیة ثی آداب الطریقة ویليە ارغام ا مرید.... 
- السعادة الابدیة ٹی ما جاء به النقشہندیة ویليه ا حدیقة الندیة 

ٹيی الطریقة النقشبندیة ویلیھما الرد علی النصاری والرد علی الوهابیة 
- مفتاح الفلاح ویليە حطبة عید الفطر ویلیھما لزوم اتباع مذاهب الائمة. ماسم سر 906 
- مفاتیح ال حنان شرح شرعة الاسلام 
- الانوار ا حمدیة من المواهب اللدنیة (الجزء الاول) 
- حجة اللہ علی العالمین ٹی معجزات سید ا مرسلین ویلیە مسئلة التوسل سی بات 
- اثبات النبوة ویليه الدولة اللکیة با مادة الغیبیة 

















- ام _- 


ا ماء الکب عدد صفحاتا 


٤‏ - النعمة الکبری علی العا م ٹی مولد سید ولد آدم ویليه نبذة من 
الفتاوی الحدیثیة ویلیھما کتاب جواھر البحار. ڈموپوونجھ وس وس۷٢٢‏ 
- تسھیل ا نافع وبھامشه الطب النبوي ویليه شرح الزرقانني علی ا مواهمب اللدنیة 
ویلیھما فوائد عثمانیة ویلیھا حزینة العارف 
- الدولة العثمانیة من کتاب الفتوحات الاسلامیة ویليه الملسلمون ال معاصرون 
- کتاب الصلاة ویليه مواقیت الصلاةۃ ویلیھما اصمیة ا حجاب الشرعي 
- الصرف والنحو العربی وعوامل والکافیة لابن ا حجاجب 
- الصواعق ا حرقة ثي الرد علی اھل البدع والزندقة ویليە تطھیر ا جنان واللسان 
- ا حقائق الاسلامیة ٹی الرد علی ال مزاعم الوھابیة 
- نور الاسلام تآألیف الشیخ عبد الکرم محمد المدرس البغدادي. کمپٹتكمضصسيٌٌٌَس رز گا 
- الصراط المستقیم ٹی رد النصاری ویليه السیف الصقیل ویلیھما القول الثبت 
ویلیھا خلاصة الکلام للنبھانی 
- الرد ا حمیل ٹی رد النصاری ویليه ایھا الولد للغزالی. عم سی ہہ ٢۶‏ 
- طریق النجاۃ ویليه الکتوبات النتخبة نحمد معصوم الفاروقي 
- القول الفصل شرح الفقه الاکبر للامام الاعظم ابی حنیفة ہے تھے تہ سے ات 
- جالیة الاکدار والسیف البتار (لولانا خالد البغدادي) 
- اعترافات ا حاسوس الانگلیزي 
- غایة التحقیق وغایة التدقیق للشیخ السندی۔ مممدمعصفدہسیمففممسی مسا 
- العلومات النافعة لأ مد جودت باشا 
- مصباح الانام وجلاء الظلام ٹی رد شب البدعی النجدی ویليه رسالة فیما 
تعلق بادلة جواز الئؤسل بالبی وزیارته صلی الل علية ؤسلم: چچجںب س“س“س 4 
- ابتغاء الوصول لحبّ الله بمدح الرسول ویليە البنیان للرصوص 
- الاسلام وسائر الأدیان 
- مختصر تذکرة القرطي للأستاذ عبد الوهاب الشعراني ویليە قرة العیون للسمرقندي 














